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ज्येष्ट १९८२ ] शेरनी का किस्सा । “३ 


जिस समय स्त्री रजस्वला होतो है वह पांसुला होती है | वह वही दशां 
है जो मिट्टी द्वारा उत्तर-वेदि की को गयो थी | फिर जो वह तीन रात्रियों के 
बाद जल से स्थान करती है वह वही दशा है जब उत्तर वेदी पर जल छिड़का 
गया था । फिर वह स्मानादि के बाद अलङ्कार पहन कर सूयं का दर्शन कर के पति 
की कामना करतो है । वह वह अवस्था है जब सुन्दर चमकते हुए वाळुका-कर्णो 
से वेदी को सजाया गया था.। - 

अब तीसरी सिही देखिये--वाणी । शतपथकार कथा कहते है--नासिका 
यज्ञ की उत्तर वेदि है | यतः मुख्य वेदि के उत्तर भाग में इस को खोदा जाता है 
इस कारण इस को उंत्तर-वेदि कहा जाता है | पहले दो तरह की प्रजा थी, 
आदित्य और आङ्गिरल । पहले आंगिरलों ने यज्ञ को सामग्री इकटटो की और 
अञ्चि से कहा कि जाओ अदिति के पुत्र आदित्य ! (देव) लोगों को कहो कि 
कल स्ञ्रत्या (यज्ञ ) होगा । हमें इस यज्ञ द्वारा यज्ञ करा देना | 

आदित्य लोगों ने जवाब दिया “क्या लुम ने हमें आङ्गिरस समझ रखा है? 
हम आङ्गिरस नहीं है । उन्होंने सोचा कि दूसरा आदमी यज्ञ कर लेगा । हम 
अञ्चि को यज्ञ के बीच में ही पकड़ कर धर लेते हैं। उन्होंने भी यज्ञ की सथ तय्यारी 
कर ली और कहा, तूने यज्ञ की खबर हमें दी थो । हम तुझे आङ्गिरख लोगों के 
पाख भेजते हें । जः उन को हमारे यज्ञ की सूचना दे आ | तू हमारा और उन का 
, दोनों का होता है । अश्नि के लोट आने पर यड्किरसों को बहुत क्रोध हुआ 
कि यह हमारा दूत था, इस का इतना निरादर क्यों हुआ ? अग्नि ने कहा आप 
लोग भले हें, आप क्या बुरा मानते हे? मुझे भले लोगों ने घेर लिया था इसलिए में 
' आनहों सका था । पहले आङ्किरसों ने आदित्य लोगों को सद्यः-क्रो याग से यज्ञ 
कराया था । उसके उपलक्ष्य में उनको वाणी दक्षिणा में दी गयो थो । आजङ्गिररु 
रोगों ने उसे स्वीकार न किया था । इसलिए कि कहीं जब आदित्य लोभ 


हमारा यज्ञ करावें गे तो फिर हमें दक्षिणा में वाणी को छोटा देना पड़ेगा | इस 


लिये उन्होंने आङ्किरसों को सूय दक्षिणा में दिया। उसे उन्होंने स्वीकार किया। 
तब आङ्किरख लोग बोले--'हम ने यज्ञ किया था, हम ने दक्षिण भी प्राप्त की । हम 
ने दक्षिणा में यह पाया जो यह सब को तपाता है । इसी कारण सद्यः क्रो-याग 
में श्वेत घोड़ा दक्षिणा दो जाती है । उख के आगे २ सोना होता है। यह उसी 
तपाने वाले सूर्य्य का प्रतिरूप है । यदि श्वेत घोड़ा न मिले तो श्वेते बैल दे 


~ 


दिया ज्ञाता है और खुवर्ण मुद्रा उस के भो भागे रखी जातो है। `. 
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| (क्योंकि वाणी को दक्षिणा रूप से स्वीकार न किया गया था इंस लिप) 
वाणी को आदड्किरसों पर बड़ा क्रोध हुआ | यह सूय मेरे किस सम्बन्धी से 
अच्छा है कि इसे दक्षिणा में स्वीकार कर लिया गया, और मुझे स्वीकार नहीं 
किया गया ? बह दोनों को छोड़ भाग निकली । वह दोनों के बीच में रोरनी 
बनकर घूमने लगी और दोनों को हड़पने लगी। तब देव लोगों ने अपना गुप्त 
सन्देश उसको भेजा | इधर असुर आङ्गिरस लोगों ने भो अपना गुप्त सन्देश भेजा । 
अझ देवताओं का दूत था । वह इधर राक्षसों से भी मिला था । वह वाणी देवों 
के पास आकर बोलो यदि में तुम्हारे पास आजाऊंतो मुझेक्या लाभ होगा ? 
तब देव बोले “अच्छा, तुम को हम अग्नि से भी पहली आहुति देंगे ।” 
वह बोली “अच्छा मुझ से जो वर या आशीर्वाद प्राक्त करोगे वह सब तुम्हारे 
लिए बढ़ोतरी देगा ।”खेर, वाणी देवताओं के पास आगयी। 


इसी कारण अग्नि को हाथ में लेकर उत्तर वेदि में थोड़ा घी सेचन करते 
हैं । यह अग्नि के पूव ही आहुति दी जाती है। यह उत्तर-वेदि वास्तव में वाणी है । 


वही जो पहले रोर बन बड़ी उठिम्न होकर विचर रही थो उसी को 
यज्ञ में लगा लिया जाता है इसलिप दक्षिणा का कभी निरादर न करे, नहीं 
तो घही रोरनी होकर नाश कर देती है । 


अस्तु, शतपथकार ने यह सिंही का वाणी-पक्ष में व्याख्यान किया है । 
(शत० ३।५।२१) 


इस कथांश में वाणी का दोरनी बनकर विचरण करना, देवों और असुरों 
या भाझिरसो का यश करना, दक्षिणा का लेना और न लेना आदि सब आलङ्का- 
रिक रहस्य है जो शरीर, यज्ञ, गृहस्थ, समाज, राष्ट्र और घ्रह्माएड की रचना 
में समान भाव से लगता है | 


वह वाणी गौ रूप है जो दक्षिणा में यज्ञ में दो जाती है । गुइस्थ 
में वह स्त्री यो कुमारी है जो प्रथम आतिथ्य सहित दी जातो है। बद्द भी 
सुवर्णागरणाळंकृत करके दो जाती है । उस का निराद्र भी नहीं करना 
चाहिये | महाभारत का घोर युद्ध उसी के निरादर का एक घोर निदशंन है । 
बही विही, होकर सब को खा गयो | रामायण काल में वहो खीत। थो । रावण 
द्वारा उसःक्रा अपमान हौ उख को सिंही बना देने का कारण था | | 
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समाज में पररूपर के वार्तालाप- अर्थात्‌ मधुर वाणी ही निराद्रत होकर 
विशाल वैमनस्यो में बदल जाती है । फिर यही लाठी बन कर सिर तोड़ा 
करती है। र्म 

कोहाट-कारड इसी का निदर्शन है । राष्ट्रों में वही तलवार बन कर 
नाचती है । इस अंश में वह सिंही पृथ्वी है। उसी का अपमान राष्ट्र-विप्छर्वो 
का कारण होता है । डस का सम्यक्‌ रूप से पालन न करना ही उसका 
निरादर है । 

विशाल भौतिक संसार में विद्युत्‌ ही मध्यम वाणी है । बही निराद्वत 
होने पर कितना वञ्चरूप हो शेरनी के समान दहाडती है और पहाड़ों को तोड़ 
डालती है । 

पहले आंधियां चलना, फिरवर्षा आना और फिर बिजलियों का चमकना 
और पृथ्वी का हराभरा होजाना यह वही उत्तर बेदी के तीन रूपों का प्रकाश है । 

वाणी का प्रथम सङ्कहप-रूपों में घुन्धले रूप में उदित होना, फिर देवतांओों 
ओर विद्वानों के लिये शुद्ध व्यक्त रूप प्रकट होना, फिर उसका खर व्यञ्जनों द्वारा 
गोत छन्दों और भाषा के नाना अलडूनरों सहित लच्छों द्वारां-प्रकट होना 
अवश्य मावी है । 

देवों, विद्वानों, और क्रियावान्‌, सामथ्यवान्‌ पुरुषों के लिये यज्ञ की वेदी 
बाणी, खी और दमनकारिणों शक्ति को प्रथम सपत्नसाही होना चाहिये । 
अर्थात्‌ वह अपने स्वयंवृत पति के अतिरिक्त दूसरे स्पर्धालु, अपमान करने वाळे 
प्रतिपक्षी का मान मर्दन करने में समर्थ होना चाहिये। तभी वह सामथ्यबतो 
यश सम्पादन एवं काय सम्पादन में समर्थ होतो है । फिर उसे शान्तभाव से 
रहना चाहिये । तीसरे, उसे सुन्दर अलंछत रूप में रहना चाहिये। उक्त वेद 
मन्त्र का अथ--ब्राह्म णं-प्रन्थकार वेद मन्त्रों की किस प्रकार सूक्ष्मता से चतुम॒ुखी 
ष्याख्या करते हे--यहो दर्शाने के लिये हम ने पाठकों के समक्ष पेश किया है । 
अभी इस में और भी कितने वैज्ञानिक तत्व भरे पड़े हैं जिनकी ध्याख्या समस्त 
वैद्यक तथा राजनैतिक और समाज शास्त्र हैं। यह तो केवल वेद मन्त्र की दिशा 
का अनुदशन कराय। गया है । डक | 

क्यों पाठक ! खुना शेरनी का किस्सा ? ओं नम; पूव ऋषिभ्यः ॥ 


—'e i नाल पा. त न हा डि & 
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ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शैली। 
= [ ले०--श्री० विश्वनाथ जी विद्यालङ्कार, अजमेर ] 


ऋषि ने यज्ञ परक व्याख्या क्‍यों नहीं की १-- यद्दां एक प्रश्न पैदा होता 
है कि ऋषि, दयानन्द ने मनुष्य, मनुष्य के व्यवहार तथा तत्सम्बन्धी अन्य 
विषयों का प्रतिपादन तो वेदों में किया और वेसे अर्था के करने में मनु, निङक्त, 
शङ्कराखाय्य आदि की सम्मति भो अवश्य अनुकूल है । परन्तु निरुक्तकारादि 
की सम्मति के अनुसार वेदों में याक्षिक अर्थों का भी तो प्रतिपादन है । ऋषि 
डन अथा का प्रतिपादन क्यो नहीं किया ? | तथा ब्राह्मण ग्रन्थ, (जिन की 
ऋषि भी प्रमाण मांनते हैं) जब वेदों के याज्ञिक अर्थों का प्रतिपादन करते 
हैं, तब तो ऋषि दयानन्द के लिये यह और भी आवश्यक था कि वह वेदों के 
याज्ञिक अर्था की भी व्याख्या करते । यजुर्वेद यज्ञो का मूलाघार है । इस वेद का 
सम्पूर्ण ऋषिकृत भाष्य भी मिलता है | इस में कहीं भी यज्ञपरक अर्थ नहों, 
जैसे कि यजुर्वेद के शतपथ ब्राह्मण में मिलते हैं। अतः इस अंश में ऋषि का 
वेद-भाष्य यजुर्वेद को प्राचीन ब्याख्या शतपथ ब्राह्मण फे भी प्रतिकूल सिद्ध होता 
है । क्योंकि शतपथ ब्राह्मण ही एक ऐता ब्राह्मण है जिस ने कि अपने वेद 
यजुबेंद के प्रत्येक मन्त्र की प्रतीके देकर मन्त्रों को पूण व्याख्या की है। 
यजुर्वेद पर मद्दीधर, डब्ब्रर आदि के भाष्य तो प्रायः शतपथ ब्राह्मण के अक्षरों 
के अनुकूल प्रतीत होते हैं । परन्तु ऋषि दयानन्द का यजुर्वेद भाष्य इस दृष्टि 
से शतपथ ब्राह्मण के अनुकूल बिल्कुल भी नहीं । 
उत्तर इस प्रश्न के उत्तर में ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका का “प्रतिज्ञा विषय 
प्रकरण” अवश्य देखना चाहिये | वहां ऋषि निम्न रूप से लिखते हे--। इस वेद 
भाष्य में शब्द ओर उन के अथ द्वारा कमेकाण्ड का वर्णन करेंगे । परन्तु 
लोगों के कमेकाण्ड में लगाए हुए वेद मन्त्रों में से जहां २ जो २ कर्म 
अग्निहोत्र से लेके अइवमेंध के अन्त पयेन्त करने चाहिये उन का वणेन ' 
यहां नहीं किया जायगा । क्योंकि उन के अनुष्ठान का यथार्थ विनियोग 
 एऐतरय, शतपथ आदि ब्राह्मण, पूबमीमांसा, श्रौत और गृह्यद्रत्रादिकों में कहा 
हुआ है | उसी को फिर कहने से पिसे को पीसने के समतुज्य अल्पज्ञ पुरुषां 
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ज्यैछ १९८२ ] ऋषि दयानन्द कौ वेद भाष्य शैली । न्छ 


है हि 0 


के लेख के समान दोष इस वेद भाष्य में भी आ जा सकता है । इसलिंरे न 
जो २ कृमकाण्ड वेदानुकूल युक्ति प्रमाण सिद्ध है उसी को मानना योग्य है 
अयुक्त का नहीं ।” (> 
इस उद्धरण से स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋषि दयानन्द्‌ घ्राह्मणों कें कर्म- 
काण्ड को भी अवश्य मानते थे | उन्होंने वेदों की याज्ञिक व्याख्या इसीलिये 
नहीं को, यतः वह व्याख्या ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रथम से ही विद्यमान थी | अतः 
विद्यमान का पुनरुलेख ऋषि ने व्यर्थ जाना । | 


प्रश्न ऋषि का यह उत्तर सुनकर एक प्रश्न और जागृत हो जाता है. 
वह यह कि जब ऋषि दयानन्द ब्राह्मणों को यज्ञीय ब्याख्या को मानते हैं ओर 
उसे सस्य भी मानते हैं, तब अच्छा तो यह था कि वह यजुर्वेद को व्याख्या करते 
ही न । क्योंकि शतपथ ब्राह्मण में तो यजुर्वेद की पूण व्याख्या बिद्यमान ही थी। 
ऐसा न कर के ऋषि ने यजुर्वेद की ऐसी व्याख्या केले कर दी जो कि शतपथ 
ब्राह्मण के शब्दों के विरुद्ध प्रतीत होती है ? । 


उत्तर-इस उपरोक्त प्रश्न के समाधान के लिये हमें ब्राह्मण ग्रन्थों के 
सम्बन्ध में कुछ विचार करना पड़ेगा । मेरे विचार में, यद्यपि ऋषि का यजुर्वद- 
भाष्य शतपथ के स्थूल शब्दों के अनुकूल प्रतीत नहीं होता तो भी बह शतंपथ 
के अन्तगुत्त गूढाशय के अनुकूल अवशय है । इस विचार को पूरे रूप में समझने 
के लिये मेरी निम्नलिखित स्थापना को अवश्य हद्यगत कर लेना चाहिये । 
वह यह कि , ब्राह्मण ग्रन्थ जिस कर्मकाण्ड का स्वयं प्रतिपादन कर रहे हैं 


उस में उन का मुख्य तात्पय्ये नहीं” । इस स्थापना को में इस प्रकार भी 
कह सकता हुं कि ब्राह्मण ग्रन्थों की यज्ञीय व्याख्या, संसार के वैज्ञानिक, राज- 
नैतिक, सामाजिक तथा आध्यात्मिक गूढ़. सिद्धान्तों का केवल मात्र 
Demonstration है | ब्राह्मण ग्रन्थों की यशीय ब्याख्या प्रतिबिम्ब. रूप है ओर 
संसार के वैज्ञानिक, सामाजिक, राजनेतिक, तथा आध्यात्मिक आदि सिद्धान्त 
बिम्बरूप हैं । या दुसरे शब्दों में मैं यं भी कह सकता हुं कि असली भारत देश 
फा भारत देश के नक्शे के साथ जो सम्बन्ध हैं वही सम्बन्ध संसार की 
मुख्य २ घटनाओं का यशीय व्याख्या के साथ है। जिस प्रकार हम प्रतिबिम्ब को 
गला बिस्ब के यथार्थ स्वरूप का परिक्षान करते हैं, या जिस प्रकार हम दीवार 


० 
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पर टंगे भारत के नक्शे को देख कर वास्तविक भारत की नदियों, पहाड़ों, 
शहरों तथा उन के पारस्परिक -सम्वन्धों का परिक्षान करते हैं इसी प्रकार यक्षीय 
क्रियाएं तथा यशीय साधन भी संसार के रहस्यों का परिचय देते हैं । जिस 
प्रकार प्राकृतिक भूगोल का अध्यापक, कृत्रिम सूर्य्य, चन्द्र, पृथिवो आदि के 
गोले बना कर, भोर उन्हें आपेक्षिक दूरता पर किसी यन्त्र में अवस्थित कर, 
बिद्यार्थियों को उन की गति तथा आपेक्षिक दूरता का परिज्ञान कराता है, इसी 
प्रकार ब्राह्मणकार भी, अपने कृत्रिम यशीय साधनों तथा विधियों द्वारा संसार 
को मुख्य २ घटनाओं का परिचय पाठकों को देना चाहते हैं । संक्षेप में में यं 
भी कह सकता हु कि घाह्यणकारों ने महान्‌ संसार को अपनी यज्ञीय रूथली में 
परिणत कर दिखाया है । ताकि संसार को मुख्य २ घटनाओं को हम सुगमता 
से समझ सके । अभिप्राय यह कि यज्ञीय क्रियायै, विधियै तथा साधन, 
'संसार के रहस्यों को समभाने में संकेत मात्र हें । सम्भव है कि श्रोताओं को 
मेरी येह स्थापना कुछ अनोखी प्रतीत हो । परन्तु इतना में अवश्य कह देना 
शाहता हुं कि यह स्थापना चाहे केसी भनोखो हो,परन्तु है सत्य । इसी स्थापना 
को नःलमकःकर ही पाश्चात्य विद्वानों ने ब्राह्मणकाल ओर उपनिषत्कांल को 
-मिंशः२ सान;लिथा है। मेरो इस स्थापना को दृष्टि में रखते हुए यदि पाठक 
आझण प्रन्थो,ओर उपनिषदों को पढ़ेंगे तो उन्हें ज्ञात हो जायगा कि ब्राह्मण- 
(कार जिन सिद्धान्तों को यज्ञीय विधियों और साधनों द्वार Demonstrate 
करते. हैं, उन्हीं सिद्धान्तों.को. हस्तामलकवत्प्रस्यक्ष कराने के लिये उपनिषत्कार 
जिशासु के मन्तर्बोध को जगाने. को कोशिश करते हैं। ज्ञान के मुख्य साधन 
दो हैं । एक बाह्य इन्द्रियां, और दूसरा ]7६6707 अर्थात्‌ अन्तर्बोध या 
प्रतिबोध । शाम को दृष्टि से ब्राह्मण ग्रन्थ प्रथम सोढ़ी हें और उपनिषदे द्वितीय । 
यह प्रथम और द्वितीय पन, विकाशवाद्‌ की दृष्टि से कालकृत नहीं, अपितु 
जिशासु या अध्येता की वुद्धिशक्ति को दृष्टि. से है। शान की प्रथमावस्था में 
शान फे समभाने के लिये स्थूल साधनों को आवश्यकता होती है, और जेसे २ 
जिक्षास्रु, शनेः २, शान के माग पर अपने कदम आगे २ बढ़ाता जाता है, उसके 
साथ ही साथ, अगली २ शान कोटि के सीखने में, उस के लिये साधन भो 
बदलते जाते हें । यहो क्रम ब्राह्मण ग्रन्थों और डपनिषदु ग्रन्थों में है । 


इस स्थापना में कतिपय प्रमाण--मैं इस उपरोक्त स्थापना में कतिपय 
ब्राह्मण प्रण्थ के प्रमाण भी 'उपस्थित करना चाहता हुं । 


RR 


वैशाख १९८२ ] ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शैली । ०३, 


< (१) शतपथ ब्राह्मण पृष्ठ ५ में (वेदिक प्रेस में छपे हुए) दो पवित्रों का 

: विधान है । कुशा के दो पत्रों से जलादि को साफ़ करते हैं ये ही दो पवित्र 

हैं । यज्ञ में दो ही पवित्र क्यो होने चाहिये, इसके उत्तर में ब्राह्मणकार कहते 

हैं, चूंकि शरीर में भी दो ही पवित्र हैं । एक प्राण और दूसरा उदान । ये-प्राण 

और उदान शरीर की पवित्रता करते हैं । ये चकि काय-मेद्‌ से दो हैं, अतः 
यक्षविधि में भी दो ही पवित्र चाहिये । १।१।३। १--३ । 


इसी प्रकार १। ३।५ | १--५ में यज्ञ और वर्या्ट पुरुष तथा समष्टि- 
जगत्‌ में सादृश्य दर्शाया है । 


= 
>: 2 


व्यष्टि पुरुष का सारृइ्य- यश में तीन खच्‌ (चमस) होते हैं- जह, उप- 
भ्वूत्‌ और धुवा । यज्ञ को व्यष्टि-पुरुष का रूप दिखाते हुए शतपथ में लिखा 
है, कि पुरुष को दक्षिण भुजा जुहु, वाम सुजा उपभृत्‌, तथा आत्मा घुवा है । 
चूंकि आत्मा से शरीर के सब अङ्ग पैदा होते हैं, इसीलिये चवा पात्र से सब 
यज्ञ सम्पादित होता है । ® 


यक्ष में स्व नामक भी चमस होता है । इस ख़त द्वारा आज्य-स्थाली 

से घी निकाल कर भ्रवा, उपश्रत्‌ और जुह नामक रूर्वो में डोला जाता है । 

इस विधि की डपपत्ति ब्राह्मण यं देते हैं:-स्त्रव वास्त्र में प्राणरूप है । प्राण 
} चूंकि शरीर के सब अङ्गो में सञ्चार करता है, इसीलिये स्व भी यश के अङ्ग 
जो सच्‌ हैं, उनमें सञ्चार करता है। अतः यज्ञ में का खव प्राणस्थानापन्न 

है । यहां तक ब्राह्मणकार ने यज्ञीय स्जचों और सव द्वारा व्यष्टि-पुरुष के 
सम्बन्ध का ज्ञान दिया । अर्थात्‌ ध्वा से आत्मा का, जुह से दाहिनी भुजा कां, 
उपभ्वत्‌ से वाम भुजा का, तथा स्र से पुरुष में रहने वाळे प्राण का, एवं 

स्रव सच के पारस्परिक सम्बन्धों से आत्मा, दाहिनी भुजा, वाम भुजा तथा 


„~ पाण के परस्पर सम्बन्धों का शान दिया है। इससे पाठकों को स्पष्ट होगया होगा- 
कि यज्ञोय खव-स्नच्‌, व्यष्टि-पुरुष को कतिपय घटनाओं की नकलमात्र ही हैं । 
२ २७ ह 


रॅ र | 
न क इस वणन से पाठकों को यह भी ज्ञात होसकता है कि बे. मन्त्र जो 
कर्म-काण्ड या यज्ञीय व्याख्या की हृष्टि से श्वुवा, उपभृत्‌, जु तथा स्वो का 
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वर्णन करते हे । वास्तव में गुप्तरूप से वे आत्मा, दाहिनी भुज्ञा, वाम भुज्ञा, 
प्राण तथा इतके परस्पर सम्बन्धों का ही वणन करते है । 

` समष्टि जगत्‌ का साइश्य--इली स्थान में ब्रह्मणकार ने खव्‌ रूच्‌ का 
समष्टि अर्थात्‌ आधिदैविक रूप भी दिखाया है । यथा ;-वह चलोक झुह, 
अन्तरिक्ष लोक उपभृत्‌ तथा प्रथिवी टोक ध्वा है । घरवा में से उपभृत्‌ में 
ओर उपभृत्‌ में से जुह में घो लिया जाता है । कारण यह कि पृथिवी-रूपी 
घरवा से ही जल-रूपी घृत प्रथम तो उपभूत्‌-रूपी अन्तरिक्ष में जाता है और 
वहां से होकर वह फिर चलोंक की ओर गति करता है । और स्त्रव, जो घी 


को, भ्रत्रा, उपभृत्‌ और जुह नामक स्तरों में डालता है, वह तीनों लोकों में 
बहने वाळा वायु ही है । चकि वायु-रूपी स्थर, जल-रूपो घृत को, पृथिबी से 
अन्तरिक्ष में ओर अन्तरिक्ष से यलोक को ओर लेजाता है, अतः स्रव स्तच के 


त 


इस आधिदेविक-रूप को दृष्टि में रखते हुए हम उन मन्त्रों से- जिनमें कि 
याज्ञिक व्याख्या को दृष्टि से स्व स्च का वणन है--आधिदेविक दृष्टि मै 


पृथिवो, अन्तरिक्ष, यलोक, इनमें बहनेवाला वायु तथा इनके परस्पर सम्बन्ध-- 


ये अर्थ मी ले सकते हें । अत; सर खच क उदाहरण से पाठका को यह भाव 
अवश्य स्पष्ट होगया होगा, कि उन मन्त्रों से--जिनमें कि याज्ञिक-दृष्टि 
१५ [aN ~ २०० (९ 

से सरव खुच का वणेन हे- आध्यात्मिक-दृष्टि में पुरुप का, तथा आधि- 
देविक-दृष्टि में जगत्‌ का भी वर्णन हम कर सकते हैं । और वास्तव में उन 
मन्त्रों को आध्यात्मिक और आधिदैविक व्याख्या ही ब्राह्मणकांर को गुप्तरूप 
से अभीष्ट है । यतः याज्ञिक-विधियां केवल इन तरवों की नकळ-मात्र हें। 

. इसी प्रकार स्र्चों के पररूपर सम्बन्ध द्वारा, ब्राह्मगकार, एक आधि- 
भौतिक अर्थ की ओर भी निर्देश करते हैं। घे कहते है कि यजमान अर्थात्‌ 
राष्ट्रीय यज्ञ का करने वाला राज जुह है और प्रज्ञा उपशृत्‌ । यज्ञ में उपभ्रत्‌ 


. से जुह में इसलिये ही घी डांला है, चूकि जुह्रूपी राजी अर्थात्‌ भक्षक होता 


है और उपभ्यत्‌ रूपो प्रज्ञा आद्य अर्थात्‌ भोग्य होती है। जिस प्रकार प्रज्ञा 
का कर राजा के कोष में जाता है इसी प्रकार उपभ्वृत्‌ का घो जुह में जाता है। 

ब्राह्मण का यह प्रकरण कुछ लम्बा है, अतः मेने केवल भाषानुवाद्‌ 
ही यहाँ:दिया है । 
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अपनो उपरोक्त स्थापना के सम्बन्ध में ब्राह्मणों के सेंकड़ों प्रमाण में 
पेश कर सकता हूं परन्तु लेख कहीं लम्बा न हो जाय इस भय से दो तीन 
प्रमाण ही पेश किये गए हैं । र 

यहां पर पाठक पुनः पूव प्रश्न का स्मरण करें कि ऋषि दयानन्द ने 
यजुर्वेद के याजिक आर्थ क्यों नहीं दर्शाये ? संक्षेप में अब इस का उत्तर यू हो 
सकता है कि ऋषि ने यह समभ कि यजुर्वेद के याज्ञिक अर्थ तो ब्राह्मण 
ग्रन्थो मे विस्तार से लिख ही रखे हैं । परन्तु ये याज्ञिक क्रियाएं और विधिये 
गुप्तरूप से जिन आध्यात्मिक, आधिदैविक तथा आधिभौतिक अर्थो को ओर 
निर्देश कर रही हैं, और जिन की ओर निर्देश करना ब्राह्मणकारों को अवश्य 
अभीष्ट है यतः इन अर्थो की ग्रन्थरूप में स्पष्ट व्याख्या कहीं भी प्राप्य नहीं 
अतः इन्हीं अर्थो' का प्रकाशन करना ही उचित है | अतएव ऋषि ने अपने वेद 
भाष्य में इन्हीं अर्थो को प्रकाशित किया है, और याज्ञिक अर्था को नहीं । 
इसलिए ऋषि की वेद भाष्य शैली के गूढ़ तत्त्व के जानने के लिये ब्राह्मण ग्रन्थों, 
उपनिषदों और आरण्यक ग्रन्थों का सतत अध्ययन अत्यावश्यक है ॥ 

( रोष फिर) 


~ 


चिरकाल का ब्रह्मचर्य स्वास्थ्य के लिये क्या 
हानिकारक हे ! 


[ ले०—श्रो० विश्वनाथ आर्योपदेशक ] 


, ये के ऋृष्यङ्क में ब्रचय विषय पर एक छेख निकला था, 
७ जिसका सार यह है कि पाश्चात्य विद्वानों के अनुभव के 
॥॥ अनुसार शरीर का स्वास्थ्य तथा दूढ़ता अणडकोषों को 
स स्वस्थता तथा शरक्तमत्ता पर अवलम्बित होती है । और 
| अणडकोशों को बलिष्ठता ब्रचय पर निभर है। जब किसी 
छ) % बैल अथवा घोडे कों अण्डकोष से रहित (ख़रूसी) कर दिया 


इसी प्रकार यदि कोई मनुष्य चिरकाल तक ब्रह्मचारी रहें तो उस के अण्डकोष 


में एक प्रकार का विष उत्पन्न हो जाता है, जो अण्डकोष तथा सारे शरीर के 
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नी? 


जाता है तो वह पौरुषहीन और निस्तेज सा हो जाला है । 


की; 


१२ आय्य [ ज्येष्ठ १६८२ 


लिये हानिकारक सिद्ध हुआ है। इस के अतिरिक्त प्राकृत नियमानुसार जब 
प्रज्नननेन्द्रिय से उसका स्त्रांभातिक काय नहीं लिया जाता तो वह उस कायं 
के योग्य नहीं रहती । अर्थात्‌ मनुष्य में नपुंसकता का प्रादुर्भाव हो जाता है । 
यही दोष ख्रियोँ में भो उत्पन्न हो जाते हैं। परन्तु लेखक की सम्मति में 
योगाभ्याल द्वारा उपयुक्त दोषा को रोका जां सकता है | 


शरीर की स्वस्थता का अणडकोषां से सम्बन्ध है-यह तो ऋषियों की 
अनुभव सिद्ध बात है। और इस में भो सन्देह नहीं कि यदि स्त्री पुरुष मर्यादा 
से प्रजनन काय करे तो किसी प्रकार की निवलता नहीं हो सकती । इसी 
बात को लक्ष्य में रख कर मनु जो ने कहा है कि-- 
ऋतुकालाभिगामी स्यात्खदार निरतः सदा । 
बरह्मचार्थेव भवति यत्र तत्राश्रम वसन्‌ ॥ मनु ० ॥ 
` अर्थ-पुरुष को उचित है, कि वह ऋतुगामी तथा केवल अपनो ही स्त्री 
में सन्तोष करे | इस अवस्था में वह ब्रह्मचारो के सदूश ही होगा। परन्तु 
चिरकाल के ब्रह्मचर्य से उपयुक्त दोषों का उल्लेख किसी आष-प्रन्थ में नहीं 
देखा | इसके विरुद्ध सत्प्रतिज्ञ दृढ़वती, आजन्म ब्रह्मचांरी भीषम पितामह इस 
प्रहाजय्य के बल पर ही वृद्धावस्था में भो युद्ध में अर्जुन जैसे योघाओं और 
नत्रयुवक सैनिकों के छक्के छुड़ाते थे । वतमान समय में महर्षि दयानन्द जी 
ने अपने अखण्ड ब्रह्मचय्य का परिचय देकर प्राचोन ब्रह्मचारिगण आर्यों की 
कथाओं तथा ब्रह्मत्रयं की महिमा विषयक सच्छास्त्रो के उठलेखों को सत्य कर 
दिखाया है | प्राचीन साध्वी और पतिव्रता देवियों के जीवन को उद्बो धित करती 
हुई आर्य देवियों के पवित्र जोवन का चारों दिशाओं में परिचय देती हुई 
भारतीय सभ्यता का ज्वलन्त प्रमाण आजन्म ब्रह्मचारिणो भ।ग्यहीना बाल विधवा 
आय्य-देवियां ६०, ७० वर्ष की आयु में अपने साहस, परिश्रम और मुखकान्ति 
से २०, २५ वर्ष की युववियों को लजाती हुई, इस पाश्चात्य सिद्धान्त की 
अत्रहे२ना करती हुई, इस पतित समयमें भो दिखा देता हें । योगाभ्यास 
शरीर, बुद्धि और आत्मा की उन्नति के लिये अत्युत्तम आप साधन है । परन्तु 
इस बात का प्रमाण कोई नहीं कि ब्रह्मचर्य से होने वाली हानि को यह रोकने 
वाला है । भाय्य-धर्म-शारू अथवा वैद्यक-शास्त्र तो ब्रह्मचर्य्य में ऐसा कोई दोष 
ही नहीं देखते । और पाश्चात्य डाकुरो के पास इस प्रकार का कोई अनुभव 
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तक 


ही नहीं, कि योग इस हानि का प्रतिकार है । महर्षि चरक ब्रह्मचर्य का गुण- 
गान करते हुए लिखते हैं-- | 3“: 
पुण्यतममायुप्रकपकरं जराव्याधिश्रश्ममनमूजस्करममरतं शिव शरण्यं 
श्रोतुमहेमथोपधारयितु प्रकाशयितुं प्रजानामजुग्रहार्थमार्ष त्रह्मचग्येम्‌ । 
अर्थे--अत्यन्त पुण्यरूप, आयु को बढ़ाने वाला, जरा-व्याधि को दूर 
करने वाला, बल का भण्डार, मौत को जीतने चाला, कल्याणरूप, शरण करने 
योग्य, खुनने, सुनाने ओर धारण करने योग्य, प्रज्ञा के सुख के लिये यह 
आष ब्रह्मचर्य्य है । न 
इतना लिखने पर भी मुझे आशा नहीं है कि सभ्य पाठकों ने पाश्चात्य ब्रह्म- 
चर्य के विरोधी भावों को हृदय से निकाल दिया होगा । क्योंकि वत्तमान युग 
पाश्चात्य विचारों से ऐसा प्रभावित है कि वेदिक-सिद्धान्तों की सत्यता के 
लिये पाश्चात्य साक्ष्य, प्रत्यक्षादि प्रमाणो के अतिरिक्त नवम प्रमाण माना 
ज्ञाता है । और फिर जहां कहीं वैदिक-सिद्धान्तों और योरुपोयन विचारों की 
टक्कर लगे, वहां तो इसकी बहुत आवश्यकता पड़ जातो है। अतएव मेरे लिये 
आवश्यक होगया है कि आपके समक्ष इस विषय में कोई पाश्चात्य निश्चया- 
त्मक सिद्धान्त भी उपस्थित करू । 
नारवे देश में एक सभा “यूनियन फ़ार दी एडवानसमिट आफ पब्लिक 
मुरैछिटी” के नाम से स्थापित है । उसने कृश्चियन यूनिवर्सिटी की मैडिकल 
फ़ेकलटी से ( जिसमें उत्तरोय योरूप के सर्वोत्तम डाकुर सम्मिलित हैं, ) 
एतद्विषयक प्रश्न पत्र द्वारा पूछ भेजा, तो उन्होंने निम्नलिखित उत्तर दिया :-- | 
“कुछ लोगों ने वत्तमान समय में ही अपनी सम्मति प्रकट को है । 
बल्कि समाचार-पत्रों और बहुत सी सभाओं ने भी इसको अनुमोदन किया 
है, कि ब्रह्मचय्पे का रखना और जीवन को उच्च धार्मिक रीति से व्यतीत करना 
स्वास्थ्य के लिये हानिकारक है । उनकी यह सम्मति हमारे अनुभव से सवथा 
अशुद्ध है । हम सर्व-सम्मति से प्रकट करते हैं, कि हमें न ऐसे रोग कां ज्ञान 
है, और न ऐसी निर्वलता का, जो पूण ब्रह्मचय्ये और धार्मिक-जीवन व्यतीत ' 
करने से उत्पन्न हों। अपने सब के अनुभव (तजरबा) से हम कह सकते हैं, कि 
ब्रह्मचर्य्य पुरुष और खो के लिये कुछ भी हानिकारकनहों 2 ~ 
(आर्ये सुलाफिर मई सन १९०६ ईस्वी) 


Ss 
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समास या व्यास । 


( लेखक-श्रायुत आत्मानन्द जी विद्यालङ्कार ) 


अ दु न्न भिन्न समयों में भिन्न भिन्न शब्द अपने अर्थ की सीमा का 
चे 53 सङ्कोच या विस्तार करते रहते हैं । इनमें 'आर्ट्य' शब्द भी 
$ एक है । केसी विचित्र स्थिति है, कि काशी के श्रीविश्व- 
| ॥ नाथ जी के मन्दिर के ऊपर लिखे 'आर्येतराण प्रवेशो नि षिद्धः' 
॥ इस वाक्य में आर्य शब्द का कितनां व्यापी अर्थ है ? सामान्य 
हिन्दु जाति आय्ये शब्द का विस्तार आर्य्यलमाजियो तक 
रखना चाहती है और साम्प्रदायिक आय्यखमाजो भो इसकी 
सीमा साम्प्रदायिक ( कटर ) आयसमांजियों तक ही रखना 
चाहते हैं | दूसरी ओर श्री दयानन्द जो को लगभग वहो अर्थं अभिप्रेत था 
जो वस्तुतः “भार्येतराणां प्रवेशो निषिद्धः” इस वाक्य में आय शब्द से द्योतित 
होता है । यहांतक कि परोपकार के कार्य में तो वे समूची आय जाति के व्यक्तियों 
को सम्मिलित करना चाहते थे जैसा कि परोपकारिणी खभा' की सभ्यसूची 
से प्रकट होता है । उसमें रायसहिब मूलराज और श्रीरानडे महोदय का सम्मि- 
लित करना.ओ श्री यावदायेकुल कप्रलदिवाकर हिन्डुकुलपति महाराणा 
सञ्जन सिह जी का प्रधान बनाना खामोजी को इस प्रवृत्ति का स्पष्ट सूचक है । 


प्रश्न होगा--क््या हमने यह प्रवृत्ति स्थिर रखी? उत्तर--पर्याप्त समय 
तक तो नहों। यद्यपि मथुरा में आर्य विद्वत्परिषद्‌ में यह देखकर हर्ष होता 
था कि वहां आय्ये' शब्द का व्यापी अर्थ ही प्राय; सभ्यों को अभीष्ट होता था । 
व्यावहारिक बुद्धि से भी देखें तो हम आटे में नमक के बराबर क्या कर सकते 
हैं यदि समूची आर्यज्ञाति की धर्म-बुद्धि, धन, क्षात्रबल, संघशक्ति की सहा- 
यता न लें। डी० ए० वी० कॉलेज और गुरुकुलों की समूची घन सूची को 
सूक्ष्म दृष्टया पड्ताल की जाय तो यह बात स्पष्ट हो जायगी । 
कया हम इस उदात्त प्रवृत्ति के प्रचार में स्वयं विघ्न नहीं? 
हैं । केसे ? आप हमारे उपदेशक महानुभार्वो के भाषणों में अनेक गुणो 
को पाते हुए यह दोष भी पावेंगे कि वे दृष्टान्त के लिये श्री दयानन्द जी के चरिञ्जि 
को चर्चा ही अधिक करते हैं। इतर ऋषिजन, सन्त, महात्मा, शुणिज्ञनों के 
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चरित्रसागर में से रलों के जोड़ने का यल नहों करते । यह सत्य है कि पिछद्धी” 
शताब्दी में हुए सत्पुरुषों में श्री दयानन्द जी शिरोमणि हैं, पर इतिहास तो 
समुद्र है, कूप या तालाब नहीं । इस प्रवृत्ति से व्यापी, महान्‌ सत्य की रक्षां 
नहीं होती । हमारे उन भाइयों के भाषणों में यह दोष अधिक आता है जो 
पहिले स्कूल कालिजों में पढ़ते हैं और पीछे सामाजिक क्षेत्र में घर्म कार्य्य में 
सहसा बद्ध परिकर होजाते हैं । 
दूसरा विश्न हमारा खण्डन का प्रकार है । यह सत्य है कि स्वामी 
. जी बड़ा कड़ा खण्डन करते थे । बड़े २ राजाओं को कुत्ता कहना और 
बाईबिळ, कुरान, के खण्डन इसके दृष्टान्त हे । और अब भी खण्डन की 
ज़रूरत है । खेत साफ़ किये बिना बीज ठीक उगता नहीं, फोड़े को पीप 
नश्तर से ही ठीक निकलती है । पर खण्डन के बाद स्वामी जी अपने आचार 
से जो सन्माग दिखा सकते थे क्या वह हम लोग दिखा सकते हैं ? श्रद्धावान्‌, 
सदाचारी प्रेम के भरे भाई खण्डन करं, तो यह सत्य का महिमा है कि बह 
स्वयं घर कर जायगा । तकशुष्कमति साम्प्रदायिकजन कोतिंकामना से जब 
यह कार्य्य करते हैं तो लाभ को अपेक्षा हानि अधिक होती है । आयंत्व का फैलाव 
नहीं, सङ्कोच होता है। लोग ओयत्व की परिधि से परे ही रहना चाहते हैं 
आकर गले नहीं लिपरते । कुटिल पुरुषों को जाते दोजिये; किन्तु भोळी हिन्दु 
जाति सत्य की ओर खिचना जानती है, पर खुपात्रों के हाथ से । सब प्रकार 
के गुणों का विनियोग समाज करें इसी में नेताओं की ओर जनता की 
बुद्धिमत्ता है । पर उसका प्रति्न्द्वी गुण भी साथ है । जिनको हम 
आस्तिक नहीं बना सकते उनको आंशिक सत्य से भो विमुख करना परिणाम 
में सुखकर नहीं । मूत्तिपूजकों के पुत्र लाखों नये पढ़े लिखे इसके दृष्टान्त हे. । 
गवर्नमेणएट से सम्बद्ध ऐसी संस्थाएं खोलते जाना जो पहिलो पीढ़ी में अंशतः 
उपकाश जननो थीं पर दूसरे सम्प्रदायो ने भी नकल से उस दिशा में वही 
कार्य्य किया । परिणाम, जहां एक बड़े स्थान में आयसूकूल हैं घहां सनातन, 
इरूलामिया, खालसा, ( कहीं कहां ब्रह्म और देवसमाजी भी ) खुल रहे हैं, या 
। खुल जावेंगे। अब भाई ! इस ढङ्क की शाळाओं से लाभ के बदले हानि अधिक । 
है यह प्रवृत्ति साम्प्रदायिक जंजीरों को मजबूत कर रही है । यह करोड़ों 
रुपया विदेशी भाषा, पुस्तकें सामग्री, रुचि, वेषभूषा में खच करवाती है, - 
अफसरों की खुशामदें बढ़ाती है, सरकारी सहायता के लिये दूसरे पक्षों से 


~ 
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- अहड़वाती है। बच्चों की चित्तवृत्ति को भी कूपमण्डूक की चित्तवृत्ति सीकर ») 
देती है। विचित्र बात है कि गुरुकुल के स्नातको में बाह्य परिस्थिति के कारण 
जाति प्रेम और आर्यत्व के अर्थ की सीमा दोनों सङ्कुचित होने चाहिये थे 
पर प्रायः हमारे दिलों में आयजाति के सब अङ्ग समा जाते हैं इसी लिये हमें 
किसी भी बण और इतरेतर प्रान्तों के लोग अपने से इतने भिन्न नहीं लगते 
जितने दूखरों को । इस भाव के प्रचार में यदि उनसे काम लिया जाय तों 
पर्योप्त सफलता हो सकती है । 

आय्येत्व का फेलाव केसे हो ? परोपकारिणी सभा को दढ 
करने से जिसमें साम्प्रदायिक भाष्यों, और भावों को परे रख के मूल, वेद, एति 
वेदाङ्ग, उपनिषद्‌, दशनादि का प्रचार हो | विधवाओं, अनांथों की रक्षा हो । डं 
द्वीप, द्वीपान्तर में वैदिक सिद्धान्तों का प्रचार, हो । क्या हमारे आय्ये 
'नेताओ में यह भावना है कि स्वामी जी के स्वोकारपत्र के भाव ओर 
भाषा के अनुकूल, परोपकारिणी सभा में हिन्दुकुलपति राणा, गान्धी जी 
गायकवाड नरेश, माइ सोर नरेश,का एमी र नरेश,शादो लाळ,मालचीय, भगवानदास 
_शिषप्रसाद्‌ गुप्त, श्री निवास शास्त्री, प्रभृति में से चुनकर सहायता ले? इतना ही 
नहीं, जिन २ धर्म के अङ्गों में हम दूसरों से सहमत है उसमें समान मति वालों | 
से मिलकर प्रचार हो । जैसे शराब के विरोध में, मुसलमान, हिन्दू सिक्ख सब. ' 
एक हैं। संस्कृत हिन्दी प्रचार में समूची हिन्दू जाति एक है। बालविवाह में २० वर्ष 
को वर की आयु तक सभी शनेः २ आवेंगे । प्रत्येक वर्ष एक वर्ष आगे बढ़ाके २४ शि. 
तक ले आवें । खास्थ्यप्रचार, रोग-दुरीकरण में सब मिलकर काम कर सकते 
हैं । रुख बदलने को जरूरत है | शताब्दी रुख दे सकती थी पर उसने नहीं | 
दिया, बड़ा शोक है । शायद दशाब्दी देवे ! नहीं तों पञ्चाब्दी विद्वानों को इसी 
उद्देश्य से ही करनी चाहिये । 
सरीर” 
र ग्राहक महोदय पत्र-व्यवहार करते समय अपना अपना ग्राहक नम्बर 
अवश्य लिखा करे । अन्यथा, पत्र का उत्तर यदि न दिया जा सके तो इसके 
उत्तरदाता हम नहीं होंगे । 
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~ र भ्‌ = अ ¢ >. 
भारताय राज्यव्यवस्थाआ का अनुशीलन । . 
( गताङ्क से आगे ) | 
[ ले3--पं० भोमसेन जी विद्यालङ्कार ( प्रतिष्ठित ) सम्पादक 'सत्यवादी' लाहीर ] 


® जा सब काम इनकी सलाह से ही करता था, सन्धि विग्रइ उन्नतिं 
क र्‌ £ आदि वांतों के विषय में राजा उनके साथ प्रथक्‌ पृथक्‌ भी दिल्लार 
® करता था और इकट्टु भो। मन्त्रि मएडल की सत्ता इससे प्रतीतं 
0 होती है । 
इन सचिवो के अतिरिक्त एक राजदूत भी होता था जो कि पर राष्ट्रों से 
सरीर का सम्बन्ध ठोक रखता था । मनु के अनुसार राष्ट्र सम्बन्धी विशेष 
नियमों का निर्माण मन्त्रिगण हो करते थे। मनु के समय में प्रमको राष्ट्र 
को इकाई मानकर शासन किया जाता था | ये ग्राम अपने २ कार्यों में खतन्त्र थे । 
दो, तोन, या पांच गांवों के बीच में एक गुल्म होता था । वतमांन भाषा में 
हम इले लोक सत्तात्मक, 'थाना' कह सकते हैं । फिर १२ गांबों के, २० गांवों 
के, १०० गायों के हजार गांवों के अधिकारी होते थे। जब ग्राम में कोई दोष 
उत्पन्न हो या कोई अनर्थ घटना हो, तो मनु के अनुसार ग्रामपति दश ग्राम 
पति को, द्शग्राम पति विशति ग्राम पति को और विशतिग्राम पति सददसुग्रांम पति 
पत को उसकी सूचना देनी चाहिये। यद्यपि ग्राम अपने कार्यो में पूण स्वतन्त्र थे 
पर मन्त्रिपरिषद्‌ का एक मन्त्री इन्हीं ग्रार्मो के कार्यो के आन्तरिक शासन 
के कार्यो का निरोक्षण करता था | वतमान भाषा में इख मन्त्री को हम स्वराष्ट्र 
सचिव या गृह सचिव कह सकते हें । 
शासन में स्थानोय स्वराज्य का पूरा ध्यान रखा जाता था | इसी स्था- 
नीय स्वराज्य / ].008] 86]! governmीen$) का यह परिणाम है कि भारत 
में मुसलमानों के शासन काल तक भी ये ग्राम सदा स्वतन्त्र रहे हैं । इन ग्रामों ने 
ही भारतीय सभ्यता को बिदेशी आक्रमणों से सदा बचाए रखा है । %इन श्रामो 


ऋ मौलाञ्छाम्न बिद्‌; शुरांब्लब्ध लक्षान्‌ कुलोद्गतान्‌, 


4 सचिबान्सप्त चाष्टो वा प्ररुर्षोत परी ्षितान्‌ ॥ १ 
के तैःसाघ' चिन्तयेत्नित्य सामान्यं सन्धिविग्रहम्‌, धी 
ङ ^ स्थान समुदयं गुप्तिः लब्ध प्रशामनानि च ॥ छ 
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का प्रबन्ध पश्चायतों द्वारा होता था ।# 


मनुस्मृति के अनुसार देशके आन्तरिक शासन का यह स्वरूप है कि 
राजनेतिक संस्थाओं में स्थानीय शासन की मुख्यता है । 


मनु के समय न्याय विभाग का भी मुखिया राज्ञा ही होता था | मनुस्मृति 
के अनुसार राजा को ब्राह्मणों के साथ मिलकर राष्ट्र में न्याय का संचालन 
करना चाहिये। न्याय के लिये केवल कानून ही काफ़ी नहीं थे | परन्तु रीति- 
रिवाज, कुलक्रमागत नियमों पर भो ध्यान रखना पड़ता था । राजां को ग्राम, संघ 
आदि बे दिषय में निणय करते समय उनके नियमों पर भी ध्यान रखना 
आवश्यक था । मनुरे अनुसार यदि कोई मनुष्य इन ग्रामों और संघों के साथ 
किये हुए ठेके, समझौते व प्रतिक्षा को तोड़े तो राजञा को उसे देश से निकाल 
देना चाहिये । 


प्राखीन काल में ब्यापारियों के आथिक संगठन थे जिन का नाम गण 


तेषां स्वमभिप्रायं उपलभ्य पृथक्‌ पृथक्‌ । 
. समस्तानाञ्च कोर्येघु विदध्याद्धितमात्मनः ॥ 
` मन्त्रयेत्‌ परमं मन्त्रं राजा षाड्गुरय संयुतम्‌ । 
सर्वेषां तु विशिष्ठेन ब्राह्मणेन विपश्चिता ॥ 
नित्य तस्मिन्समाश्वस्तस्तस्मिन्क्र्माण निक्षिपेत्‌ । 
तेन साथ विनिश्चित्य ततः कर्म समाचरेत्‌ ॥ 


# ढयोस्त्रयाणां पञ्चानां मध्ये गुल्ममधिष्ठितम्‌, 
तथा ग्राम शतानाञ्च कुयांदुराष्ट्रस्य संग्रहम्‌ । 
ग्रामस्याधिपति कुर्याद्रश प्रामपति तथा, 
'विशतीशां शतेशञ्च सहसुपतिमेब च ॥ 
ग्राम दोषान्समुपपन्नान्‌ ग्रामिकःशनकैः स्वयम्‌ । 
शंसेदु ग्राम दशेशाय दशेशो विशतीशिने ॥ 
विशतीशस्लु तत्सव' शतेशाय निवेदयेत्‌, 
शंसेदु ग्राम शतेशस्तु सदस्‌ पतये स्वयम्‌ । 

: तेषां ग्राम्याणि कर्माणि पृथक्‌ कार्याणि श्षैत्र हि, 

र शाश्ञोऽन्यः सचिवः स्निग्धस्तानि पश्येद्तन्द्रितः ॥ 
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® cs 


था । धामि क संगठनों की प्राचीन संशा संघ है। उसकी ही ओर यहां निर्देश 


किया गया है । ४ 
ग्राम-पञ्चायती में पररूपर मिलकर स्वयं शासन करने की शिक्षा मिळती 


थी, अब घह कुछ नहों रहा | भारतीय इतिहास का सबक है कि यदि देश में 
शान्ति स्थापित करनी है, धार्मिक, नेतिक तथा सामाजिक शान्ति स्थापित 
करनी है, तो ग्रामों में ग्राम-पञ्चायतें बनाओ । ग्राम-पञ्चायतों से ही सच्ची 
राष्ट्रीयता पैदा होसकेगी । लोकलबोड, म्युनिसिपैलटियां तथा कौंसिलें, राष्री- 
खता को नष्ट करने वालो साम्प्रदायिक्रता को पैदा करती हैं , स्वराज्य स्थापित 
करने का मुख्य रचनात्मक मार्ग यही है कि फिर से ग्रामों में ग्राम-पञ्चायतें 
काथम करो । जब देश में इन ग्राम-पञ्च।यतों का जाल फेलेगा, तभी स्वाधीनता 
स्थापित होगी । रूस वालों ने अपनी ग्राम-पञ्चायतों को स्थापित करके, 
जारशाही का अन्त किया था । भारत में भी नोकरशाही का अन्त इन 
ग्राम-पञ्चायतों हारा ही होगा । आशा है, देश-प्रेमो कमे-वोर ग्राम-पञ्चायतों के 


# लतामनु परिक्रामेत्सर्वानेव सदा स्वयं, 

तेषां वृत्त परिणमेत्खम्यत्र।ष्ट्रेषु तच्ञ्चरेः ॥ 

नगरे नगरे चैकं कुर्यात्‌ सर्वार्थ चिन्तकम्‌, 

उच्चैः स्थानं घोररूपं नक्षत्रा णामविग्रहम्‌ ॥ 

राशो हि रक्षाधिकृताः परस्वादायिनः शठाः, 

भरल्या भवन्ति प्रायेण तेभ्यो रक्षेदिमाः खदा ॥ 

राजा कर्मसु युक्तानां सत्रीणां प्रेष्य जनस्य च, 

प्रत्यहं कल्पयेद्वृत्ति स्थानं कमानुरूपतः ॥ 

† महाशय ई० वी हैबल ने The History of Aryan Rule in India 
में भारतीय चित्रकला और भवनकला के आधार पर ग्रामों के संगठन का 
वणन किया है । वे लिखते हैं-- 

“ The Aryan system was a scientific organisation based 
upon sanitary laws and inspired by high ethical and social 
ideals. Jt was a scheme of common village life, worked out 
by the Practical Philosophy of one of the most highly=gifted 
of the races of man. kind: in.which each section ofthe* com- 
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इस प्रकार हमने देख लिया कि मनुके समय की संस्थाओं को क्‍या 
विशेषताएं है । 


व्यवहारान्दिद्रक्षूल्तु ब्राह्मणैः सह पार्थिवः । 
मन्तरज्ञे; मन्त्रिभिश्चेव विनीतः प्रविरोटक्षभाम्‌ ॥८।१॥ 
प्रत्यहं देश ढूष्टेश्च शास्त्र दृष्टश्च हेतुभिः । 
अष्टादशसु भागेषु निबद्धानि पृथक्‌ पृथक्‌ ॥८।३॥ 
यो ग्राम देश सघानां छटा सत्येन खंबिदम्‌ । 
तिसंवदेन्तरो लोभात्तं राष््राडिप्रवासयेत्‌ ॥ 
इस प्रकार मनु के समय तीनों विभागों का मुखिया राजा था । परन्तु 
यह राजा स्वतन्त्र नहीं होता था। इसे देशाके वृद्धा ओर ब्राह्मणों के सामने करूना 
_ पड़ता था, उनके आदेशानुसार काम करना होता था और साथ ही नियं को 
उल्लंघन करते पर दरड भी भोगना पड़ता था । 


घ्राह्मणान्‌ पर्यु पासीत प्रातरुत्थाय पार्थिव: । 
- त्रेविद्यवृद्धान्‌ विदुर्षास्तिष्ठेत्तेषान्तु शासने ॥ 


munity and each individual member of it took their allotted 


“shares of work for the common welfare. Notunder the com- 


pulsion of an autocrate or of a ruling caste, but by a clear 
perception of Jnubual advantage anda voluntary recognisatbion 


of superior intellecbual leadership (P. 0).” 


¢ The Aryan village was the basis of Indo-Aryan polity 
and its bistory is the real history of India, 


आर्यो के ग्राम संगठन में स्वतन्त्रता का भाव समाया हुआ था। इन में 
Dem00:eC) का पूरा प्रभाव था। ग्रामो के इस खुसंगठन के कारणही ये 
ग्राम संस्थाएं कभी पराधोन नहीं हुई | चाटल मेटकाफ १८३० की विवृ'त- 
पत्रिका में लिखते हैं 
, “fhe village communities little 76)पा9ंट्................................ 
Hindv, Pathan, Mogal, Mabaratta, Sikh, English, are masters 
n turn, but the yillage communities remain the snme, 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


कु 


\ 


REA 


१.९ 
गै ह 


| 
Ps ९ 
|] 


अर “पा FS ST गा 


र 9 ~ 
ज्यैष्ठ १९८२ ] न च्य ) ] 
र क्य 2 
बृद्धांश्व नित्यं सेवेत विप्र!न्वेदविद: शुबीन । ४३ ५. _ PD 

घृद्धसेवी हि सततं रक्षोभिरपि पूज्यते ॥ i. नि 


दण्डो हि खुमहत्तेज़ो दुधराश्वाछृतात्मभिः । 

धर्माद्विचलितं हन्ति नृपमेव सबान्धवम्‌ ॥$।२८॥ 

कार्षापणं भवेद्वएडयो यत्रान्यः प्राकृतो जनः । 

तत्र राजञा भवेद्ररड्यः सहस्त्रमिति धारणा ॥<।३३६॥ 

प्रथम दो शछोकों से सिद्ध होता है कि सय विभागों का मुखिया होते हुप 

भी राज्ञा को ब्राह्मणों का शासन मानना पड़ता था | आर्थ्य सभ्यता के अनुसार 
क्षात्र बल का प्रयोग सदैव विचार शाक्तिया ब्राह्मणों के द्वारा ही होता था। 
हमारे देश वासियों ने जब्र तक इस नियम का ध्यान रखा तब तर देश में 
शान्ति और व्यवस्था वनो रही । यदि राजा घर्म का उलंघन करे तो उसे भी 
दण्ड दिया जा सकता था। प्रज्ञा के प्रतिनिधि या रक्षक ब्राह्मण द्दो इसका 
दरड विधान करते थे। | 


मनु के इस राज्ञब्यवस्था के वर्णन को पढ़कर कई विचारको के दिलों 
में यह प्रश्न उठता है कि क्या मनु के समय कोई भो ऐसी सभा न थी जहां कि 
प्रजा के प्रतिनिधियों को शासन प्रवन्ध में भाग लेने का मोका दिया जाता 
हो? क्या उस समय ऐसा कोई प्रबन्ध नहों था जिससे प्रज्ञा के प्रतिनिधि 
अपनी आवाज़ राजा तक पहुंचा सके ? वैदिक समय को सभा समितियों 
और प्रज्ञा-सम्बन्ध को देखकर इस प्रश्न का उठना आवश्यक ही है | राजा 
की मन्त्रिपरिषद और न्याय के लिये निश्चित की गई ब्राह्मण सभाओं के वणनों 
को यदि ध्यान से पढ़ें तो मनु के समय में भी ऐसी सभा समितियों की स्थिति 
देखी जा सकती है । प्रजा के सम्बन्ध विषय में निम्न स्छोंक को ध्यान से 
देखना चाहिये-- 
तत्र स्थिताः प्रजा; सर्वाः प्रतिनन्दय बिसजयेत्‌ । 
दिखूज्य च प्रज्ञा: सवा मन्त्रयेत्सह मन्त्रिभिः ॥७॥१७६॥ 
इस स्छोक से स्पष्ट है कि राजा प्रजा से सीधा सम्बन्ध रखता था। 
राजा अपने मन्त्रियों से गुप्त सलाह करने से पूव साधारण प्रज्ञा से भी 
साक्षात्कार कर उनको बाल भी सुनता था। 
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ऋणी कैलाश । 


(लेखक--श्रीयुत बेलाखीराम, जम्धू) 
[MR 
® %% लाश छोटो अवस्था में ही अनाथ होगया था। उसके माता पिता 
04 के ® उसको तीन वर्ष का छोड़कर परलोक लिधार गये थे । उसके 
९९% पिता ने शराब वेच बेच कर खाली घन-दोलत पैदा करली थो 
> परन्तु वह धन हो क्या जो बुरे पेशे से कमाया जावे? ऐला धन 
अन्त में कष्ट तथा शोक का ही कारण होता है । 


> 


बिरादरी ने पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ पाए कैलाश के सारै घन को उसके 
चखा के सुपुर्द कर दिया । वह बड़ा लोभी और क्रोधी था। कैलाश ने 
बाल्यावस्था तो जैले तैसे उसके पास व्यतीत की, परन्तु जब वह कुछ स्याना 
हुआ तो तङ्क आकर उसने घर से निकल जाने का विचार किया, क्योंकि उसके 
खचा बात बात पर उसको डांटते ओर जरा ज़रा से अपराध पर मार मारकर 
उसका शरीर सुजा देते थे | 


आखिर समय पाकर कैलाश घर खे निकल भागा । उसके पास खच 
के लिये एक पैला तक नहीं था, और शरीर पर केवल फटे पुराने वस्न ही थे । 
घर से निकल कैलाश जब स्टेशन पर आया, तो उसने वहांपर एक सुखा- 
फिर-गाड़ो को खड़ी पाया । न जानते हुए, कि वह कहां जारही है, बह बगेर 
टिकट लिये ही उसमें जा बेठ।। जिल डिप्बे में केलाश ने यात्रा आरस्भ की 
'ड़समें एक सन्यासी महात्मा भी विराजमान थे । महात्मा जी के मुख-मण्डल 
पर एक अपूव ज्योति छारही थी । वह प्रत्येक को अपनो करुणा-भरी दृष्टि से 
देख रहे थे । ज्यों ही कैलाश डिब्ये में घुक्षा, सन्यासी जी की दृष्टि उलपर जा 
पड़ी, और वह उसको बड़े गोर से देखने लगे । 


* ` बालक कैलाश इससे पहले घर से कभी अकेला नहीं निकला था | 
उस स्थान पर जब उसने अपने आंपको अनज्ञान पाया; तो उसको घर को 
याद्‌ आगई--यद्यपि उसको वहां बहुत कष्ट था--और उसकी आंखों से मश्रु- 
बर्षा आरम्म होगई | सन्यासी जी उसे देखकर जांन गये कि कोई दुखिया है। 


Da 


{ ८) 
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उन्होंने उसके पास जाकर बड़े प्रेम से उसकी पीठ पर हाथ फेरा । कैलाश ने 
जब सुख ऊंचा किया, तो सामने एक महात्मा को देखकर उसको आत्मां को 
कुछ साहस हुआ, ओर उसके मुखपर कुछ प्रसन्नता भी प्रकट हुई । | 


माळूम नहीं सन्यासो के हाथ में क्या जादू था, कि इतनी जल्दी कैंछाश 
का मन पलट गया । महात्मा ने करुणा-भरी आवाज में केलाश से पूछा 
“ऐ बेटा ! तू इतना उदास क्यो है ? अपने दुःख की बात मुझसे कह | » कैलाश 
ने थोड़े ही समय में ट्रटे-फूरे अक्षरों में अपनी राम-कहानो कह सुनाई । उसे 
खुनकर महात्मा का दिल भर आया । माना, कि सन्यासी को दुःख और शोक 
नहीं हाता, परन्तु ऐसा कोई विरला ही मानवीय-हृदय होता है, जो दुःखी 
को देखकर तड़प नहीं उठता । महात्मा के लाख सम्भाळने पर भी आंसू टपक 
ही पड़े । कुछ काल के पश्चात्‌ खन्यासीजी ने उससे फिर पूछा -“बेटा, अब 
लुम क्या करना चाहते हो ? ” कैलाश ने बड़े दीनभाव से कहा-“यदि मेरे 
लिये किसी प्रकर भोजन वस्त्र का प्रबन्ध होजावे तो में विद्या-ग्रहण में लगना 
चाहता हूं । » इसी प्रकार बातें करते करते एक स्टेशन आया, जहां महात्म 
केलाश को सङ्घ लेकर ग।ड़ी से उनर शहर की ओर चल पड़े । कुछ कारू के 
बाद वह एक भवन में पहुंचे, जिसके आंगन में. बहुत-से बालक आसखनों पर 
बैठकर सन्ध्या कर रहे थे (क्योंकि यह सन्ध्या का समय था)। यह आ य्य-समाज 
द्वारा स्थापित एक अनाथालय था । सन्यासी जी ने कैलाश को उसी अनाथालय 
में दाखिल कर दिया । bE 

ER Fe 

कैलाश बडा होनहार लड़का था । पाठ को आसानी से याद्‌ कर लेता 
था | समय पाकर उसी अनाथालय द्वारा उसने प्राईवेट तोर पर ऐन्ट्रेन्स परीक्षा 
पास की, और इसके पश्चात्‌ अनाथालय द्वारा छात्रवृत्ति दिये जाने पर वह 
कालेज में प्रविष्ट होगया । चार साल में कैलाश ने बी. ए. पास कर लिया । 
चह अपनो श्रेणी में प्रथम ओर प्रान्त में उसका नम्बर बहुत ऊंचा रहा। कालेज, 
के प्रबन्धकर्ताओं ने सन्तुष्ट होकर तथा दयाभाव से उसे दो वर्ष के लिये ५०) 
मासिक छात्रवृत्ति देना निश्चित किया, जिससे वह ऐम. प. पास करले । 
परन्तु वह ऐम. प. छास छोड़ 'ला-फालेज में दाखिल होगया। जहरंसे उसने 
दो वर्ष के बाद परीक्षा में उत्तीर्ण होकर ऐल, ऐल, बी. को उपाधि शा की 
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उसके वकील बनने पर उसके मित्रों ने उसे जियाफत दीं, कालेज च अनाथा- 
लय ने खुशिय मनाई । 

कुछ समय में केलाश एक विख्यात वलोल बन गया। उसके पास अब 
ठनाठन रुपये आने लगे । परन्तु शोक ! घनोपाजन के ध्यान में कैलाश आर्य- 
अनाथालय तथा आस्ये-फ़ालेज को जिनके द्वारा वह इस उच्च दशा को प्राप्त 
हुआ था, भूल गया । आरय्य-समाज को सेवां का भाव जो पहले उसके मन में 
था, बिलकुल जाता रहा । अब उसको केवल ठनाठन का हो ध्यान था । 


कैलाश की धमपल्ली एक तीन साल का शिशु छोड़कर परलोक लिघार 
गई । बड़ी कठिनाई से बालक अभी पांच वर्ष का ही हुआ था कि कैलाश 
बाबू भी बीमार पड़ गये । डाक्रो ने लाख सर मारा, वैद्यों ने भो जी भर कर 
वैद्यक चमत्कार दिखाए, परन्तु कैलाश बाबू खस्थ न हुए । दिन प्रतिदिन 
रोग बढ़ता ही गया। 


रोग से कैलाश बड़ा दुःखित था, घह बहुत जल्दी मृत्यु द्वारा उस 
रोग से छुटकारा प!ना चाहता था । रोग के अतिरिक्त उसको एक मानसिक 
कष्ट भो था । उसको हर समय यहो चिन्ता रहतो थी, कि वह अपने एकमात्र 
पुत्र को किसके हवाले करे? शय्या पर पड़े पड़े जब पुत्र को याद आती थी 
बह रोते लग जाता था । 


एक दिन वह इसी अवस्था में था, कि वही महात्मा, जो उसे गाड़ी में 
मिले थे, भचानक उसके सामने आ विराजे। महात्माजी को जब कैलाश का 
हाल माळूम हुआ, तो वह धीरे से उससे बोले, “कैलाश ! जिस प्रकार अब 
तुम्हारा पुत्र अनाथ होने वाला है, इसी तरह तुम भी एक दिन अनाथ थे 
जिस प्रकार परमात्मा ने तुम्हारा पाटन किया है, इसी प्रकार वह तुम्हारे पुत्र 
को भो गोद में लेंगे । इसको चिन्ता मत करो । परन्तु (कुछ रुककर और 
धीरे से) तुम यह तो बताओ, कि जिसके द्वारा तुम इतने उच्च-पद्‌ को प्राप्त 
हुए हो उसके लिये तुमने अभी तक क्या किया है ? तुम कृतप्न निकले हो, 
इसलिएं इस खमय इतना कष्ट उठा रहे हों । ” यह कह कर सन्यालीजी 
अदृश्य होगये । 
अब अन्त समय में केलाश को सब बातों का ख्याल आया | उसने कलम दचात 
मंगबाकर-उसी समय अपनी सब सस्पात्त आय्ये समाज के नाम कर दी, और 
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त्रि क 


अपने पुत्र को भी आर्य्य-लमाज के खुपुद्‌ कर दिया । इसके साथ यह भी 


प्रार्थना लिख दी, कि उसके पुत्र को यथोचित पढ़ाकर, देश-देशान्तरों तथा 
द्वीप-द्वीपान्तरों में वैदिक-धर्म के प्रच.र के लिये भेजा जावे । जब यह सब कुछ 
होगया तब कैलाश के सुख पर एक अद्भुत ज्योति प्रकट हुई, और उलने बड़ी 
प्रसन्नता से अपने प्राण त्याग दिये । 


१०! 


यम यमी सूक्त । 
सू 
( प्रत्यालोचनः) 
52५2 १९८२ के “आर्य्य” में मेरा “यम यमी सूक्त” शोषक लेख छपा था। 
के च्चे x लेख की अवतरणिका को सम. करते हुए मेंने निवेदन किया 
3 पर था कि; -- र 


“हम अपनी व्याख्या को अन्तिम व्याख्या नहीं समझते | समालोचना 
आने पर हम इस में समुचित परिवतन करने को तैयार हैं |” 


मुझे यह देख कर बड़ी प्रसन्नता हुई है कि इस लेख को चर्चा आय्य जगत्‌ 
में होरहो है । कुछ समाचार पत्रों में मेरे लेख का सार छपा है। कतिपय चिद्दांनों 
से मोखिक वात्तांलाप का अवसर हुआ हे | विरोध भी सुनने में आया.है, 
सहमति भी । किसी को मेरी ब्याख्या सवांश में खोकार है, कोई २ मेरी की 
सूक्त को संगति को मानते हैं, परन्तु व्याख्या के कुछ भागों पर आपत्ति उठाते 
हैं। कोई सिरे से इस धारणा के हो विरुद्ध हैं कि यह संवाद पति पत्नी में 
हुआ है । 

श्री पं) सातवलेकर इस अन्तिम पक्ष के हैं । उन का में इसलिये आभारी 
हूं कि उन्होने अपनी सम्मत ज्येष्ट के “वेदिक धम” में मुंद्रत करा दी है। 
उनकी उठाई आपत्तियां का स्वोकार अथवा समाधान करना सरळ है क्योंकि 
वह लेखबद्ध होने के कारण निश्चित होगई हैं याद्‌ अन्य समालोचक भाई भी 
इसी प्रकार अपनी समीक्षा को लेखबद्ध कर मेरे प।स भेजने की कृपा करे ता 


` विचार मे सुगमता हागा । “. आय्य » क पृष्ठ इस प्रकार को समालोथना क 


लिए सदा खुले हे । हु 
श्री पं) सातवलेकर ज्ञा अपनो समालोचना के प्रथम्ष परिच्छेद में 
लिखते हे-- 


«७७ - 


ल 
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“जितनी मानसिक समतां से उस ( मेरे मूल-- ) लेख की वाक्य रचना 
को है, वह निस्सन्देह प्रशंसा योग्य है । » 

मुझे बड़ी प्रसन्नता होती, यदि पण्डित जी ने वही “मानसिक समता” 
अपनी समालोचना में दिखाई होती । अस्तु | श्री पाण्डित जी ने मुझ एर 
परस्पर-विरोधी विशेषणों की कड़ी लगाई है | विचार का विषय में नहीं, 
मेरा लेख है । अतः में अपने आप को वादी प्रतिबांदी के वीच से निकाल कर 
प्रकट को ही वाद का विषय बनाता हूं । 


ब्राह्मण ग्रन्थों की साक्षि । 


पण्डित जी का पक्ष है कि यप्रयमी युगळ भाई बहिन हे । यह पक्ष 
पुराना है--भर्थात्‌ वृहद्वेवताकार के समय का | इख बात का पण्डितजी को 
गौरव है | पण्डित जी ने शतपथकार याज्ञवट्श्य को भी अपने साथ लेना चाहा 
है परन्तु इस पक्ष में कोई उद्धरण नहों दियां। मेरे उद्धत किये श० ब्रा० ७ । 
२।१।१० पर, जहां यम को अग्नि ओर यमी को पृथिचो कहा गया है, अपना 
रङ्ग खढाने का प्रय तो किया है परन्तु सफल नहीं हुए । पण्डितजी का 
कहना है कि अग्नि भी सूय्य से उत्पन्न होता है, और पृथिवी भी । इस लिये 
दोनों भाई बहिन हैं | पण्डितजी की प्रतिज्ञा यह है कि यम और यमी यमज हैं। 
देखो “ वैदिक धर्म » पृष्ठ १७३ स्तंभ २; 


“यम का दूसरा अर्थ “युगल, जुड़े भाई, एक योनि से उत्पन्न सहजात 
भाई » यह है | यही यहां लेना चाहिये ।” 


क्या अग्नि और पृथिवी सहजात हैं ! किसी भी शास्त्र ने इन्हें सूथ्ये का 
यमज नहीं ठहराया । 

पाण्डित जी “ सहजात माई » और “ केवल भाई बहिन ” में विवेक 
करले तो उन्हे प्रतोत होगा कि शतपथ के प्रमाण की उन की कटपना-मूलक 
व्याज्या भी उनके पक्ष का पूरा पोषण नहीं करतो | और फिर इसका क्या प्रमाण 


 _ कि ऑझ ओर पृथिवी के भ्रातृभगिनी सम्बन्ध को भी शतपथ ने स्वीकार किया है ? 


गवेषणा के क्षेत्र में बिना प्रमाण की बात का आदर नहीं होता । शतपथकार 
का मत शतपथ से दर्शाइये, अपनी कटपना से नहीं । लीजिये, अझ और पृथिवी 
का सम्बन्ध ब्राह्मण ग्रन्थों में क्या माना गया है । तेत्तिरीय ब्राह्मण ३।११।५।२७ 
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में “अग्ने पूथिवीपते”» यह पाठ मिलता है | सम्भत्र है आप को आपक्ति- हो . 
कि “पति” का अर्थ यहां स्वामी है। आगे चलकर कहा है “तस्मिन्‌ योनो प्रजनो 
प्रजायेय” अर्थात्‌ इस गर्भ में में गर्भाधान करू । प्रकरण उस प्रकार के पतित्व 

का है जिस से प्रजनन होता है। गोपथरार इल से भी अधिक स्पष्ट हैं। 
लिखा है :--“पृथिव्यग्नैः पल्ली ।” गो० उ० | २। ६। अर्थात्‌ प्रथिवी अश्नि 
की पल्ली है । 


इन प्रमाणो से ओर भो स्पष्ट हो गया कि ब्राह्मण ग्रन्थों में यदि यमयमी 
में किसी सम्बन्ध की स्थापना को गई है तो वह सम्भवतः दाम्पत्य सम्बन्ध 
है, भाई बहिन का सम्बन्ध कदापि नहीं । 


बृहहेवता का प्रामाण्य ! 


घ्राह्मण ग्रन्थों के पीछे हम बृहद्वेवताकार को ओर आते हैं । पणिडतज़ी 
लिखते हैं :— 


'बृहद्वेवता ग्रन्थ बड़ा प्राचीन और प्रामाणिक है ।” वै० घ पृ० १७३ 
कितना प्राचीन ? कितना प्रामाणिक ? मैंने तो अपने सूल लेख में ही इस 
प्रन्थ का कुछ हुलिया दे दिया था। पौराणिक कथाओं का वैदिक आधार संभवतः 
इसी प्रन्थ द्वारा संस्थापित हुआ है यदि इस पुस्तक को प्रामाणिक मान ले 
तो वेद पौराणिक कथाओं का एक बेढब सा संग्रह मांत्र ही रह जाता है । इसी 
यमयमी सूक्त पर इस ग्रन्थ के दो स्छोक में अपने पूर्व लेख में उद्धृत कर चुका 
हूं । अब सारा प्रकरण लिखे देता हूं :-- 
अभवन्मिथुनं त्वष्टुः सरण्यूस्त्रिशिराः सह । 
स वे सरण्यू' प्रायच्छत्‌ खयमेव विवस्वते ॥ 
ततः सरणय्तां जज्ञाते यमयम्यौ विवस्वत; । 
तौ चाप्युभौ यमावेव ज्यायांस्ताभ्यां तु वै यमः॥ ६। १६२, १६३ 
सृष्टा भतु: परोक्षं तु सरण्यूः सद्वशों स्त्रियम्‌ । % 
निश्षचिप्प मिथुनं तस्यामश्बा भूत्यापचक्रमे ॥ 
अविज्ञानाद्विवरूवांस्तु तस्थामजनयन्मचुम्‌।. - < 
« + - राजषिरभवत्सो5पि विवस्वानिव तेजसा ॥ न 
- .. . ` स॒ विज्ञाय त्वपक्रान्तां सरणथूमभ्ब रूपिणीम्‌। . ¬... 
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त्वाष्टीं प्रतिजगामाशु बाजी भूत्वा सलक्षण; ॥ " ह. 
सरणयूश्च विवस्वन्तं विदित्जा हयरूपिणम्‌। 
मैथुनायोपचक्राम तांच तत्रारुरोह सः॥ 

ततस्तयो रतु वेगेन शुक्रं तदपतद्थुवि । 

उपाजिघ्रञ्च सा त्वश्वा तच्छुक्रं गभकाम्यया ॥ 
आध्रातमात्राच्छुक।त्तु कुमारो सम्बभूवतुः । 

नासत्यश्चैच दस्रश्च यौ स्तुताबश्विनाविति ॥ ७। १। ६ 


~ 


अर्थात्‌-त््रष्टा के जोड़ा हुआ, सरण्यू ओर त्रिशिरा। उठने स्वयं सरण्यू क 
विदखान्‌ को दी। विव्रखान्‌ के सरण्यू से यम और यमी पैदा हुए । वह यमज 
थे । बड़ा यम था। पति को आंख बचा कर सरणयू ने अपने खूश स्रो पैदा 
कर जोड़ा ( यम और यमो ) उल के अपण किया और घोड़ी वनकर भाग गई । 
विवखान ने अज्ञान में उल (त्रो ) से मनु पेदा किया | वह विवस्वान्‌ को तरह 
तेजसी राजपिः हुआ | वह घोड़े के रूप में सरएयू को भागा हुआ जान कर उस 
के समान रूप वाले घोडा बना और शीघ्र त्वष्टूपुत्री ( सरण्यू ) के पाख गया । 
सरण्यू विवस्वान्‌ को घोड़े के रूप में जानकर मेथुन के लिये उघ के पाख आई 
और बह उस पर चढ़े गया । उस समय उन दोनों का वीय वेग से पृथिवी पर 
गिरा । उल्ल वीय को उत्त घोड़ो ने गभ की कामना से संघा । उस संघने मांत्र 
सेदो कुप्रार पैदा हुए-नासत्य ओर दस्न। इन्हीं को अश्वो कहते हैं ।” 


- पण्डित जी के शब्दों में वृहहयता “प्रामाणिक” पुस्तक है। और उल्ल 
पुस्तक में हैं इसी प्रकार की कथाएं | में इस पुस्तक को अत्रहेळना में कोई दोष 
नहों मानतां । रही इस को प्राचीनता । उपयुक्त कथा यहां यार्र के प्रमाण से 

लिखी गई है :-- 
इतिहास मिमं यारूकः सरण्यू देवतेद्ळचे । 
विवखतश्च त्वष्ट्श्व त्वष्टेति सह मन्यते ॥ चू० ७ | ७ 
मेंने अपने पूव लेख में यास्क के शब्दों में इस कथा का दणन कियो था । । 
यास्काचार्य इस कथा का उलेख ऐतिहासिर पश्च में करते हैं जो उन का 
5 अपना नहीं । वृद्द्वेवताकार का पक्ष है ही ऐतिहासिक। और पक्ष वह जानते ही 
& नहं । श्रो पं० सातवळेकर जी ने दोनों को एक साथ “प्रामाणिक व्यक्ति” 
“ज्ञिन का निराकरण योंही” नहीं किया जा सकता, केले मान लिया ? यारूक 
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पुराने हे और उन का पक्ष नैरुक्त है | वृहद्वेतताकार नवीन हैं और उन का पक्ष 


ऐतिहालिक अर्थात्‌ पौराणिक है । याख्क कथाओं कां उल्लज करते हैं न मानने 
के लिये | वृहद्देवताकार वही कथाएं लिखते हैं और उन्हें सोलह आने सत्य 
मानते हैं । यही नहीं व्रृहद्वेत्रताकार यासक के कितने विरोधी हैं, इसका पता इसी 
वृहद्देवता के २० । १०९--११५ से लोजिये । विस्तार-भय से यहां उसका उद्धरण 
नही किया जाता । मुझे बृहद्वेशताकार पुराण-लेखकों के आदिम गुरु प्रतीत 
होते हैं ।उपरिलिखित यमयमी की कथा ओर कूम पुराण वणित कथानक घें कुछ 


` भेद नहीं। 


यास्काचाय्ये का मत । 


यारूकाचाय्य कृत ऋ ७ १० | १० । १० की व्याख्या से मुझे विचार हुआ 
था, कि निरुक्तकार सम्भत्रतः सायण का लाथ देते हैं । पुनः विचार करने पर 
प्रतीत होता है, कि यह मेरी भूळ थी | इस मन्त्र के नोचे जामि' शब्द कं 
तीन अर्थ किये गए हे--(१) अतिरेक--जिसको दुर्गाचार्य्य पुनरुक्त का पर्य्याय 
मानते हैं । (२) बालिश, जिसका अर्थ सूख है । (३) असमानजातोय । 


दुर्गाचाय्य यम-यमी को पौराणिक कथा से प्रभावित हैं। वह खोहमखाह 
'ज्ञामि' का अर्थ बहिन! करते हैं, और मन्त्र को पौराणिक ढङ्क से लगाते हें । 
“अतिरेक? और 'वालिश' में इसरो गन्ध न पाकर तोसरे अथे पर यो टीका 
करते हैं :-- | 3 


“असमानजातीयो हि पुरुषस्य भगिन्याव्यो भ्राता, खा हि खोत्वादैवा- 
तुल्य ज्ञातीयत्र पुरुषस्य भवति ।» 


अर्थात्‌ पुरुष का बहिनरू भाई असमानजातोय है । वह, स्त्री होने से 
पुरुष की अतुल्य-जातीय है । 


जामि का अर्थ या€्क के शद्दों में अतुल्य जातीय है । दुगोखाये ने ठोक 
व्याख्या को है, कि स्त्री पुरुष की अतुल्यजातीय होती है, इसलिए वह 'जामि? 
है। ऐसे ही पुरुष स्त्री का अतुल्यजातीय होता है । इसमें भगिनिभाव कैसे 
आ कूदा, यह हमारी समझ में नहीं आता । मन्त्र का अर्थ स्पष्ट. है ः-ऐसे 
(विवाह--) उत्तर काल आने की सम्भावना है, जब (जामि) खी पुरुष आपस में 
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(अजामि व्यवहार करे) स्त्रीपुरुष न रहें । अर्थात्‌ प्रजननक्रिया छोड़ने से उनमें 
लिङ्गभेद की भावना न रहे । संन्यास और दूसरी नियोग योग्य अवस्थाओं 
प्रे यही स्थिति होती है | 


क इसी सूक्त के १४ चौदहवें मन्त्र की व्याख्या यास्कराचाय ने निरुक्त११। ३४ । 
१ में को है। निरुक्तकार वैदिक-देवताओं को तीन स्थानों में बांटते हैं। यम मध्यम- 
स्थानीय है । इसकी निरुक्ति निरुक्त १० । १९।२ में की गई है। यमी का 
पाठ स्त्री-लिड्री देवताओं में आया है | उसपर 'अन्यपूषु त्वम्‌' आदि ऋ० १० । 
१० । १४ का उदाहरण दिया है | इसपर दुर्गाचाय्य नैरुक्तपक्ष की टीका करते 
इए लिखते हैं :-- 


“ज्ित्वपक्षे तु माध्यमिको यमो माध्यमिकां वांचुषसमात्मनः प्रविभक्तां 
कृत्बोभयस्थानां तां ब्रत्रोति-' हे यमि ! अतीतस्ते अर्मत्परिष्वङ्गसमयः, 
प्रभातमिदानीम्‌। लिबुजेव वृक्षं द्य :स्थानं परिष्तरू मिच्छ ।” 


` अर्थात्‌ देवतृत्वपक्ष में (भर यही पक्ष निरुक्तकार का अपना है) मच्यम- 
स्थानी, यम मध्यमस्थानी वाक्‌ अथवा उषा को कहता हैः--“है यमि ! तेरा 
हमारे साथ आलिङ्गन का समय व्यतीत होगया,अब प्रभात है। अब तू द्य :ल्थान 
को आलिङ्गन करने की इच्छा कर, जेसे वृक्ष को वेल । ? 


` “आलिङ्गन का समय समाप्त हुआ” -इसमेंन केवल पति-पल्लोमात्र ही को 
_ अत्नि है, किन्तु नियोग को भो । 


र या€काचाय्य के व्याव्यान से यदि कोई ध्वनि निकलतो है, तो वह स्पष्ट 
नियोग ही की है । दुर्गाबाय्य ने इस ध्वनि का अनुभव किया, जैसे उनके 
किये उपयुंक टिप्पण से प्रकट होता है। हां ! पौराणिक देवतावाद से अभिभूत 
होकर वह निश्चयात्मक एक अर्थ न कर सके, ओर आने वालो सन्ततियों को 
भटकने का अवर दे गए । तथापि जितना सत्यार्थ के अन्वेषण में उनका 
लेल सहायक है, हम उसके लिये उनके कृतश हैं | हां, पाठक को स्वयं विवेकी 
होते की .आत्रश्यकता अवश्य है । 
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\ आषे-पक्ष । 


श्री पण्डित सातवलेकर जो ने मेरे किये अर्थ में प्रथम यह दोष निकाला 
है, कि बह इस समय तक किसीने भी मानो नहीं है।! मैंने ऊपर सप्रमाण 
निवेदन किया है कि 


(१) ब्राह्मण ग्रन्थ यदि किसो पक्ष का पोषण करते हें, तो वह मेरा ही 

पक्ष है । शतपथक्ार 'यम' को 'अश्नि' और 'यमो' को 'पृथिवी' बताते हैं । 

३. तैत्तिरीयकार 'अश्नि' को 'पृथिवीपति’ कहते हैं, और 'अस्म्रिन्‌ योनो प्रजनो 

प्रजायेय’ लिखकर 'पति' शब्द का प्रयोजन स्पष्ट करते हें,क्रि यह पति प्रजाजनक 

है । और गोपथकार तो स्पष्ट 'पृथिवी' को 'अग्नेः पल्ली’ कहते हैं । अर्थापत्ति 

खे यदि यम-यमी का कोई सम्बन्ध स्थिर होता है, तो वह दाम्पत्य सम्बन्ध है, 
श्रात-भगणिनी सम्बन्ध नहीं । 


(२) यास्काचार्य्यं के लेखों से केवल पति-पत्नी सम्बन्ध “की ही नही, 
किन्तु नियोग की भो ध्वनि निकलती है । ° 


(३) और यदि ऋषि दयानन्द को इस समय तक के भाष्यकारों में सस्मि 
लित करलें, तो उन्हो ने भी 'अन्यमिच्छस्व सुभगे पति मत्‌! १०। १०। १० के 
+ इस अंश को नियोग प्रकरण में लगाकर इसका वक्ती पति को बनाया है ।. 
उनको सम्मति स्पष्ट है। 


(४) पण्डित गुरुदत्त ने टी, त्रिलियस्स के पत्र का.उस्तर देते हुए 'गर्भ नु नो 
जनिता? इत्यादि मन्त्र की व्याख्या को है। वह व्याख्या वही है, जो मैनेकोहै।, 


इन साक्षियों के विरुद्ध बृहद्देवताकार हैं, श्रीसायणावाय्य हे, ओर _ 
उनके अनुगामी यूरोपीय तथा भारतवर्षोय भाष्यकार । वह सब पण्डित जी 
के पक्ष में है । > (“मार हिती 


| में इन साक्षियों को आदर देता हुं । पण्डित जी ने मेरी धारणा में इस 

4 समय तक किसीने भी माना नहीं है! यह दोष दिया जो यथार्थ नहीं । मेरा विश्वास 
है कि इस सूक्त के स्पष्टीकरण का आध-पक्ष मेरे साथ है । इसी भरोसे मेने 
प्रखलित ब्याख्या के विरोध क! साहस किया है। ° 


RR 
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"है यम यमी का सबन्ध । 


यम यमी सूक्त की मुख्य समस्या यम यमी का संबन्ध है । किसी भी 
भोच्यकार को पहले इस संत्रन्य का निश्चय करना चाहिये, तत्पश्चात्‌ सूक्त की 
व्याख्या में प्रवृत्त होना लाभकर हो सका है । महषि दयानन्द सूक्त के १० वें 
मन्त्र का वक्ता पति को बना कर स्पष्ट संकेत करते हें कि यम-यमो पति पल्ली 
हैं।। यही अभिप्राय ब्राह्मण कारों तथा यास्काचाय का प्रतीत होता है । इनके 
विपरीत वृहद्वेवताकार,श्रीयुत सायण तथा उनके अनुगामी यम-यमी को बहिन 
भाई मानते हें । कारण स्पष्ट है । पूर्वोक्त पक्ष योगिक अर्थो का सहारा लेता है, 
शेषोक्त पक्ष रूढ़ि का । 


आओ ! पहिले हम यम-यमी शब्दों के अर्था को पड़ताल करें । यम की 
निरुक्ति यास्काचाय के मत में यद है:-यमो यच्छतीति सतः। निरुक्त १३।१९।२। 
अथात्‌ जो वशीकार करे। यहो निवचन ब्राह्मणकारों ने कियां है। यही धात्वर्थ 
ऋषि दयानन्द की दृष्टि मे है जैसे में अपने पूव लेख में सिद्ध कर चुका हूं । अय 


_ यमी का क्या अर्थ होगा ? श्रो पं» खातवलेकर लिखते हैं कि यदि यम का अर्थ 


“संयमी पुरुष” हो तो यमी का भथ .होना चाहिये 'धंयमी स्त्री! । ( वैदिक धर्म 
पृष्ठ-(७३ स्तंभ २ )। यह व्याकरण के किस नियम से? पाणिनि सुनि तो 
लिखते हैं 'अज्ञाद्यतष्टाप्‌' (४। १। ४। ) अर्थात्‌ यम गुण संपन्न स्त्री के ल्यि 
रूप होगा 'यमा'। 'यमी' रूप 'पु योगादारव्यायांम्‌’ ( ४। १।४८) से ही 
सिद्ध होगा | इससे अथं होगा यम की स्त्री यमी । 


इसी प्रकार यदि श्रो पं० सातवटेकर जी का किया अर्थ 'जुड़े भाई! 
स्वीकार करें तो 'जुड़ी बाहन’ के लिये 'यम।? शब्द ही का प्रयाग हो सक्ता है, 
यमी का. नहीं । 


` -ब्रृहहरेवताकार और उनके अनुयायी इस नियम को जानते प्रतीत होते हैं। 
उन्हों ने यम-यमी का शब्दार्थ 'जुड़े भाई बहिन’ नहीं किया । कोई से जुड़े भाई 
बहिन का रूढ़ि नाम यम यमी मान लिया है । यूरोपियन भाष्यकार रौथ 
हो अकेले इन शब्दों का योगिक अथं युगल भाई बहिन करते हे और उसका 
कारण उनका व्याकरण से अज्ञान है । 

मेरा अभिप्राय एक उदाहरण से स्पष्ट होजाएगा | कोई महुेष्य जिसको नाम 
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शंकर है, वह अपनी लड़की का नाम गौतमी रखता है । अब गौतमी का अर्थ है 
गोतम की लड़की | यह नाम सार्थक नहीं | सार्थक नाम शांकरी हो सक्ता था, 
जेसे जनक को लड़की जानकी । यह दोनों ताद्धित प्रयोग हैं । छोंग -शपनी 
लड़कियों का नाम गोपाली रख देते हैं। इस का अर्थ है 'गोपाल को.स्त्री | 
हो सक्ता है कि गोपाली का विवाह देवदत्त से हो परन्तु धह कद्दछाती गोपाली 
ही जाएगी । इन नामों में से 'जानको' तथा "शांकरी? योगिक नाम हैं और यदि यह. 
केवल विशेषण ही नहीं किन्तु नामधारी व्यक्तियों के निजू नाम भी यही हों तो 
इन्हें योगरूढी कहा जायगा । इसके विपरोत गोतमो तथा गोपाली न यौगिक 
हैं न योगरूढ़ो हें, किन्तु रूढी हैं। वृहद्दंबताकार तथा खायण आदि के मरत में 
यमी शद्‌ ऐले हो रूढ़ो है। उसका यह नाम इसलिये नदों कि वह यम की 
थप्रज्ञा है, क्योंकि ऐसा होता तो नाम यम ओर यमा होते | कोई से यमजों के 
नाम यम ओर यमो द्वोगए । यही अवस्था महाभारत के प्रलिद्ध नामों कृप 
ओर कृपी को है| कृपी कृप की स्त्री का ही शुद्ध नम हो सक्ता है। कृप की 
यहिन का यह नाम केवल रूढ़ी है । 

नेरुक पक्ष वाले वेदों में रूढी स्वीकार नहीं करते--यही पक्ष आय्य समाज 
का है | यही पक्ष श्री पंएःसातवलेकरजी का होना चाहिये | हमारी समभ में यम 
और यमी योगिक शब्द हें । यम का अथे है. नियमन कता और यमी उसकी 
सरो को कहते हें । उसमें नियमन गुण हो या न, पाणिनि के मत में वह 
यमी कहलाण्गी । यदि वह यम को स्ती नहो तो उसका योगिक नाम यमी 
नहीं हो सक्ता | १ | 

सुक्त का आभिप्राय । 

पूव इलळे कि मैं सूक्त को अन्तःसाक्षि को ओर आऊ, में भ्रातू-भगिनि 
संत्रर्च के पशक्षयतियों से एक प्रश्न करना चाहता हुं। इस सूक्त से वेद को कौनसी 
शिक्षा देना . अभिप्रेत है ? कहा जाएगा कि बहिन-भाई के विवाह का निषेध । 
संपूर्ण सगोत्र विवाह का तो नहों! क्यों कि उसमें माता,दुहिता आदि संबन्धिनियों 


का भो नाम-निर्देश होना चाहिये | यहां केवल स्वसा के संयोग को हो पाप कर्म: 


कहा है । 

फिर इसका ढंग क्या निकाला है? बहिन का भाई से मेथुन के लिये. प्रस्ताव ! 
कोई खाभाविर जिधि निकाली होतो । बहिन को युक्ति क्या है ?गर्भे जु नो 
जनिता दुम्पतोकः, | पं? सांतव॒लेकर जी इसका अर्थ करते हैं।-- परमेश्वर ने 
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हमें ( गर्भ ) गर्भ में ही दम्पती बनाया है'"'"'''"'""'एक गभ में सहज्ञात भाई f 
बहिन ये थे इसलिये यमी का कहना यह है कि यदि हमारा विवाह परमेश्वर / 
को मंजूर न होता तो हमें एक गभ में क्यों बनाता ?' ( वैदिक धर्म पृष्ठ १७७ 
स्तंभ२ ) एक और मंत्र का अर्थ किया हैः--“कि भ्राता सद्‌” इत्यादि । “क्या 
भाई होते हुए बहिन अनाथ जैसी होगी ? क्या बहिन होती हुई भाई विनाश को 
खला जाय ?' ( वेदामृत पृष्ठ २३५ ) । अर्थात्‌ पं० सातवळेकर जी की सम्मात मे 
यमी का पक्ष यह है कि चंकि यम-यमी भाई बहिन हें इस लिये उनका विवाह 
होना ही चाहिये उसने उदाहरण भो दिये हैं :-'रात्रोभिरस्मा (0700 
“इस मंत्र में-सहजात युगल भाई बहिन आपस में पतिपल्लीवत्‌ रहते हैं इस ५ 
लिये यम यमी सहजात भाई बहिन भी चेसे ही रहें-यह यमी का 

हेत ( Argument ) है।” ( वैदिक धर्म पृष्ठ १७६ ) । यह हेतु मंत्र में किन 

शब्दों पर समाप्त होता है ? 'यमीयमस्य बिश्रियादजामि'-“यमी यम के साथ 

( अ-जामि ) बन्धुत्व-रहित संबन्ध धारण करे |” ( वेदिक धर्म पृष्ठ १७९ 


र” कश्या जानती है कि विवाह संबन्ध (अज्ञामि) बन्घुत्व-रहित है । उसो 


बन्धुत्व-रहित संबन्ध की उसे आकांक्षा है और (फर उसके लिये हेतु यह देती 
है कि हम बन्धु हे 'गभेनु नो...' ! इस तक की बलिहारी है । 


ऊपर के मन्त्रों का अथ मेंने श्री पं० सातवळेकर जी के शब्दों में किया 
है। यदि पंडित जी विचार करें हो उन्हें स्पष्ट प्रतीत होगा कि थमी के 'हेतु 
( Argument )' में वद्तो' व्याघात दोष है । पूर्वापर वाक्यों में स्पष्ट 
परस्पर विरोध है । जो बन्धुत्वरद्दित संबन्ध चाहता है उसे अपने आपको 
बन्धुत्व-रहित सिद्ध करना चाहिये था न कि उलटा सहजात बन्धु । 


7 


वेद परमात्मा का शान है। उस में यह तक आना वेद की शोभा को 
बढ़ाता नहीं । कहा जा सक्ता है कि यह यमी का पूव पक्ष है, वेद का सिद्धान्त- 
“पक्ष नहीं । डस तार्किक की कुशलता को कोई साधुवाद न कहेगा जो पूव पक्ष 
उठाए भी स्वयं और वह इतना निबल पूर्वपक्ष हो कि उसका खण्डन कोई गली 
जाता लड़का भी कर सके | यद्‌ हम यम-यमी का भाई-घहिन संबन्ध मानलें षः 
तो यमी का हेतु लचर हाने में कोई सन्देह नहीं रहता । § 
फिर इसका समाधान बेद की ओर से किन शब्दों में किया गया हैः-- 
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टन. ० थ 2 


->“-८८ ऱ्य 2: 


'आ घ्रा ता गच्छानुत्तरा युग।नि यत्र.जामयः क्रण्वन्नजामि ।' “हाँ ! वैसे अगि 4 
युग आएंगे जिस समथ ( जामयः) भाई बदिन ( अजामि ) बन्चुत्व रहित - 
ब्यवहार करेंगे । [ इस समय वेला पतित काल नहीं है ] इस कारण तू मेरे 
से भिन्न किसी अन्य पति की इच्छा कर ।” ( वैदिक धर्म पृष्ठ १७९, स्तंभ २) । 

चाहिये तो यह था कि इस ठप्रवहार को सब कालों के लिये निन्दा करते । 
केवल एक समय के लिये इसे गर्ह णीय ठहराकर किसी पतित युग में इस संबन्ध 
का विधान सा कर दिया प्रतीत होता है । वादी कह सक्ता है-यह तो. केवल 
भविष्यत्‌ की संभावना है,विधान नहीं । प्रथम तो यह भी वादी की केवल कढपना 
है । यद मान भी लें तो इस भविष्यत्‌ वाणी की आवश्यक्ता क्या थी ? उपदेश 
तो इसके बिना भो होखक्तां था । यदि आज को अवस्था की ओर संकेत करना 
था तो फैबल बहिनों के लिये ही क्यों कहा! माताओं तथा बेटियों के लिये भी कह्‌ 
दिया होता कि इनका भी निषिद्ध संयोग होगा । बेटियों के साथ दुराचार बकी 
घटनाओं के समाचार आए दिन पत्रों के पृष्ठां को काला करते ही रहते हें। वेर ने 
उन पर मौन साध लिया है। हमोरा तो विश्वास है किं दुराचार का संबन्ध किसी 
काल-विशेष से नहीं । i 007 

एक और अत्याचार भो बहिन भाई के संबन्ध के पक्षपातियों के मुख 
से वेद भगवान्‌ के मत्थे मढा जाता है । सारै सूक्त में दुराचार का प्रस्ताव बहिन 
कर रही है, जब कि आज कल के कलियुगो लोगों को भी शान है कि प्रकृत प्रकार 
का निषिद्ध संयोग भाइयों, पिताओं, पुत्रों आदिका बलात्कार होता है । या कम से 
कम उसका प्रस्ताव पुरुष ही करते हैं। वेद में इस प्रस्ताव को प्रस्तावकता भी 
भगिनी के हिस्से आई है। यप्त साधु है और यमी चुडेल । क्या इस प्रकार 
के चित्र-चित्रण के पीछे वेदका रचयिता सर्वश्च तो क्या, साधारण मनो-विज्ञान 
तथा प्रत्यक्ष वतमान इतिहास का ज्ञाता मो सिद्ध होता है ? पण्डितजो ने 'ज्ञामि! 
का अर्थ “भाई बहिन” कर दिया है, उनके पक्ष के अत्य भाष्पकार 'जामि' का 
अर्थ 'बहिन’ करते हैं उनके मतानुसार 'अज्ञामि' व्यवहार का खारा दोष वेद्‌ की 
ही वाणो में बहिनो पर है जो लोक विरुद्ध होने के अतिरिक्त किसी ऐसी स्थिति 
का द्वृश्य सामने लाता है जिसके विचार मात्र से हृदय कांपता है। श्री पंडित्ञ 
र का अर्थ मानते हुए भी यह यात भुलाई नहीं जासक्ती कि यह लज्ञा-अनक 
प्रस्ताव बहिन कर रही है । चित्र की अस्छ लता में भेद नहीं आता [ हां ! वेदशी  । 
ब्यवस्था के कुछ शब्द उतने क्रूर नहों रद्दते | 


>° 
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सार यह कि जिस दृष्टि से देखें, यम-यमी में बन्घुत्व-सम्बन्ध के लिए शै 
कोई आधार नहीं । (१) व्याकरण की द्वष्टि से 'यमो' यम की खत्री ही हो सकती 
है । (२) ब्राह्मण ग्रन्थों तथा यास्काचाय्य का संकेत भी दाम्पत्य की ओर है । 
(३) संवाद भी कुछ ऐसा है जो भाई बहिन में नहीं, पति-पत्नी में ही हो सक्ता है । 


संभव है कोई महाशय प्रश्न करे कि स्त्रियां इतनी निलज नहीं होतीं कि भपने 
पति से भो मैथुन का प्रस्ताव स्वयं करें | हां ! जहां मैथुन व्यभिचार के लिये 
हों वहां प्रस्तोता पुरुष होता है । यमी गर्भाधान चाहती है और वह उस समय 
जब कि उसका पति संन्यासी होने को है और वह निस्सन्तान रहने लगी है । ज्य 
इसीलिये वह इतना आंग्रह तथा विवाद उठाता है। गर्भाधान के लिये खो का 
प्रस्ताव विज्ञान-सम्मत है । 


« जिन मन्त्रों का अर्थ अपने से विरुद्ध पक्ष में मेंने ऊपर दिया है उनका मेरा 
किया अर्थ मेरे पूर्व लेख में आचुका है । सार यह है कि यमी यह देख कर कि 
यम संन्यास लेने लगा है उससे कहती है कि हम तो गर्भावस्था से ही पति पल्ली 
बने थे । अर्थात्‌ जन्म से पूव में अपनी माता के गर्भ में और आप अपनी माताके 
गभ में परस्पर दाम्पत्य संबन्ध के लिये बनाए गए थे | हमारे खभात्र ही ऐले 
थे कि हम पति-पत्नी होते या हमारे पूव कर्म ही ऐसे थे कि हम एक दूसरे का 
पाणि-ग्रहण करते । इसमें युगल भाई-बहिन होने की कोई गन्ध नहीं । 


में जामि? का अर्थ "स्री करता हुँ । मंत्र ६ में यमी द्यौः और पृथिवी का | 
उदाहरण देती है कि देखो यह जोडा है जिसका संबन्ध स्थिर है। क्या 
ध्यमीयमस्य बिश्रियादजामि ?' यमो यम को अजामि रह जाप अर्थात्‌ उससे 
जनन-संबन्ध तोड़ दे? श्री पं० सातवलेकर जी द्योः और पृथि उी को 'युगळ भाई- 
बहिन! उहराते हें। ( वैदिक धर्म पृ० १७९ स्तंभ ) | इसके लिये कोई प्रमाण 
भी है ? में अपने पूव लेख में लिख चुका हुं कि विवाह पद्धति में हो पति पत्नी 
से कहता है 'द्योग्द्र पृथित्रो त्वम्‌' में द्योः ह. तू पृथित्री है | 


उक प्रश्न (यमीयपस्य विञ्रियादजामि?) का उत्तर ३८वें मन्त्र में दिया है:-- 


आधा ता गच्छानुत्तरा युगानि यत्र जामयः कृएवन्नजा म | 
विवाहोत्तर ऐसे समय आते हैं जब कि जायाओं का ( अपने पतियों से ) ळे 
ज्ञनन संबन्ध नहीं रद्दता । कोड उड 5: सतह; के ivr wre. 
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ऐसे समय नियोग का विधान है जो वेद्‌ ने किया है 'अन्य मिच्छरूव खुभगे 
पति मत्‌” कितन! स्वाभाविक और सरल अर्थ है ! 


भ्राता ओर स्वसा । 


श्री पंडित जी को सब से बडी आपत्ति 'भ्रात! और स्वसा' इन दो 
शच्दों के अर्था पर हुई है । वह बहुत घबराप हैं, बहुत भुंकलाण हैं । झुंझलाहट 
का कारण श्री विश्वनाथ काशीनाथ रजवाडे का एक अनुमान है जिसका 
पं० जी ने इस प्रकार वणणन किया है :-- 


“बेद के पूर्व समय की जनता में भाई बहिन आपस में शादी करते थे, 
इसका सूचक भ्राता शब्द है क्योकि भ्राता तथा भता ये एक ही घातु से 
बनते हैं !!” यदि रजवाड़े महाशय का अनुमान 'भ्राता' तथा 'भर्ता? इन दोनों 
शब्दों के सधातुक होने से है, तो वह तो मेरे अर्थ के होते तथा न होते दोनों 
अवस्थासों में सम बनो रहेगा | क्योंकि यदि भ्राता का अर्थ सर्ता न भी हो तो भी 
चातु तो दोनों का शृ रहेगा ही । हां! यदि रजवाडे जी यह कहते कि भ्राता का 
अर्थ भर्ता होने के कारण वह अपना उक्त अनुमान स्थिर करते हैं तो उसका 


उत्तर मुझे देना होता । समानधातुऋ होने का निराकरण तो पण्डित जी भी, 


न करेंगे । 

मेरा मत है कि वेद में 'ख्राता' का अर्थ 'भता' भी है। लोक में भ्राता 
केवल भाई को कहते हैं परन्तु वेद में भ्राता भाई के अतिरिक्त कुछ और अर्था 
में भी प्रयुक्त हुआ है । सायणाचाय अथव ८।१।१६ में इसी यम-यमी सूक्त का ही 
भाष्य करते हुप "घ्राता? का अर्थ करते हैं 'भरण कर्ता वा'। ऋ० ३।५३।५ मेम 

€ 
परायाहि मघउन्नाच याहीन्द्र ख्रातरुभयत्राते अथम्‌ । 
e € ~ 

प्रातः शब्द इन्द्र का विशेषण है । इस का अर्थ सायणाचाय 'पोषक' 

करते हे । ऋ० १ । १६४ | ₹ में :-- 


अस्य वामस्य पलितस्य होतुस्तस्य भ्राता मध्यमो अस्त्यश्चः । 


यहां भ्राता शब्द का अर्थ यारूकाचायं 'भरते्हरतिकर्मणो हरते भ्रागम्‌ 


( द्रिक्त ४।२६। १) भाग लेने वाला करते दवै। . ह केन 
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लौकिक भाषा में भ्राता शब्द का प्रयोग केवल “भाई? अर्थ में होता है । 


> 


पोषक तथा भागहर्ता--इन अर्थो में केवळ वेद हो में इस शब्द का प्रयोग है । ' 


ओर हम वेर मंत्रों के ही अथ कर रहे हें । यदि लो किक भाषा में भ्राता शब्द का 
प्रयोग 'पोषक' अथवा 'भाग ह्ता' अर्थ में आता तो हम कहते, प्रयोग अशुद्ध हैं । 
ऐसे ही जब यह सिद्ध हो चुरा कियमो यम को स्त्रोहोहैतो उसके पोछे वह 
यम को 'प्राता' कहे, लौकिक संहक्रत में यह अशुद्ध प्रयोग होगां । परन्तु चेर में 
'पोषक' अर्थ में भी भ्रात' आता है और "पोष र' ओर 'भर्ता पर्याय हैं । फिर 
यमी का यह कहना कि वद भ्राता! क्या जिस के होते अताथता आण | अनाथ 
वह होता है जिस का भर्ता' न हो | यमो को डर है कि उलका भर्ता न रहेगा। 
भाई के रहते (चाहे वह उसका पतिन भो बने) यमी अनाथ नदीं हो सरकतो । 
यह सब बातें लिद्ध करती हैं कि भ्राता? शब्द यहां अपने घात्यर्थ में प्रयुक्त 
हुआ है | अन्यत्र इस प्रयोग के उदाहरण भी है--पह हम ऊपर स्पष्ट करचु रे हैं । 

पण्डितजी का यद भय कि यदि भ्राता का अर्थ भर्ता हो गया सो भाई 
और पति में भेद न रहेगा निर्मल है । अग्नि शब्द का अर्थ आग भो है, परमात्मा 
भी, सेनापति भी, दुत भो, राजा भो | तो क्या यह सब्र एक हो गए हैं ? यही 
जामि शब्द छोजिये । इस का अथे बहिन और कुलख्रो तो प्रसिद्ध ही है। 
ऋ० १ । ३१ । १० में 

त्वमग्नै प्रमतिस्ट्वं पितासि नहत्वं वयरूकृत्तव जामयो वयम्‌ । 


है परमात्मन्‌ त्‌.......हमारा पिता है... ...दम तेरे जामि (सन्तान) हैं । 


४ जामि » कां अर्थ लड़के लड़कियां हैं| क्या कोई इस से यह अनुमान 
करेगां कि वैदिक काल में बहिन, लड़की, और स्त्री में भेद न था, क्योंकि इन 
सब के लिये एरु शब्द “जामि” आया है ? जिस सम्बन्ध से लड़की पैदा 
'हीती थो, उसी से बहिन और उसी से स्त्री पैदा होती थी ? 


रजवाड़े महाशय उतनी दुर नहीं गए जितनी दुर पण्डित जी गए हैं। और 

बदि वह अपनी कल्पना के तार्किक परिणाम पर दृष्टि डाळे तो उन्हें उक्त कल्यना 
की कचाई फा शोघ्र शान हो जाए | 

यही यात 'खसा' शब्द के बिषय में हैं । जय यमी यम को स्त्री सिद्ध हुई, 

ब्याकरण से भी, वात्तालाप-शैली से भी, तो उस का. भभिप्रेत अपने आप को 
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। < स्वसा कहने से बहिन कहना तो हो- नहीं सक्ता। हम खसा शब्द का दुसरा 7” | 


अर्थे करेंगे । उस के लिये प्रमाण विद्यमान है स्वला “उड़ली” को कहते है, 
स्वसा 'रात' को कहते हैं । इस को व्युत्पत्ति है स्वयं सरति इति | सायण ऋ० 
१।९२। ११ में “स्वसारं” का अर्थं करते हें “ खयमेत्र सरन्ती निशाम्‌ 2 । इसी 
का अनुवाद मैंने किया ' अभिसारिका” | यमी अभिसारिका हुँ- वह 
गर्भाधान का प्रस्ताव कर रही है। अभिसारिका को ऋतु दान न देना शास्रौं में 
पाप कहा है। इलो लिये वह कहती है ;--“किमु खसा यन्निऋतिनिंगच्छात्‌? 
क्या पत्नी के प्रस्ताव करने पर भी ( गर्भाधान ) पाप है ? यम कहता है :--हां! 
अभिसारिका का नियमपूर्वक गमन भी पाप है,“पापमाहुय; स्वसारं निगच्छात्‌” 
क्योंकि वह संन्यास-वृत्ति घारण किये हैं । 


यह अर्थ कर देने से सारो विचार-परम्परा ऊंची उठ जांती है । ब्रहिन 
के मैथुन-प्रस्ताव की अश्छीलता के स्थान में पल्ली का शास्र-सम्मत गर्भाधान का 
प्रस्ताव कितना उत्कृष्ट विषय है । पूव पक्ष और सिद्धान्त पक्ष दोनों विद्वानों के 
विचार के विषय हैं । क्रिसी गरे हुए काल को. बाजारी बाते वेद्‌ के नाम से 
प्रतिपादन नहीं की जातों, जैसा कि दुसरे पक्ष में को जाती प्रतीत होती हें । 


यम सन्यासी होना चाहता है । 


श्री पण्डित जी का कहना है कि यम सन्यासी नही हैं । कारण कि 
यमो कहती है “ अन्या किल त्वां कक्ष्येवयुक्त॑ परिष्वजाते ”। “ कोई अन्य 
स्त्रो तेरा आलिंगन करेगी । ” (वैदिक धर्म पृ० १७३ स्तम्भ २) । और वह 
उत्तर देता है “ अन्यमूषु त्वं यम्यन्य उत्वां परिष्वजाते”। “ कि (जैसा मैं 
किसी अन्य स्त्री को आलिंगन दूंगा, ) उसी प्रकार तू भी किसी अन्य पुरुष को 
आलिंगन देगी > । (वे० घ० पू० १७४ स्त० १)। 

श्री पण्डित जी ने ( जैसा में किसी अन्य स्त्री को आलिंगन दूंगा ) यह 
शब्द अपनो ओर से अध्याहार किये हैं । जभी तो उन्हें फोष्ठों में रखा है। यमो. 
ने यश को और प्रकार से बात मानता ने देख अपनी स्त्रो-खुलभ तीक्ष्णता से 


_ कटाक्ष किया कि तेरी किसी और स्त्री पर द्रृष्टि होगो। पुरुषों. के ऐसे व्यवहार 


होते हें और स्त्रियां यह कटाक्ष करती हैं । यम यह कहां खोकार करता है कि 
मैं 'दुसरी खी को आलिंगन दुंगा”? बह तो अपनो पल्ली को नियोग को अनुशा 
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` देता है जिस से वह चाहे तो लाभ उठा सक्तो है। इस मन्त्र का यही अभिप्राय 
है, निरुक्त के टीकाकार दुर्गाचाय भो हमारे साथ सहमत हैं :-इसी मन्त्र का 
अर्थ करते हुए वह लिखते हें-हे यामि ! व्यतीतस्ते अस्मत्परिच्चङ्ग समथः । 


हे यमि ! तेरा मेरे आलिंगन का समय समाप्त हुआ । 


यम संन्यास ले रहा है। इसमें पहिला प्रमाण तो ऋषि दयानन्द का 
'यम” शब्द्‌ का अर्थ है:--गृहाश्रमजन्यविषयसेवनादुपरताय यमनियमादि 
युक्ताय । यजुबंद ७। ४१ । गृहस्थ आश्रम के विषय-सेचन से उपरत यम-नियम 
का अभ्याखी । यह संन्यासी नहीं तो और कोन है ? 


खयं यप्र-यभी सूक्त में यम के संन्यासी होने की ध्वनि है, यथा, यमो को 
गर्भेच्छ। का प्रत्याख्यान करते हुए मन्त्र में यम कहता है-- 


महरूपुत्रासो असुरस्थ वीरा दिवो धर्तार उविया परिख्यन्‌ । 
_ परमात्माके वीर सबसे बड़े पुत्र है । विद्वान्‌ लोग उदार-द्व शिले देखते हैं । 
' संन्यासी के सिवा यह ओर कोन कहेगा ? फिर कहां है :— 

न तिष्ठन्ति न निमिषन्त्येते देवानां रूपश इह ये चरन्ति | ८ । 


(देवानां) विद्वानों में से (रूपशः) जागरूक जो यहां फिरते हैं, वे ठहरते 
नों, आंख बन्द नहीं करते । 


यह सन्यासी नहीं तो कोन हैं ? जिन्हें 'र्पशः? का अर्थ परमात्मा की 
शक्तियां करना हो, वे कृपया “देवानाम्‌” बहुबचनान्त है--यह देखले । 


मन्त्र ४ का अन्वय । 


यह है! 


न यत्पुरा चङमा कद्ध नून अत वदन्तो यदनृतं रपेम । ऋ० १०।१०।४ 
मैने इसका अन्वय यों किया है-- 


मत्पुरा चम न कृत्‌ ह नूनम्‌........... 
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पण्डित जो कहते हैं, 'न' पहिले से उठकर बीच में कैसे चला गर्या 
उसका उत्तर वात्स्यायन का यह स्छोक है: 


यस्य येनार्थसम्बन्धो दूरस्थस्यापि तस्य सः | 
अर्थतो ह्यसमर्थानामानन्तर्त्यमकारणम्‌ ॥ 
न्याय वात्ख्य!यन भाष्य १।२।९ 


अर्थात्‌ जिस शब्दका जिस शब्दसे अर्थ सम्बन्ध हो, वह दूर पड़े भो 
उसी का है । निकट पड़े अर्थमें असमर्थोंकी निकटता (अन्वय में) कारण नहीं । 

अन्वय कहते ही इसीको हैं कि, जहां जो शत्र छगता हो लगाना । 
संन्यासी होने वाला यम 'साई लोकों? की तरह अपने लिये बहुवचन का प्रयोग 
करता है कि, जो हम पहिले करते थे, अव कदापि न करेंगे | क्यों ? इसलिये 
कि “ऋतं वदन्तः” “नियम का व्याख्याम करने वाळे ही क्या नियम तोड़ने 
वाला कर्म करें । ” ( वैदिकधर्म पृष्ठ १८१, स्तम्भ १) नियम का व्याख्यान 
संन्यासी का काम है। 

पण्डितजी कहते हैं, 'कद्ध का अर्थ कदापि कैसे हुआ ?. कत्‌ का 
अर्थ कदा सब भाष्यकारों ने किया है | यहां आ का लोप छान्दस है। ह अपि 
अर्थ में आता ही है । 

'कद्ध' को प्रश्नवाची रखना हो तो प्रथम. आए 'न' को अलग कर 
लीजिये । यम यमो को उत्तर देता है--न, जो हमने पहिले किया, ( अर्थात्‌ 
गर्भाधान) वह हम अब कैसे करं ? कहिये, इसमें कपा आपत्ति है ? 

सायण की तरह से 'कद्ध' 'अनतं रपेम’ के साथ लगालें, तो अथे 
होमा ;--जो हमने पहिले (गृहस्थावस्था में) किया, वह अब न करेंगे । नियम 
का व्याख्यान करने वाले अनियम कैसे करें ? । यहां न का अन्वय नूनं के साथ 
होगा ओर कत्‌ का अथे कस्मात्‌ कारणात्‌ । 

यह भी स्वीकार न हो तो आप हो का-अथं स्वीकार किये लेते है । “नहीं 
जो पूव समय में हमने किया, कैसे भला अब कर । ” 

बेद्किधभ ४। पृष्ठ १८१। स्तम्भ १ 


किसने पहिले नहीं किया? कपा यम और यमी ने ? तब तो क्रिया 
द्विवचनान्त होनी चाहिये थी, चक्वा, वदतः,; स्पेव । क्रिया बहुवचनान्त है, 
इसलिये यह दो तो कर्ता नहीं | फिर किसने नहों किया? नियम का” व्याख्यान 
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करने बाले संन्यासियों ने । यहां यम अपने आपको संन्यासी-समूह का प्रतिनिधि 
मानकर कहता है :--संन्यासियों ने पहिले कभी गर्भाधान नहीं किया । 


जो भी अन्वय करें मेरे पक्ष में ठीक है, परिडतजी के पक्ष में नहीं । 
वास्तव में मुख्य प्रश्न यह है कि यम-यमी का सम्बन्ध क्या है ? यह निश्चित 
होजाने पर रोष प्रश्नों का उत्तर मिल जाना सुगम है 


सख्य ओर सलक्ष्मा । 


सखा ओर सलक्ष्मा शब्द पर पण्डितजी का सारा लेख अपना खण्डन 
आप करता है । यमी यम को सखा कहती ओर सख्य का वताच चाहती है। 
दोनो शब्दों में सखित्व एक होनेमें कल्पता लाघव है। सख्य तो पहिले हो 
विद्यमान है, वह उसको बदलना नहीं चाहती, किन्तु 'वबृत्याम्‌' प्राप्त सव्य 
का बर्तात्र चाहती है । 

“एक माता पिता से उत्पन्न होनेके कारण भाई बहिन के लक्षण, अव- 
यव, चिह आदि बहुत अंश में समान होते हैं। इस प्रकार के समान चिह वाले 
भाई बहिन का विवाह हुआ तो सन्तान में बड़ा बिगाड़ होता है । इसलिए 
'सगोत्रःविवाह शास्त्र मे निबद्ध है। ” वेदिकधर्म षष्ठ १८३ । स्तस्भ २ 


संगोत-विवाह निषिद्ध इसलिये है कि वीग्य और रज एक वंश के आपस 
में न मिलने चाहिये । रूप एकसा होना न होना सगोत्रता में कारण नहीं । 
यदि कोई भाई बहिन 'सलक्ष्म' न हों तो क्या वह भिन्न गोोत्पन्न होजायेंगे 
और क्या उनका विवाह होसकता है ? कदापि नहीं । यहां गोत्र का प्रकरण 


ही नहीं । 'सलक्ष्मा' का अर्थ है सवर्णा, अर्थात्‌ एकसी प्रवृत्ति ओर एकले 


लक्ष्य वाली । पत्नी को ऐसा कहना ठीक है, यदि विवाह वैदिक हो । 


; “अन्य गोत्र के उत्पन्न स्त्री पुरुष विषम-बृत्ति वाले होते हें, उनमें गुण, 
फर्म, खभाव का साम्य देखकर विवाह होना लाभकारी होता हें । » 


वेद्कधर्म पृष्ठ १८३ । स्तम्भ १ 
विषम-वृत्ति और समान गुण'कर्म-खभाव यह पर&पर विरुद्ध बातें हैं । 


शिका श्रीपं० जी ने जाते २ इन शब्दोंको छेड़ दिया है, अन्यथा पति-पत्नी पक्ष्क्मे 
यहु विशेशण अधिक उपपन्न हैं । यह तो खतर्मसद्ध है । 
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अन्तिम निवेदन । 


श्रीपण्डितजी कीं समालोचना को मैंने ध्यान से पढ़ा है, परन्तु विचारमें 
परिवतंन नहीं हुआ । मैं यम-यमी को पति-पत्नी मानता हूं । इसलिये कि-- 

(१) ब्राह्म ण-प्रन्थों में इन्हें अश्नि और प्रथिवी कहा है, ओर अग्नि और 
पृथिवी ब्राह्मण-ग्रन्थों के मत में पति-पत्नी हैं | अर्थापत्ति से यम-यमी में कोई 
सम्बन्ध है तो पति-पत्नी का ही है । 

(२) यास्काचार्य ने इख सूक्त के जिन मन्त्रों की व्याख्या की है, उनसे 
उनके नेरुक्त अर्थानुसार नियोग. की <वनि निकलती है ओर नियोग की बात- 
जोत भाई बहिन में नहीं हो सकती । Mined 

(३) ऋषि दयानन्द और पडित गुरुदत्त इन्हें पति-पत्नो मानते हें । ' 

(8) व्याकरण से यमी यम की स्री ही सिद्ध होतो है, और चंकि में वेद 
में अयौगिर रूढी नहों मानता, इसलिये यमी को यमज्ञा या यम की भगिनो 
स्वीकार नहों कर सकता । 

(५) सारी वार्तालाप को शैली ऐसी है, जो भाई बहिन के .सम्वाद्‌ की 
नहीं होसकती । फेक 3 

(६) भाई बहिन के विवाह का निषेध इस खुक्त का प्रकत नहीं है। यदि 
यह प्रकत मानलं, तो उसका पूवपक्ष लचर ओर सिद्धात्तपक्ष अनिश्चित प्रतीत 
होता है । भगिनी का मेथुन-प्रस्ताव अस्वाभाविक, लोकस्थिति-विरुद्ध ओर 
अस्छोल है । वेद की वर्णन-शैली में यह दोष आना नितान्त अयुक्त है। 

श्री पण्डितजी मेरे पूर्व लेख को पढ़ कर उद्विग्न हुए हैं । में उनसे निवेदन 
करू गा कि उद्वेग विचार में बाधक होता है । कृपया मानसिक समता से मेरा 
लेब पढिये और उलपर टिप्पणि कीजिये। में अब तक अपने किये भाष्य को 
विद्वानों के बिचार के लिये एक कटपनामात्र समभता हुँ । हां, वह कल्पना 
युक्तिशाल्र सम्मत है,। अर्थ का अन्तिम निश्चय तो बाद्‌ ओर प्रतिवाद के 


पश्चात्‌ हो होगा! 
न हा! खमूपति * 


क 
~=) श 


> Ne 
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साहित्य-समीक्षा । 

(१) “आय्ये-प्व-पद्धति लेखक श्रीपण्डित भवानोप्रसादजी शुक्त, 

हल्दोर (बिजनोर) । पृष्ठ संख्या २६२ मूल्य ॥) 

` कर्म-काण्ड के विषय में आर्य्य-समाज बहुत पीछे है, इसमें कोई सन्देह 
नहों । श्री खामी दयानन्दजी ने अपने जीवन के अल्पकाल में ही संसूकार-विधि 
आदि पुस्तकं लिखकर चाहा था, कि आय्ये-सन्तान वेदोक्त संस्कारों पर 
आचरण करतो हुई मन, वचन ओर कर्म से उन्नति को प्राप्त हो, किन्तु शोक, 
“हमने उनपर ध्यान न दिया । शताब्दी के अवसर पर उसके प्रधान पूज्य नारा- 
वणखामोजी आदि कई महानुभावों कॉ ध्यान फिर इस ओर आकर्षित छुआ, 
और यह प्रस्तुत पुस्तक उन्हीं विचारों का पारणाम है । पण्डित हरिशहुर जी 
दीक्षित आदि कई महानुभावों ने सनातन-पर्वो पर कुछेक विचार प्रकाशित 
किये थे, किन्तु वे सब प्रायः अपरिमाजित अवस्था में हो थे । इसलिये एक 
बिशुद्ध परिमाजित ऐसी पव-पद्ध ति की अत्यन्त आवश्यकता थी, जो देश और 
जाति को अन्ध-विश्वास से ऊपर उठाकर उनके जीवनों को उच्च बनाने वालो 
हों । लेखक ने बड़ी लगन और परिश्रम से इस कमी को पूरा करने का यज्ञ 
किया है। इसमें भिन्न भिन्न पर्वों की क्रिया के साथ साथ उनकी उत्पत्ति का 
युक्ति-युक्त आदिम इतिहास लिखकर लेखक ने इसकी रोचकता तथा उपादेयता 
को और भी बढ़ां दिया है । संवं-साधारण और विशेषतः विशुद्ध कर्म-कारड 
में रुचि रखने घाले हिन्दू-मात्र (आर्य्य) के लिये पुस्तक उपादेय है । 

(२) “ओम्‌ प्रत्यंक्ष?-_अर्थात्‌ साक्षात्‌ खतः प्रत्यक्ष केवल ईश्वर है । 
लेखक--संत्यप्रकाश वेदिक-यति शयन-कुटि, चतुविंशत्पुर नवद्वार द्विकाम, 
कारावासी | प्रकांशक--साव देशिक आर्य्य-प्रतिनिधि सभा, देहली । पृष्ठ'तंख्या 
२१४। मूल्य ॥) | 

४० संसार में नाना प्रकारं के मतमतान्तर प्रचलित हैं और प्रायः सभी 
किसी न किसो रूप में ईश्वर को सर्वाधार सर्वध्यापक मानकर उसकी 
उपासना करते हैं किन्तु ध्यान के साधन अपूर्ण और उलटे होने के कारण सभी 
कष्टों में पड़े हुए दिन रात कराहते रहते हैं । ठोक माग अरणियों के परस्पर 
मन्थन से उत्पन्न अझि की भान्ति आत्मज्ञान क्रिया रूपी दो अरणियों के सड्भूष 
नाम योगाभ्यास द्वारां 'ओइम्‌' का प्रत्यक्ष करना ही है । यही बात लेखक ने 
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अनेक वेद्‌ मन्त्रों तथा उपनिषद्‌ वाक्यों के आधार पर बताने का यल कियाहै। 


भाषा संस्कत प्राय होने से सवथा अस्पष्ट, और विषय सरळ होने के स्थान 
पर गहन हो गया है । निदशंन के लिये १, २ उदाहरण ही पर्याप्त हैं:— 

“परन्तु अदुभुत यह है कि.........द्शेन रूपर्शानानृते प्रायः ईश्वरानभिज्ञ 
नास्तिक भाष्य कर्तांओं उतवा उनके अनुवादक अवैदिकों के ज्ञाता ज्ञात 
विप्रलस्म वश प्रश्नात परमात्मो शालन शास्त्रों की अपौरिषयता की अंनूरी कर 
देते हैं ।” भू० पृ० ११ 

इह यह कहना... ...तो देह से कूटना तो तुच्छ वार्ता है ॥» भू० पृ० ३२ 

“यहां भ्रम निवारणार्थं एक ऋचा प्रविष्टा की जाती हैं ॥? पू० 

“यदि नीचे होना ऊरी न करें”--पृ० १६२, इत्यादि । ऊरी अनूरी का 
प्रयोग तो इतना अधिक हे कि बस ! अधिक क्या लिखें बुद्धिमानों के लिये 


इशारा हो पर्याप्त है। इसी प्रकार प्रफ,देखने में भी बड़ी असावधानता से काम 


लिया गया है | ओश्म को ओइम्‌ लिख देना तो साधारण खी. बात है । 

(३) आय समाज के दस नियम--यह भी उन्हीं मदाजुमाव श्रीस्वामी 
सत्यप्रकाश जी की रचना है । पुस्तक में ( जैसा की नाम से ही. रूपष्ट है) 
आय समाज के सुप्रसिद्ध १० नियमों को वैदिक मन्त्रों द्वारा सिद्ध करने का 
यल किया गया है | अध्वाभाविक रीति से संस्कृत शब्दों का बहुत प्रयोग करने 
के यत्न ने भाषा को छिए और सवं साधारण के लिये दुर्बोध बना दिया है। 
सूल्य ।) सरस्वती प्रेत्त मुरादाबाद से प्राप्य । र 

(४) भारत जननी को हिमालय से संदेश--अचुवाद्क म० शिवद्याछु, अध्यक्ष 
आयं-संघ मेरठ । मूल्य ।) मित्तिल त्रदल ऐण्ड को, चोक बाज़ार मेरठ सदर से 
प्राप्य । इसके मूल लेखक योगिराज श्रो अरविन्द घोष के शिष्य, प्रसिद्ध 
फ्रांसोसी लेलक पाल रिचड हैं । यह उन्हीं की To India: Message from 
the Himalaya कॉ अविकल अनुवाद है। अनुवादक तथा उनके संघका 
उद्देश्य बहुत] स्तुत्य है किन्तु ऐसी पुस्तकों के अनुवाद करने में हमारी. 
सम्मति में{यदि मक्ली पर मक्ली न मार कर-मूल लेखक के भावों को सुरक्षित 
रखा जो सके तो?अधिकउपयोगी तथा उत्तम हो । ऐसा करने.से जहां भाषा 


` में सरलता और माधुर्य आ सकेगा वहां अनुवादक के उद्देश्य की भी अंधिक 


सेअधिकपूर्चहोखकेगी। ...  : « . ०; + ५.००. 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


४६ `. आय्य ।. [ ज्यैष्ठ १६८२ 


(५) भजन भास्कर--संग्रह कर्ता ध्रो० हरिशङ्कर शर्मा 'कविरल' सम्पादक 


आधंमित्र आगरा । पृ० सं० २५६ मू० ॥), सजिल्द ॥2), आय समाज में तुक- 
बन्दों के हाथों से भजनों और आयभाषा की कविता की जो मिट्टी खराब हो 
रही है उसी को ध्यान मे रख कर कविरल जी ने उत्तमोत्तम भजनों को संग्रह 
किया है | इसमें सूर, तुलसी आदि पुराने कवियों को कृतियों के अतिरिक्त 
कलक, प्रेम, चातक, चमू पति, मुसाफिर आदि आदि नये २ कवियों की रचनाओं 
का भी समावेश किया गया है । पुस्तक में ईश्वर स्तुति, धर्म, देशभक्ति, हिन्दू 
संगठन, गुरुकुल, ऋषि दयानन्द, शुद्धि आदि प्रायः सभी प्रकार के भज्ञनों का 
उत्तमोत्तम संग्रह है । पढ़ते २ कई स्थानों पर तो सचमुच शिर घूम जाता है 
और हृदय फडक उठता है । हमारी सम्मति में पुस्तक सभी प्रकार को रुचि 
रखने बाले व्यक्तियों क्रे लिये उपादेय। है विशेषतः प्रचारकों ओर भज्ञनीकों 
के तो बड़े काम की चीज है । 

(६) दयानन्द-लहरी--एर्कुल वृन्दावन के स्नातक मेधातव्रत जी का 
संस्कृत के कवियों में ऊंचा स्थान है | शताब्दी के पुनीत अवसर पर आचाय 
ऋषि दयानन्द के प्रति भक्तिभाव की भेंट करने के लिये कवि ने इस पुस्तक 
को रचना की थी । पुस्तक के अन्त में आर्यसमाज के दश नियमों को भी पृथक्‌ २ 
करके कवि ने छन्दोबद्ध कर दिया है | स्छोक शुरुकुलों, आय्य विद्यालयों तथा 
कन्या पाठशालाओं में कण्ठ कराने योग्य हें । मूल्य -)॥ सरस्वती प्रेस 
मुरादाबाद से प्राप्य । 

(७) वेदिक उपदेश माला-लेखक श्री, पं० “अभय! देव शर्मा जी 


विद्यालङ्कार | मूल्य ॥) स्वाध्याय मंडल औंध ( जिला सतारा) से प्राप्य । 
लेखक गुरुकुल कांगड़ी के योग्य स्नातक ओर गुरुकुल विश्वविद्यालय में वेद 
विद्यालय के आचाय हैं | वेद के विषय में यू तो अनेकों पुस्तकं प्रकाशित 
'होती रती हैं किन्तु जो रस इस पुस्तक को पढ़ने से प्राप्त होता है वह शायद 
ही अन्य पुस्तकों से प्राप्त हो । कारण, लेखक स्वयं क्रियात्मक जीवन व्यतीत 
करने वाले ओरःशान्त स्वभाव व्यक्ति हें । लेखक. का अब तक का सम्पूर्ण 
जीवन हो वैदिक सबाइयों को जोवन में हल करने में व्यतीत हुआ है | इस 


पुस्तक, में बारह वेदोपदेशों का संग्रह किया गया है। ये उपदेश शताब्दी से - 


ठीक १२ मास पूर्व “वेदिक घमं में प्रकाशित होने आरम्भ हुए थे । प्रतिमास 
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ज्यैष्ठ १९८२ ] उपदेशक परीक्षा । ४७- 


2 
~ क 


एक लेख लिखने का प्रयोजन क्या था यह बात लेखक के “ पाठक एक एंक € 


वैदिकःउपदेश को एक एक महीना भर अभ्यास करते हुए अपने जोवन में 
लाने का यत्न कर” इन शब्दों से स्पष्ट है। सारे ही उपदेश एक से एक बढ़ 
कर जीवन को उन्नत करने वाळे और हृदय में गड जाने वाले हैं । आय्ये 
समाज में इस समय उत्तम क्रियात्मक जीवन वाले व्यक्तियों की बहुत कमी है । 
हम समभते हैं कि यदि प्रति मास कोई पुरुष एक २ उपदेश का भी मनन करै 
( जिस उद्देश्य से यह पुस्तक लिखी गई है ) तो धीरे २ सारी जाति का सुधार 


हो सकता है । जोवन में उन्नति चाहने वाले प्रत्येक धर्म प्रेमी और अभ्यासी 


को यह पुस्तक अवश्य ही अपने पांस रखनी चाहिये। भाषा सरल, सुन्दर और 
छपाई उत्तम है ॥ 


€ ~ AA का . अ ८22 आचर [a 
आय प्रात नाथ सभा पञ्जाब-उपदशक पराक्षा। 
सिद्धान्त प्रवेशिका । 
ब्याकरण--सन्धि विषय, शब्द रूपावलि, धातु रूपावलि, वर्णोश्चारण शिक्षा, 

अष्टाध्यायी १-५ अध्याय तक करठ€्थ करनी । है 
साहित्य--नी तिशतक, विदुरनीति, संस्कृत प्रथम पाठ, संस्कृत द्वितीय पांड, 
संस्कृत वाक्य प्रबोध । र 


` सिद्धान्त प्रन्थ--सद्याथे प्रकाश २, १०, ११, १३, १४ समुल्लास । आय्योहिश 


रलमाला, व्यवहारभानु, सन्ध्या ( अथे सहित ) अभ्निहोत्र स्वस्ति- 
वाचन तथा शान्ति प्रकरण ( अथे सहित )। 
` सिद्धान्त भूषण । 
: ( श्मंवष) 
व्याकरण--अष्टाध्यायी १--५ अध्याय पर्यन्त ( अर्थोदाहरण सिद्धि सहित)! 
„ 0), ६-८ अध्याय पयन्त ( मूल मात्र )। क कड 
साहित्य- मुद्राराक्षस, मुनि चरितामृत । ' ४ " 
दशन--वैदोषिक ( मूल ) न्याय घात्स्यायन भाष्य सहित ( १म अध्याय ) । 
सिद्धान्त ग्रन्य--(क) सत्यार्थ प्रकाश १, ३, ४-६, १२। ५७५ 
संस्कार विधि ( विधि मात्र )। : `` Tare. 
(ख) ईश, केन, कठ उपनिषद्‌ । ४. = 
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_ बेद्‌--निघण्ठु, आर्या भितिनय ( मूल-सम्पूणं ) . 
बिकल्प--भास्कर प्रकाश ( प्रथम अध्याय को छोड़ कर पूर्वाद्ध ) अथवा जैन 
तक्त्वाद्श ( पूर्वाद्ध ), अथवा भाई गुरुदास दीयां बारां, भक्तवाणी 
और रहतनामे, अथवा इसाईयत, अथवा इस्लाम । अनुवाद प्रस्ताव 
संस्कृत संभाषण तथा व्याख्यान । 
( श्य वषं) 
व्याकरण -अष्टाध्यायी ६ से ८ अध्याय तक ( आर्थोदाहरण सिद्धि सहित ) 
घातुपाठख। | 
साहित्य-प्रबोध चन्द्रोदय, शिवराज विज्ञय बाढ्मीकीय रामायण ( संगुडीत 
भाग-इन्डियन प्रेस ) काव्यालङ्कार सूत्र ( इसमें छन्द सम्बन्धी प्रश्न 
भी होंगे ) । 
दशन- न्याय ( वात्स्यायन भाष्य सहित । शेष ) । 
सिद्धान्त प्रन्थ--(क, ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका, मनुस्मृति । 
स्का (ख) मुण्डक, माण्ड्क्म, प्रश्न उपनिषद्‌ । 
वेद--निरुक्त के शम ३ अध्याय, यजु०३१, ३२, ३५, ३६ अध्याय. (भाष्य सहित) 
विकलप- भास्कर प्रकाश (शेष), पुराण मत पर्यर्यालोचन, अथवा जैन तत्वादश 
(शेष), अथवा--गुरु तेगबहादर के शब्द, विचित्र नाटक, शुरु 
_गोविन्द्सिह के सवेय्ये, सूय वंशीय क्षत्रिय (निहंग सम्पूर्ण सिंह क्त), 
अथवा इस्लाम, अथवा ईसाईमत, अनुवाद, प्रस्ताव, संस्कृत सम्भाषण 
तथा व्याख्यान । | 


सिद्धान्त शिरोमाणे । 

E> ( श्म वर्ष) 

 व्याकरण--महाभाष्य (नवाहिक) 
दर्शन सांख्य मूल,योग (व्यास भाष्य समेत), अथवा पूर्व मीमांसा (निवीतान्त) 


वेदयज्ञ १ से १० तक । अथवा, अथव १ से ५ काण्ड तक । 
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त्र त प्रार्थना 


तो वर्धन्तो ऽप्तुरःक्वंणवन्तो विश्वसाथ | 
४धुयानमयों 


क हे प्रु! हम तम 0 र 
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"क 


विश्व जगत्‌ को 
कडे, सख / अ०२।३५।१॥ 
"आप बढे, .” निधन रहते । 


«सहने कुधा-दुख सहते ॥ 
यज्ञ वृथा सर्मो ने जाना । 
इस गति से यज्ञेश ! बचाना ॥ 


क$. 

३ र क र 
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भ्रषि दयानन्द की वेदभाष्य .शैळी--ले० श्रीश विश्वनाथ जी विद्या- 
लंकार, अजमेर । | 
चिरकाल का भ्रह्मचय स्वास्थ्य के लिये क्या हानि कारक है £--लेखक | 
से० विश्वनाथ जी आर्य्योपदेशक । 
व्याकरण--अष्टाध्यायी ६९. छे* श्री० आत्मानन्द जी विद्यालंकार । 
घातुपाठ। /वस्थाओं का अनुशोलन--लेखक पं० भीमसेन जी 
साहित्य-प्रबोध चन्द्रोदय .तष्ठित), सम्पादक “सत्यवादी” लाहोर । 
भाग-इन्डियन /“ले० श्री० वैसाश्ली राम, जम्मू । 
भी होंगे )। ` 
'दशन- न्याय ( वात्स्यायत्ता- 
| सिद्धान्त ग्रन्थ-- (क, ऋग्त सभा पज्ञाब--उपदेशक परीक्षा । 
|| (ख) मुर आर्य प्रतिनिधि सभा पश्चाब, सद्याथे प्रकाश की 
|| वेद-निरुक्त के शम ३ झगं० यशःपाल आसाम में, आयंबोर बाबू नारायणसिज्ञी 


| विकल्प--भासक्कर प्र्काः व्यारा व्यय | ५३-५४ 
| (शेष), अथव आय्ये” के नियम । ह न 
गोविन्द्सिह के अंग्रेज़ी मास की १५ तारीख को प्रकाशित होता है। (डा १७ 


अथवा इस्लाम, अध्रीख देनी होती है, इसलिये अंग्रेजी तारीख का हिसाब. 
तथा ब्याख्यान । ~ | 


सिद्धान्त र दै। सभा ने वेदिक घर्म तथा नागरी प्र 


दैशान- सांख्य मूल,योग (व्यास भाष्य समेत) अथवा 
उपनिषद्‌ ऐतरेय, तैत्तरीय, छान्दोग्य ० 
क वेदयज्ञ १ से १० तक। अथवा, अथव १ से 


— शेष 


५ काण्ड तक | 
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भाग ६] लाहार-ज्येष्ट १९८२, जून १९२५ [अक १ 
दयानन्दाब्द १०१ 


| वेदास्त । 

| सूम की गति । 

१ ओम्‌ ये भक्षयन्तो न वसून्याबरधुर्यानमयो 

अन्बप्यन्त धिष्ण्याः । या तेषामवमा दुरिष्टिः खिष्टि 
नस्तां कुणवद्विश्वकमा । अ० २।३५।१॥ 


व्‌ जो धन होते निधन रहते । 
ष्‌ _ सहित कुटुंब क्षुधा-दुख सहते ॥ 
र्ष यज्ञ वृथा सरमां ने जाना । टू 
| र } इस गति से यज्ञेश ! बचाना ॥ 


fs साड खाऊ ष र खा खा आड आळ आळ सडक 


आ कै 


किए | 


CC-0. Gurukul Kangri न Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


"पू: 


२ म आय्य [ ज्येष्ट १६८२ 
3 | तक - य 

. ` शेरनी का किस्सा । 

कोह = ( वेद से ) 


( लेखक-श्री जयदेव शम्मा विद्यालङ्कार ) 


सिंही असि सपल्रसाही देवेभ्यः कल्पस्व सिंह्यासि सपत्नसाही देवेभ्यः | 
शुन्धस्व सिंह्यासि सपल्साही देवेभ्यः शुभस्व ॥। (यज्ञः ५ । १०) 


शत्रओं को दमन करने वाली तू शेरनी है । देच लोगों के लिए तू भलो 
प्रकार से बन कर रह | तू शेरनी है और शत्रुओं को दमन करतो है। देव लोगों 
के लिए तू शुद्ध होकर रह | मेली मत रह । तू रोरनी है । शत्रुओं का दमन 
करती है । तू देव लोगों के लिए खूत्र सज कर रह । 
इस मन्त्र में तीन यज्ञुर्वाक्प हैं और तीनों का देवता उत्तर वेदि है । 
शतपथ के अनुसार-- 
(१) उत्तर वेदि यज्ञ की नाक है । (नासिका ह वा एप यज्ञरुय यद्धुत्तर 
ड वेदिः) ( शत० का० ३। ५। १। १२) 
आ. (२) गृहस्थ प्रकरण में उत्तर चेदि यजमान को पल्लो है । (योपावा 
। | उत्तर वेदि:)। (३।५। १। ३५) 
| रे द (३) सिंही वाणी है ( तेभ्यो ह वाक्‌ चुक्रोध खा ह पभ्यो 5पचक्राम तान्‌ 
$ सिंही भूत्वाए5ददाना चचार ( ३।५। १। २१) 
एक ही प्रकरण की व्याख्या में शतपथकार ने उत्तर वेदि के तीन रूप 
बतळाये हैं । एक वाणी, दूसरा स्त्री, तीसरा यज्ञ की नाक, या शोभा | कर्म 
काण्ड के अनुसार भाष्यकारों ने शम्या मात्र उत्तर वेदि के वर्णन में उक्त 
मन्त्र को गाया है । हे उत्तर वेदि! तू सिह के समान शत्रु का दमन करती है 
इस कारण तू देवों के लिये उत्तर चेदि के रूप में बनो रह | यह कह फर वेदी 
- कोमिट्टी से बराबर कर देते हें | फिर उस पर जल छिड़क कर कहते हैं-- 
“शुन्धस्व” तू शुद्ध रह । उस पर रेत की घुकनी छिड़कते हैं ओर कहते हें 
“शुम्भस्व” तू सज कर सुन्द्र रूप धारण कर । यह तो उत्तर वेदि के साथ कमं- 
क _ काण्ड फी प्रक्रिया की गई और उस का वणन हो गया | अब ग्रृहपल्ली के पक्ष 
: में लीजिये । 
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ज्येष्ठ १९८२ ] रोरनी का किस्सा । ३ 


जिस समय स्त्री रजस्वला होतो है वह पांखुला होती है । वह वही दशा 
है जो मिट्टी द्वारा उत्तर-वेदि की की गयो थी | फिर जो वह तीन रात्रियो के 
याद्‌ जळ से स्मान करती है चह वही दशा है जब उत्तर वेदी पर जल छिडका 
गया था । फिर वह स्नानादि के बाद अलङ्कार पहन कर सूर्य का दर्शन कर के पति 
की कामना करतो है । वह वह अवस्था है जब सुन्द्र चमकते हुए वालुका-क्र्णी 
से वेदी को सजाया गया था । 

अब तीसरी सिही देखिये--वाणी । शातपथकार कथा कहते हैं--नासिका 
यज्ञ की उत्तर वेदि है । यतः मुख्य वेदि के उत्तर भाग में इस को खोदा जाता है 
इस कारण इस को उत्तर-वेदि कहा जाता है। पहले दो तरह की प्रज्ञा थी, 


आदित्य और आड्िरस | पहले आंगिरक्ों ने यज्ञ की सामग्री इकट्टो की और 


अग्नि से कहा कि जाओ अदिति के पुत्र आदित्य ! (देव) रोगों को कहो कि 
कल स्त्रत्या (यज्ञ ) होगा । हमें इस यज्ञ द्वारा यज्ञ करा देना | 

आदित्य लोगों ने जवाब दिया 'क्या तुम ने हमें आङ्गिरस समझ रखा है? 
हम आङ्गिरल नहीं है । उन्होंने सोचा कि दुखरा आदमी यज्ञ कर लेगा हम 
अग्नि को यज्ञ के बीच में ही पकड़ कर घर लेते हैं। उन्होंने भी यज्ञ की सब तय्यारी 
कर ली और कहा, तूने यज्ञ को खबर हमें दी थी । हम तुझे आङ्गिरस लोगों के 
पास भेजते हैं । जः उन को हमारे यज्ञ की सूचना दे आ । तू हमारा और उन का 
दोनों का होता है । अग्नि के लोट आने पर ऑङ्किरसों को बहुत क्रोध हुआ 
कि यह हमारा दूत था, इस का इतना निरादर क्यों हुआ ? अग्नि ने कहा आप 
लोग भले हैं, आप क्या बुरा मानते हैं ? मुझे भळे लोगों ने घेर लिया था इसलिए मैं 
आ नहीं सका था । पहले आड्िरसों ने आदित्य लोगों को सद्यः-क्रो याग से यज्ञ 
कराया था । उसके उपलक्ष्य में उनको वाणी दक्षिणा में दी गयो थो । आङ्गिररु 
लोगों ने उसे स्वीकार न किया था । इसलिए कि कहीं जब आदित्य लोभ 
हमारा यश करावें गे तो फिर हमें दक्षिणा में वाणी को लोटा देना पड़ेगा । इस 
लिये उन्होंने आड़िरसों को सूय दक्षिणा में दिया। उसे उन्होने स्वीकार किया। 
तब आ्िरस लोग बोले--'हम ने यज्ञ किया था, हम ने दक्षिण भी प्राप्त को । हम 
ने दक्षिणा में यह पाया जो यह सब को तपाता है । इसी कारण सद्यः क्रों-याग 
में श्वेत घोड़ा दक्षिणा दी ज्ञाती है उस के आगे २ सोना होता है। यह उसी 
तपाने वाले सूर्य्यं का प्रतिरूप है। यदि श्वेत घोड़ा न मिले तो श्वेत बैल दे 
दिया ज्ञाता है और खुवणं मुद्रा उस के भो आगे "च्य जातो है । * 
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(क्योंकि वाणी को दक्षिणा रूप से स्वीकार न किया गया था इल लिए) 
वाणी को आङ्किरसों पर बड़ा क्रोध हुआ | यह सूय मेरे किस सम्बन्धी से 
अच्छा है कि इसे दक्षिणा में खीकार कर लिया गया, और मुझे स्वीकार नहीं 
किया गया ? वह दोनों को छोड़ भाग निकली । वह दोनों के बीच में रोरनी 
बनकर घूमने लगी और दोनों को हड़पने लगी। तब देच लोगों ने अपना गुप्त 
सन्देश उसको भेजा | इधर असुर आङ्गिरस लोगों ने भो अपना गुप्त सन्देश भेजा | 
अग्नि देवताओं का दूत था | वह इधर राक्ष्तों से भी मिला था । वह वाणी देवों 
के पास आकर बोलो यदि में तुम्हारे पाख आजाऊं तो मुझेक्या लाभ होगा ? 
तब देव बोले “अच्छा, तुम को हम अभि से भी पहली आहुति देंगे ।” 
वह बोली “अच्छा मुझ से जो वर या आशीर्वाद प्राप्त करोगे वह सब तुम्हारे 
लिए बढ़ोतरी देगा ।»खेर, वाणी देवताओं के पास आगयी । 


इसी कारण अञ्चि को हाथ में लेकर उत्तर वेदि में थोड़ा घी सेचन करते 
हैं । यह अग्नि के पूव ही आहुति दी जाती है। यह उत्तर-वेदि वास्तव में वाणी है । 


वही जो पहले शेर बन बडो उद्दिन्न होकर विचर रही थो उसी को 
यज्ञ में लगा लिया जाता है | इसलिए दक्षिणा का कभी निरादर न करे, नहीं 
तो बही शेरनी होकर नाश कर देती है | 


अस्तु, शतपथकार ने यह सिहो का वाणी-पक्ष में व्याख्यान किया है | 
(शत० ३।५।१) 


इस कथांश में वाणी का शेरनी बनकर विचरण करना, देवों और असुरों 
या आङ्रिसों का यज्ञ करना, दक्षिणा का लेना और न लेना आदि सब आळङ्का- 
रिक रहस्य है जो शरीर, यज्ञ, गृहस्थ, समाज, राष्ट्र और ब्रह्माएड की रचना 
में समान भाव से लगता है । 


वह वाणी गौ रूप है जो दक्षिणा में य में दो जाती है । गृहस्थ 
- में बह स्त्री यां कुमारी है जो प्रथम आतिथ्य सहित दी जातो है। वह भी 
खुवर्णाशरणालंकृत करके दो जाती है । उस का निरादर भो नहीं करना 
चाहिये | महाभारत का घोर युद्ध उली के निरादर का एक घोर निदर्शन है । 
वही सिह होकर सब को खा गयो । रामायण काल में बहो सीत। थो । रावण 
द्वारा उस'का अपमान ही उस को सिंही बना देने का कारण था | 
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ज्येष्ठ १९८२] रोरनी का किस्सा । र ५ 


समाज में पररूपर के वातोलाप- अर्थात्‌ मधुर घाणी ही निराद्वत होकर 
विशाल बैमन्यों में बदल जाती है | फिर यही लाठी बन कर सिर तोड़ा 
करती है। 

कोहाट-काण्ड इसी का निदर्शन है। राष्ट्रों में बही तलवार बन कर 
नाचती है । इस अंश में वह सिंही पृथ्वी है। उसी का अपमान राष्ट्र-विप्लवों 
का कारण होता है। उस का सम्यक्‌ रूप से पालन न करना ही उसका 
निराद्र है । 

विशाल भौतिक संसार में विद्य त्‌ ही मध्यम वाणी है । बही निराद्वत 
होने पर कितना वञ्चरूप हो रोरनी के समान दहाडती है ओर पहाड़ों को तोड़ 
डालती है | 

पहले आंधियां चलना, फिर वर्षा आना और फिर बिजलिर्यो का चमकना 
और पृथ्वी का हराभरा होजाना यह वही उत्तर वेदी के तोन रूपों का प्रकाश है। 

वाणी का प्रथम सड्भुढप-रूपों में घुन्धले रूप में उदित होना, फिर देवतांओं 
और विद्वानों के लिये शुद्ध व्यक्त रूप प्रकट होना, फिर उसका खर व्यञ्जनों द्वारा 
गीत छन्दों और भाषा के नाना अलङ्कारों सहित लर्च्छो द्वारा प्रकट होना 
अधश्यंभावी है । \ ै 

देवों, विद्वानों, और क्रियावान्‌, सामर्थ्य वान्‌ पुरुषों के लिये यज्ञ की वेदी, 
याणी, स्त्री और दमनकारिणो शक्ति को प्रथम सपत्नसाही होना चाहिये । 
अर्थात्‌ वह अपने रूवयंवरुत पति के अतिरिक्त दुसरे स्पर्धालु, अपमान करने वाले 
प्रतिपक्षो का मान मर्दन करने में समर्थ होना चाहिये। तभी वह सामथ्य वतो 
यज्ञ सम्पादन एवं कार्य सम्पादन में समर्थ होतो है। फिर उसे शान्तभाव से 
रहना चाहिये । तीसरे, उसे सुन्दर अलंछत रूप में रहना चाहिये। उक्त वेद्‌ 
मन्त्र का अर्थ--ब्राह्मण-प्रन्थकार वेद्‌ मन्त्रों की किस प्रकार सूक्ष्मता से चतुमुंखी 
व्याख्या करते हैं-यही दर्शाने के लिये हम ने पाठकों के समक्ष पेश किया है । 


` अभी इल में और भी कितने वैज्ञानिक तत्व भरे पड़े हैं जिनको व्याख्या समस्त 


वैद्यक तथा राजनैतिक और समाज शाख हैं । यह तो केवल वेइ मन्त्र को दिशा 


का अनुद्शन कराय। गया है । 
क्यों पाठक ! खुना दोरनी का किस्सा ? ओं नमः पूव ऋषिभ्य: ॥ 
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६ | श आय्यं। [ ज्येष्ठ १९८२ 


. ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शेली। 


[ ले०--श्री ० विश्वनाथ जी विद्याळङ्कार, अजमेर ] 


न 


ऋषि ने यज्ञ परक व्याख्या क्‍यों नहीं की £-- यहां एक प्रश्न पैदा होता 
है कि ऋषि दयानन्द ने मनुष्य, मनुष्य के व्यवहार तथा तत्लस्बन्धी अन्य 
विषयों का प्रतिपादन तो वेदों में किया और वेसे अर्थों के करने में मनु, निरुक्त, 
शङ्कराखाय्य आदि को सम्मति भी अवश्य अनुकूल है । परन्तु निरुक्तकारा दि 
की सम्मति के अनुसार वेदों में याज्ञिक अर्था का भी तो प्रतिपादन है । ऋषि 
ने उन अथा का प्रतिपादन क्यों नहीं किया ? । तथा ब्राह्मण ग्रन्थ, (जिन को 
कि ऋषि भी प्रमाण मानते हे) जब वेदों के याज्ञिक अर्थो का प्रतिपादन करते 
हैं, तब तो ऋषि दयानन्द के लिये यह और भी आवश्यक था कि वह वेदों के 
याज्ञिक अर्था की भी व्याख्या करते । यजुर्वेद यज्ञा का मूलाधार है । इस वेद का 
सम्पूर्ण ऋषिकृत भाष्य भी मिलता है । इस में कहीं भी यज्परक अर्थ नहीं, 
जैसे कि यजुर्वेद के शतपथ ब्राह्मण में मिलसे हें। अतः इस अंश में ऋषि का 
Fe यजुर्वेद को प्राचीन ब्याख्या शतपथ ब्राह्मण के भी प्रतिकूल सिद्ध होता 
| क्योंकि शतपथ ब्राह्मण ही एक ऐसा ब्राह्मण है जिस ने कि अपने वेद 
यजुर्वेद के प्रत्येक मन्त्र की प्रतीके देकर मन्त्रों को पूण घध्याल्या को है। 
यजुर्वेद पर महीधर, डब्बट आदि के भाष्य तो प्रायः शतपथ ब्राह्मण के अक्षरों 
के अनुकूल प्रतीत होते हैं । परन्तु ऋषि दयानन्द का यजुर्वेद भाष्य इस दृष्टि 
से शतपथ ब्राह्मण के अनुकूल बिद्कुल भी नहीं । 
उत्तर इस प्रश्न के उत्तर में ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका का “प्रतिज्ञा विषय 
प्रकरण” अवश्य देखना चाहिये । वहां ऋषि निम्न रूप से लिखते हैं--““इस वेद 


भाष्य में शब्द ओर उन के अर्थ द्वारा कमेकाण्ड का वर्णन करेंगे । परन्तु 
लोगों के कमेकाण्ड में लगाए हुए वेद मन्त्रों में से जहां २ जो २ कमे 


` अग्निहोत्र से लेके अश्वमेध के अन्त पर्यन्त करने चाहियें उन का वर्णन 


यहां नहीं किया जायगा। क्योंकि उन के अनुष्ठान का यथार्थ विनियोग 
ऐतरय, शतपथ आदि ब्राह्मण, पूर्वमीमांसा, श्रौत ओर गृद्यम्नत्रादिकों में कहा 
हुआ दै।'उसी को फिर कहने से पिसे को पीसने के समतुल्य असपन्ञ पुरुषों 
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ज्येष्ठ १९८२ ] ऋषि दयानन्द कौ वेद भाष्य शैली । , ७ 


के लेख के समान दोष इस वेद भाष्य में भी आ जा सकता है । इसलिये 
जो २ कमेकाण्ड बेदानुकूल युक्ति प्रमाण सिद्ध है उसी को मानना योग्य हे, 
अयुक्त को नहीं ।” 

इस उद्धरण से स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋषि दयानन्द ब्राह्मणों के कर्म- 
काण्ड को भी अवश्य मानते थे । उन्होंने वेदों को याज्ञिक व्याख्या इसीलिये 
नहीं को, यतः वह व्याख्या ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रथम से ही विद्यमान थो । अत; 
विद्यमान का पुनरुलेख ऋषि ने व्यर्थ जाना । 


इन ऋषि का यह उत्तर सुनकर एक प्रश्न और जागृत हो जाता है। 
चह यह कि जब ऋषि दयानन्द ब्राह्मणों को यज्ञीय ब्याख्या को मानते हैं ओर 
उसे सत्य भी मानते हैं, तब अच्छा तो यह था कि वह यजुर्वेद को ब्याख्या करते 
ही न | क्योंकि शतपथ ब्राह्मण में तो यजुर्वेद की पूण व्याख्या विद्यमान ही थी। 
ऐसा न कर के ऋषि ने यजुर्वेद की ऐसी व्याख्या केले कर दी जो कि शतपथ 
ब्राह्मण के शब्दों के विरुद्ध प्रतीत होती है ? । खू 

उत्तर--इस उपरोक्त प्रश्न के समाधान के लिये हमें ब्राह्मण ग्रन्थों के 
सम्बन्ध में कुछ विचार करना पड़ेगा । मेरे विचार में, यद्यपि ऋषि का यजुर्वद- 
भाष्य शतपथ के स्थूल शब्दों के अनुकूल प्रतीत नहीं होता तो भी वह शतपथ 
के अन्तगुप्त गूढ़ाशय के अनुकूल अवश्य है । इस विचार को पूरे रूप में समक ने 
के लिये मेरी निम्नलिखित स्थापना को अवश्य हृदयगत कर लेना चाहिये। 
वह यह कि , ब्राह्मण ग्रन्थ जिस कर्मकाण्ड का स्वयं प्रतिपादन कर रहे हैं 


उस में उन का मुख्य तात्पय्य नहीं” । इस स्थापना को में इस प्रकार भी 
कह सकता हूं कि ब्राह्मण ग्रन्थों की यज्ञीय व्याख्या, संसार के वैज्ञानिक, राज- 
नैतिक, सामाजिक तथा आध्यात्मिक गूढ़ सिद्धान्तों का केवल मात्र 
Demonstration है। ब्राह्मण ग्रन्थों की यज्ञीय व्याख्या प्रतिबिम्ब रूप है ओर 
संसार के वैज्ञानिक, सामाजिक, राजनैतिक, तथा आध्यात्मिक आदि सिद्धान्त . 
बिम्बरूप हैं । या दुसरे शब्दों में मैं यं भी कह सकता हुं कि असली भारत देश 
फा भारत देश के नक्शे के साथ जो सम्बन्ध हैं वही सम्बन्ध संसार की 
मुख्य २ घटनाओं का यज्ञीय व्याख्या के साथ है। जिस प्रकार हम प्रतिबिम्ब को 
देखकर बिम्ब के यथार्थ खरूप का परिशान करते हैं, या जिस प्रकार हम दीवार 
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पर टंगे भारत के नक्शे को देख कर वास्तविक भारत की नदियों, पहाड़ों, 
शहरों तथा उन के पारस्परिक सम्वन्धों का परिज्ञान करते हैं इसी प्रकार यज्ञीय 
क्रियाएं तथा यशीय साधन भी संसार के रहस्यों का परिचय देते हैं । जिस 
प्रकार प्राकृतिक भूगोल का अध्यापक, कृत्रिम सूर्य्य, चन्द्र, पृथिवचो आदि के 
गोले बना कर, ओर उन्हें आपेक्षिक दूरता पर किसी यन्त्र में अवस्थित कर, 
बिद्या्थियों को उन की गति तथा आपेक्षिक दूरता का परिज्ञान कराता है, इसी 
प्रकार घ्राह्मणकार भी, अपने कृत्रिम यीय साधनों तथा विधियों द्वारा संसार 
को मुख्य २ घटनाओं का परिचय पाठकों को देना चाहते हैं । संक्षेप में में यूं 
भी कह सकता हूं कि प्राह्मणकारों ने महान्‌ संसार को अपनी यज्ञीय स्थली में 
परिणत कर दिखाया है | ताकि संसार को मुख्य २ घटनाओं को इम सुगमता 
से समझ सके । अभिप्राय यह कि यज्ञीय क्रियाये, विधिये तथा साधन, 
संसार के रहस्यों को समभाने में संकेत मात्र हैं । सम्भव है कि श्रोताओं को 
मेरो यह स्थापना कुछ अनोखी प्रतीत हो । परन्तु इतना में अवश्य कह देना 
खाहता हूं कि यह स्थापना चाहे कैसी अनोखो हो,परन्तु है सत्य। इसी स्थापना 
को न समझ कर हो पाश्चात्य विद्वानों ने ब्राह्मणकाल ओर उपनिषत्कांल को 
भिन्न २ मान लिया है | मेरी इस स्थापना को दृष्टि में रखते हुए यदि पाठक 
ब्राह्मण ग्रन्थों और उपनिषदों को पढ़ेंगे तो उन्हें ज्ञात हो जायगा कि ब्राह्मण- 
कार जिन सिद्धान्तों को यज्ञीय विधियों और साधनों द्वार Demonstrate 
करते हैं, उन्हीं सिद्धान्तों को हस्तामलकवत्प्रत्यक्ष कराने के लिये उपनिषत्कार 
जिहाखु.के अन्तर्बोध को जगाने को कोशिश करते हैं | शान के मुख्य साधन 
दो हैं । एक बाह्य इन्द्रियां, और दूसरा [7067807 अर्थात्‌ अन्तर्बोच्च या 
प्रतिबोध | ज्ञान को दृष्टि से ब्राह्मण ग्रन्थ प्रथम सोढ़ी हैं और उपनिषदे द्वितीय । 
यह प्रथम और द्वितीय पन, विकाशवाद की दृष्टि से कालकृत नहीं, अपितु 
जिशासु या भध्येता की वुद्धिशक्ति को द्वष्टि से है। शान को प्रथमावस्था में, 
शाम के समभाने के लिये स्थूल साधनों की आवश्यकता होती है, और जैसे २ 
` जिक्कासु, शने? २, शान के माग पर अपने कदम आगे २ बढ़ाता जाता है, उसके 
साथ ही साथ, अगली २ शान कोटि के सीखने में, उस के लिये साधन भी 
बदलते जाते हैं । यही क्रम ब्राह्मण ग्रन्थों और उपनिषदु ग्रन्थों में है । 


2 शस स्थापना में कतिपय प्रमाण--मैं इस उपरोक्त स्थापना में कतिपथ 
।ह्मण प्रन्थ के प्रमाण भी उपस्थित करना बाहता हूं। 
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वैशाल १९८२ | ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शैली । , ९ 


(१) शतपथ ब्राह्मण पृष्ठ ५ में (वैदिक प्रेस में छपे हुए) दो प तर 
विधान है । कुशा के दो पत्रों से जलादि को साफ़ करते हैं। ये ही दो प 
हैं। यज्ञ में दो ही पवित्र क्‍यों होने चाहिये, इसके उत्तर में ब्राह्मणकार कहते 
हैं, चूंकि शारीर में भी दो हो पवित्र हैं । एक प्राण और दूसरा उदान । ये प्राण 
और उदान शारीर की पवित्रता करते हैं । ये चं कि काय-भेद से दो हैं, अतः 
यज्षविधि में भी दो ही पवित्र चाहिये । १।१।३।१--३। 


इसी प्रकार १। ३।५ | १--५ में यज्ञ और व्यष्टि पुरुष तथा समष्टि- 
जगत्‌ में सादृश्य दशाया है । 
व्यष्टि पुरुष का साइइय--यज्ष में तीन खच्‌ (चमस्‌) होते हें- ज्ज, उप- 
श्रत्‌ और ध्वा । यज्ञ को व्यष्टि-पुरुष का रूप दिखाते हुए शतपथ में लिखा 
है, कि पुरुष को दक्षिण भुजा जुहू, वाम भुजा उपभ्ृत्‌, तथा आत्मा भ्रुवा है । 
चूंकि आत्मा से शरीर के सब अङ्ग पैदा होते हे, इसीलिये ञ्चवा पात्र से सब 
यज्ञ सस्पादित होता है । 


यक्ष में स्व नामक भी चमस होता है। इस खव द्वारा आज्य-स्थाली 
से घी निकाल कर धवा, उपश्रत्‌ और जुहू नामक स्वो में डोला जाता है। 
इस विधि की उपपत्ति ब्राह्मण यं देते हैं:--स््रव वास्तत्र में प्राणरूप है । प्राण 
चूंकि शरीर के सब अड्डों में सञ्चार करता है, इसीलिये स्व भी यज्ञ के अङ्ग 
जो खच्‌ हें, उनमें सञ्चार करता है। अतः यज्ञ में का खव प्राणस्थानापन्न 
है । यहां तक ब्राह्मणकार ने यशीय रूचों - और स्व द्वारा व्यष्टि-पुरुष के 
सम्बन्ध का शान द्या । अर्थात्‌ श्रवा से आत्मा का, जुहु से दाहिनी भुजा को, 
उपभ्वृत्‌ से वाम भुज्ञा का, तथा स्व से पुरुष में रहने वाले प्राण का, एवं 
स्व शच के पारस्परिक सम्बन्धों से आत्मा, दाहिनी भुजा, घाम भुजा तथा 


प्राण के परस्पर सम्बन्धो का शान दिया है । इससे पाठकों को स्पष्ट होगया होगा 
कि यशोय खव-सखच्‌, व्यष्टि-पुरुष की कतिपय घटनाओं को नकलमात्र ही हैं । 
२ २ 


इस घणन से पाठकों को यह भी ज्ञात होसकता है कि बे न्त्र जो 
फर्म-काएड या यशोय'ब्याण्या की दृष्टि से धुवा, उपभृत्‌, जुहू तथा रू यों का 
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वर्णन करते हें । वास्तव में गुप्तरूप से वे आत्मा, दाहिनी भुजा, वाम भुजा 
प्राण तथा इनके पररूपर सस्बन्धों का ही वणन करते हें । 
सम्ाष्टर जगत्‌ का साइश्य--ईछा स्थान में त्रह्मणकार ने स्त्रव॒ स्त्रच का 


समष्टि अर्थात्‌ आधिदैविक रूप भी दिखाया है । यथा$-—वह द्यळोक जह, 
> 


अन्तरिक्ष लोक उपश्रृत्‌ तथा प्रथिवी लोक घरवा है । श्रवा में से उपश्षत में 
भीर उपभृत्‌ में से जुह में घी लिया जाता है । कारण यह कि पृथिबी-रूपी 
ध्रबा से ही जल-रूपी घृत प्रथम तो उपभ्रत्‌-रूपी अन्तरिक्ष में जाता है और 
घहां से होकर वह फिर द्यकोक की ओर गति करता है । और स्त्रव, जो घी 
को, भरवा, उपभ्रूत्‌ और जुहू नामक स्रत्रौ में डालता है, वह तीनों लोकों में 


बहने घाला वायु ही है । चंकि वायु-रूपी स्त्र, जळ-रूपो घृत को, पृथिवी से 
अन्तरिक्ष में और अन्तरिक्ष से द्यलोक की ओर लेजाता है, अतः स्थव स््रच के 


इस आधिदेविक-रूप को दृष्टि में रखते हुए हम उन मन्त्रों से- जिनमें कि 
याज्ञिक व्याख्या को दृष्टि से स्रव खच का वर्णन है--आधिदेविक दृष्टि मे, 
पृथिवो, अन्तरिक्ष, द्यलोक, इनमें बहनेवाला वायु तथा इनके परस्पर सम्बन्ध-- 


ये अर्थ भी ले सकते हे । अत; खुव खच्‌ के उदाहरण से पाठकों को यह भाव 
अवश्य स्पष्ट होगया होगा, कि उन मन्त्रों से--जिनमे कि याज्ञिक-दष्टि 
से सुव रुच्‌ का वर्णन है--आध्यात्मिक-दृष्टि में पुरुष का, तथा आधि- 


देविक-दृष्टि में जगत्‌ का भी वर्णन हम कर सकते ह | ओर वास्तव में उन 
मन्त्रों को आध्यात्मिक और आधिदैविक व्याख्या ही ब्राह्मणकांर को गुत्तरूप 
से अभीष्ट है । यतः याज्षिक-विधियां केबल इन तरवों की नकळ-मात्र हैं । 

इसी प्रकार खचों के परस्पर सम्बन्ध द्वारा, ब्राह्मणकार, एक आधि- 
भौतिक अर्थ की ओर भी निर्देश करते हें। वे कहते है कि यजमान अर्थात्‌ 
राष्ट्रीय यश का करने वाळा राजा जुह है और प्रजा डपभ्वत्‌। यज्ञ में उपभृत्‌ 
से जह में इसलिये ही घी डांला है, चूकि जुहरूपी राजा अर्थात्‌ भक्षक होता 
है और उपभ्त्‌ रूपो प्रजा आद्य अर्थात्‌ भोग्य होती है। जिस प्रकार प्रज्ञा 
का कर राजा फे कोष में जाता है इसी प्रकार उपभ्वत्‌ का घो जुह में जाता है । 

ब्राह्मण का यह प्रकरण कुछ लम्बा है, अतः मेने केवल भाषाचुवाद 


ही यहाँ दिया है । 
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\ अपनो उपरोक्त स्थापना के सम्बन्ध में ब्राह्मणों के सेंकड़ों प्रमाण में 
पेश कर सकता हूं परन्तु लेख कहीं लम्बा न हो जाय इस भय से दो तीन 
प्रमाण ही पेश किये गए हैं । 
यहां पर पाठक पुनः पूव प्रश्न का स्मरण करें कि ऋषि दयानन्द ने 
यजुर्वेद के याशिक अर्थ क्‍यों नहीं दर्शाये? संक्षेप में अब इस का उत्तर यू दो 
सकता है कि ऋषि ने यह समभ कि यजुर्वेद के याज्ञिक अर्थ तो ब्राह्मण 
प्रन्थो मे विस्तार से लिख ही रखे हैं | परन्तु ये याज्ञिक क्रियाएं और विधिये | 
श गुप्तरूप से जिन आध्यात्मिक, आधिदेविक तथा आधिभौतिक अर्था को ओर 
निर्देश कर रही हे, ओर जिन की ओर निर्देश करना ब्राह्मणकारो को अवश्य 
अभीष्ट है--यतः इन अर्था की ग्रन्थरूप में स्पष्ट व्याख्या कहीं भी प्राप्य नहीं | 
अतः इन्हीं अर्थो' का प्रकाशन करना ही उचित है । अतएव ऋषि ने अपने वेद 
भाष्य में इन्हीं अर्थो को प्रकाशित किया है, और याज्ञिक अथो को नहों । 
इसलिए ऋषि की वेद भाष्य शैली के गूढ़ तत्त्व के जानने के लिये ब्राह्मण ग्रन्थों, 
उपनिषदों और आरण्यक ग्रन्थों का सतत अध्ययन अत्यावश्यक है ॥ , | 
( शेष फिर) 


चिरकाल का ब्रह्मचर्य स्वास्थ्य के लिये क्‍या 
हानिकारक है ! 


[ ले०-श्रो ० विश्वनाथ आर्योपदेशक ] 


‘ ५ ये के ऋृष्यङ्क में ब्रह्मचयं विषय पर एक लेख निकला था, 
७ जिसका सार यह है कि पाश्चात्य विद्वोनों के अनुभव के 
| । अनुसार शरीर का स्वास्थ्य तथा दृढता अण्डकोर्षो की 
छ | स्वस्थता तथा शक्तिमत्ता पर अवलम्बित होती है । ओर 
)| अणएडकोशों की बलिष्ठता ब्रह्मचय पर निभर है। जब किसी 
| बैल अथवा घोड़े को अण्डकोष से रहित (खरूसी) कर दिया 
// ५ जाता है तो वह पौरुषहीन और निस्तेज सा हो जाता है । 
इसी प्रकार यदि कोई मनुष्य चिरकाल तक ब्रह्मचारी रहे तो उस के अण्डकोष 
में एक प्रकार का विष उत्पन्न हो जाता है, जो अण्डकोष तथो सारे शरीर के 
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लिते हानिकारक सिद्ध हुआ है। इस के अतिरिक्त प्राकृत नियमानुसार जब 
| प्रजननेन्द्रिय से उसका स्वाभाविक कार्य नहीं लिया जाता तो वह उख कायं 
के योग्य नहीं रहती । अर्थात्‌ मनुष्य में नपुंसकता का प्रादुर्भाव हो जाता है । 
यही दोष खिर्यो में भो उत्पन्न हो जाते हैं। परन्तु लेखक की सम्मति में 
योगाभ्यास द्वारा उपयुक्त दोषों को रोका जां सकता है । 


शारीर की स्वस्थता का अरडकोषो से सम्बन्ध है--यह तो ऋषियों की 
अनुभव सिद्ध बात है। और इस में भो सन्देह नहीं कि यदि स्त्री पुरुष मर्यादा 
से प्रजनन काय करे तो किसी प्रकार की निबलता नहीं हो सकती । इसी 
बात को लक्ष्य में रख कर मनु जो ने कहा है कि-- 
ऋतुकालाभिगामी स्यात्स्त्दार निरतः सदा । 
ब्रह्मचार्य भवति यत्र तत्राश्रमे वसन्‌ ॥ मचु० ॥ 
` अर्थ-पुरुष को उचित हे, कि वह ऋतुगामी तथा केवळ अपनी ही स्त्री 
में सन्तोष करे | इस अवस्था में वह प्रह्मचारो के सदूश ही होगा । परन्तु 
चिरकाळ के ब्रह्मचर्यं से उपयुक्त दोषों का उल्लेख किसी आष-ग्रन्थ में नहीं 
देखा । सके विरुद्ध सत्प्रतिज्ञ दृढवती, आजन्म ब्रह्मचांरी भीषम पितामह इस 
ब्रह्मचय्य के बळ पर ही वृद्धावस्था में भो युद्ध में अजुन जैसे योधाओं और 
नवयुवक सैनिकों के छक्के छुड़ाते थे वतमान समय में महर्षि दयानन्द जी 
ने अपने अखण्ड ब्रह्मचय्य का परिचय देकर प्राचीन ब्रह्मचारिगण आर्यो की 
कथाओं तथा ब्रह्म वर्य को महिमा विषयक सच्छास्रों के उठलेखों को सत्य कर 
दिखाया है । प्राचीन साध्वी और पतिव्रता देवियों के जीवन को उद्बोधित करती 
हुई आय देवियों के पवित्र जीवन का चारों दिशाओं में परिचय देती हुई 
भारतीय सभ्यता का ज्वलन्त प्रमाण आजन्म ब्रह्मचारिणी भाग्यहीना बालविधवा 
आय्य-देवियां ६०, ७० वर्ष की आयु में अपने साहस, परिश्रम और मुखकान्ति 
से २०, २५ वर्ष की युववियों को लजाती हुईं, इस पाश्चात्य सिद्धान्त को 
` अत्रहेशना करती हुई, इस पतित समय में भी दिखाई देता हैं योगाभ्यास 
शरीर, बुद्धि और आत्मा की उन्नति के लिये अत्युत्तम आष साधन है । परन्तु 
इस बात का प्रमाण कोई नहीं कि ब्रह्मचर्य्य से होने वाली हानि को यह रोकने 
बाला है ।'आार्खय-धर्म-शाख अथवा वैद्यक-शास्र तो ब्रह्मचर्यं में ऐसा कोई दोष 
ही नहीं देखते | भौर पाश्चात्य डाक्रों के पास इस प्रकार का कोई अनुभव 
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ही नहीं, कि योग इस हानि का प्रतिकार है। महषि चरक ब्रह्मचर्य्य का गुण- 
गान करते हुए लिखते हें 

पुण्यतममायुप्रकषकरं जराव्याधिप्रश्ममनमूजस्करममृतं शिव शरण्यं 
श्रोतुमदेमथोपधारयितुं प्रकाशयितुं प्रजानामनुग्रहार्थमार्ष ब्रह्मचर्यम्‌ । 

अर्थ अत्यन्त पुणयरूप, आयु को बढ़ाने वाला, जरा-व्याधि को दूर 
करने वाला, बल का भण्डार, मौत को जीतने वाला, कल्याणरूप, शरण करने 
योग्य, सुनने, सुनाने और धारण करने योग्य, प्रज्ञा के सुख के लिये यह 
आष ब्रह्मचर्यं है । 

इतना लिखने पर भी मुझे आशा नहीं है कि सभ्य पाठकों ने पाश्चात्य त्रह्म- 
चर्य के विरोधी भावों को हृदय से निकाल दिया होगा । क्योंकि वत्तमान युग 
पाश्चात्य विचारों से ऐसा प्रभावित है कि वेदिक-सिद्वान्तों को सत्यता के 
लिये पाश्चात्य साक्ष्य, प्रत्यक्षादि प्रमाणों के अतिरिक्त नवम प्रमाण माना 
जातां है । और फिर जहां कहीं वेदिकःसिद्धान्तों और योरुपोयन विचारों को 
टक्कर लगे, वहां तो इसकी बहुत आवश्यकता पड़ जाती है । अतएव मेरे लिये 
आवश्यक होगया है कि आपके समक्ष इस विषय में कोई पाश्चात्य निश्चया- 
त्मक सिद्धान्त भी उपस्थित करू । ; 

नारवे देशा में एक सभा “यूनियन फ़ार दी एडवानसमिंट आफ पब्लिक 
सुरैलिटी” के नाम से स्थापित है । उसने कृश्चियन यूनिवसिंटी की मैडिकल 
फेकलटी से ( जिसमें उत्तरोय योरूप के सर्वोत्तम डाकुर सम्मिलित हैं, ) 
एतद्दिषयक प्रश्न पत्र द्वारा पूछ भेजा, तो उन्होंने निम्नलिखित उत्तर दिया :-- 

“कुछ लोगों ने वत्तमान समय में ही अपनी सम्मति प्रकट को है ।. 
बल्कि समाचार-पत्रों और बहुत सी सभाओं ने भी इसकां अनुमोदन किया 
है, कि ब्रह्मचर्य का रखना और जीवन को उच्च धार्मिक रोति से व्यतीत करना 
स्वास्थ्य के लिये हानिकारक है। उनकी यह सम्मति हमारे अनुभव से सर्वथा 
अशुद्ध है । हम सर्व-सम्मति से प्रकट करते हैं, कि हमें न ऐसे रोग का शान 


है, और न ऐसी निबलता का, जो पूर्ण ब्रह्मचर्यं और धार्मिक-जीवन व्यतीत 


करने से उत्पन्न हो । अपने सबके अनुभव (तजुरबा) से हम कह सकते हें, कि 


` घह्मचय्ये पुरुष और स्त्री के लिये कुछ भी हानि-कारक नही 2 


(आर्य मुसाफिर मई सन्‌ १९०६ स्वी) . 
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समास या व्यास । 


( लेखक-श्रायुत आत्मानन्द जी विद्यालङ्कार ) 


आले भिन्न समयों में भिन्न भिन्न शब्द अपने अर्थ की सीमा का 
सङ्कोच या विस्तार करते रहते हैं । इनमें आर्य्य? शब्द भी 
॥१ एक है । केसी विचित्र स्थिति है, कि काशी के श्री विश्व- 
268 | नाथ जी के मन्दिर के ऊपर लिखे 'आर्येतराणां प्रवेशो निषिद्ध: 
॥ इस वाक्य में आर्य शब्द का कितना व्यापी अर्थ है ? सामान्य 
हिन्दु जाति आय्ये शब्द का विस्तार आर्य्यसमाजियों तक 
रखना चाहती है और साम्प्रदायिक आय्यसमाजो भो इसकी 
सीमा साम्प्रदायिक ( कट्टर) आयसमांजियों तक ही रखना 
चाहते हैं । दूसरी ओर श्री दयानन्द जी को लगभग वही अर्थ अभिप्रेत था 
जो वस्तुतः “आर्येतराणां प्रवेशो निषिद्धः” इस वाश्च में आय शब्द से द्योतित 
होता है । य़रहांतक कि परोपकार के कार्य्य में तो वे समूची आय जाति के व्यक्तियों 
को सम्मिलित करना चाहते थे जैसा कि 'परोपकारिणी सभा” की सभ्यसूची 
से प्रकट होता है । उसमें रायसहिब मूलराज और श्रीरानडे महोदय का सम्मि- 
लित करना और श्री यावदारयेकुल कप्रलादिवाकर दिन्डुकुलपति महाराणा 
सञ्जन सिह जी:का प्रधान बनाना स्वामीजी को इस प्रवृत्ति का स्पष्ट सूचक है ! 


प्रश्न हों गा--क्या हमने यह प्रवृत्ति स्थिर रखी? उत्तर- पर्याप्त समय 
तक तों नंहीं। यद्यपि मथुरा में आर्य्य विद्वत्परिषद्‌ में यह देखकर दष होता 
था कि वहां आय्ये' शब्द का व्यापी अथे ही प्रायः सभ्यों को अभीष्ट होता था । 
व्यावहारिक बुद्धि से भी देखें तो हम आटे में नमक के बरावर क्या कर सकते 
हैं यदि समूची आर्थ्यजाति की धर्म-बुद्धि, धन, क्षात्रबल, संघशक्ति की सहा- 
यता न लें । डी० प० बी० कॉलेज और गुरुकुलों की समूची धन सूची को 


- सुक्ष्म दृष्ट्या पड़ताल की जाय तो यह बात स्पष्ट हो जायगी । 


 क्याहम इस उदात्त प्रवृत्ति के प्रचार में स्वयं विघ्न नहीं? 

 हें। केसे? आप हमारे उपदेशक महानुभावों के भाषणों में अनेक गुणों 
को पाते हुए यह दोष भी पावेंगे कि वे दृष्टान्त के लिये श्री दयानन्द जी के चरित्र 
को चर्चा ही अधिक करते हैं । इतर ऋषिजन, सन्त, महात्मा, गुणिजनो के 
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चरित्रसागर में से रत्नों के जोड़ने का यल नहों करते । यह सत्य है कि पिछली 
शताब्दी में हुए सत्पुरुषों में श्री दयानन्द जी शिरोमणि हैं, पर इतिहास तो 
समुद्र है, कूप या तालाब नहीं । इस प्रबृत्ति से व्यापी, महान्‌ सत्य को रक्षाः 
नहीं होती । हमारे उन भाइयों के भाषणों में .यह दोष अधिक आता है. जो 
पहिले स्कूल कालिजों में पढ़ते हैं और पीछे सामाजिक क्षेत्र में धर्म कार्य्य में 


` सहसा बद्ध परिकर होजाते हैं। 


दूसरा चिप्र हमारा खण्डन का प्रकार है । यह सत्य है कि स्वामी 
जी बड़ा कड़ा खण्डन करते थे । बड़े २ राज्ञाओं को कुत्ता कहना और 
बाईबिल, कुरान, के खण्डन इसके द्वष्टान्त हैं । और अब भी खण्डन को 
ज़रूरत है । खेत साफ़ किये बिना बीज ठीक उगता नहीं, फोड़े को पीप 
नश्तर से ही ठीक निकलती है । पर खण्डन के बाद स्वामी जी अपने आचार | 
से जो सन्माग दिखा सकते थे क्या वह हम लोग दिखा सकते हे ? श्रद्धावान्‌, 
सदाचारी प्रेम के -भरे भाई खण्डन करें, तो यह सत्य को महिमा है कि वह 
स्वयं घर कर जायगा । तर्कशुष्कमति सास्प्रदायिकजन कोतिकामना से जब 
यह कार्य्य करते हैंतों लाभ की अपेक्षा हानि अधिक होती है । आर्यत्व का फैलाव 
नहीं, सङ्कोच होता है। लोग ओयत्व. की परिधि से परे ही रहना चाहते हैं 
आकर गले नहीं लिपटते । कुटिल पुरुषों को जाते दोजिये; किन्तु भोली हिन्दु 
जाति सत्य की ओर खिचना जानती है, पर सुपात्रों के हाथ से । सब प्रकार 
के शुणों का विनियोग समाज करें इसी में नेताओं की और जनता की 
बुद्धिमत्ता है । पर उसका प्रतिहठन्द्वी गुण भी साथ है । जिनको हम 
आस्तिक नहीं बना सकते उनको आंशिक सत्य से भो विमुख करना परिणाम 
में सुखकर नहीं । मूत्तिपूज़कों के पुत्र लाखों नये पढ़े लिखे इसके दृष्टान्त हें । 
गवनंमेणट से सम्बद्ध ऐसी संस्थाएं खोलते जानां जो पहिलो पीढ़ी में अंशतः 
उपकार जननी थीं पर दूसरे सम्प्रदायों ने भी नकल से उस दिशा में वही 
कार्य्य किया । परिणाम, जहां एक बड़े स्थान में आयस्कूल हें घहां सनातन, 
इस्लामिया, खालसा, ( कहीं कहां ब्रह्म और देवसमाजी भी ) खुल रहे हैं, या. : 
खुल जावँगे । अब भाई ! इस ढड़ की शालाओं से लाभ के बदले हानि अधिक 
है ओर यह प्रवृत्ति साम्प्रदायिक जंजीरों को मजबूत कर रही है । यह करोड़ों 
रुपया विदेशी भाषा, पुस्तकें सामग्री, रुचि, वेषभूषा में खच करवम्ती है, 
अफसरों की खुशामदें बढाती है, सरकारी सहायता के लिये दुसरे पक्षों से. 
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/%: 


भछड़वाती है। बच्चों की चित्तवृत्ति को भी कूपमरडूक को चित्तवृत्ति सी कर / 
देती है । विचित्र वात है कि गुरुकुल के स्नातकों में बाह्य परिस्थिति के कारण 
| - ज्ञाति प्रेम और आयंत्व के अथ की सीमा दोनों सङ्कुचित होने चाहियं थे 
| पर प्रायः हमारे दिलों में आयजाति के सब अङ्ग समा जाते हैं इसी लिये हमें 
किसी भी वण और इतरेतर प्रान्तों के लोग अपने खे इतने भिन्न नहीं लगते 
जितने दूसरों को । इस भाव के प्रचार में यदि उनसे काम लिया जाय तो 
पर्याप्त सफलता हो सकती है। व 
` | आय्येत्व का फैलाव केसे हो ? परोपकारिणी सभा को दृढ़ > 
करने से जिसमें साम्प्रदायिक भाष्यों, और भावों को परे रख के सूळ, वेद, 
वेदाङ्ग, उपनिषद्‌, दशनादि का प्रचार हो । विधवाओं, अनाथों की रक्षा हो । 
द्वीप, द्वीपान्तर में वैदिक सिद्धान्तों का प्रचार, हो । क्या हमारे आर्य्य 
नेताओं में यह भावना है कि स्वामी जी के स्वोकारपत्र के भाव और 
भाषा के अनुकूल, परोपकारिणी सभा में हिन्दुकुलपति राणा, गान्धी जी 
गायकवाड़ नरेश, माइसोर नरेश,का श्मी र नरेश,शादोलाल,मालवीय, भगवानदास 
शिवप्रसाद गुप्त, श्री निवास शास्त्री, प्रभ्नुति में से चुनकर सहायता ले? इतना ही 
नहीं, जिन २ धर्म के अड्डों में हम दूसरों से सहमत है उसमें समान मति वालों 
से मिलकर प्रचार हो । जैसे शराब के विरोध में, मुसलमान, हिन्दू सिक्ख सब 
एक हैं। संस्कृत हिन्दी प्रचार में समूची हिन्दू जाति एक है। बालविवाह में २० वर्ष \ | 
को वर की आयु तक सभी शानेः २ आवेंगे । प्रत्येक वर्ष एक वर्ष आगे बढ़ाके २४ ४ 
तक ले आवें । खास्थ्यप्रचार, रोग-दुरीकरण में सब मिलकर काम कर सकते 
हैं रुक्ष बदलने को जरूरत है शताब्दी रुख दे सकती थी पर उसने नहीं 
दिया, बड़ा शोक है । शायद दशाब्दी देवे ! नहों तो पश्चाब्दी विद्वानों को इसी 
उद्देश्य से ही करनी चाहिये । 
“5 ()<+-- 
6 % ०७४४ ८५७४७०२५४७ CH SRN DVN 
ग्राहक महोदय पत्र-व्यवहार करते समय अपना अपना ग्राहक नस्बर 
अवश्य लिखा कर । अन्यथा, पत्र कां उत्तर यदि न दिया जा सके तो इसके 


उशवरदाता हम नहो होंगे । : र तरै 
तै 03 RAPP धुल: शीट)” ्ड०% 2 HA AT 
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भारतीय राज्यव्यवस्थाओं का अनुशीलन । 
( गताङ्क से आगे ) 
[ छे२--पं० भोमसेन जी विद्यालङ्कार ( प्रतिष्ठित ) सम्पादक 'सत्यवादी' लाहीर ] 


PPP जा सब काम इनकी सळाह से.हो करता था, सन्धि बिग्रइ उन्नति 
र है आंदि बांतों के विषय में राजा उनके साथ पृथक्‌ प्रथक्‌ भी दिचार 
® ® करता था ओर इरट्टे भो। मन्त्रि मण्डल की सत्ता इससे प्रतीत 
होती है । 
इन सचिवों के अतिरिक्त एक राजदूत भो होता था जो कि पर राष्ट्रों से 
स्वराप्र॒ का सम्बन्ध ठोक रखता था | मनु के अनुसार राष्ट्र सम्बन्धी विशेष 
नियमों का निर्माण मन्त्रिण हो करते थे। मनु के समय में ग्राम को राष्ट्र 
को इकाई मानकर शासन किया जाता था । ये ग्राम अपने २ कार्यों में स्वतन्त्र थे | 
दो, तीन, या पांच गांवों के बीच में एक गुल्म होता था । वतमान भाषा में 
हम इसे लोक सत्तात्मक, 'थाना' कह सकते हें । फिर १० गांवों के, २० गांवों 
के, १०० गावो के हजार गांवों के अधिकारी होते थे | जब ग्राम में कोई दोष 
उत्पन्न हो या कोई अनथ घटना हो, तो मनु के अनुसार ग्रामपति दश ग्राम 
पति को, दशाग्राम पति विशति ग्राम पति को और विशतिग्राम पति सहसुग्रांम पति 
को उसकी सूचना देनी चाहिये | यद्यपि ग्राम अपने कार्यो में पूण स्वतन्त्र थे 
पर मन्त्रिपरिषद्‌ का एक मन्त्री इन्हीं ग्रामों के कार्यो के आन्तरिक शासन 
के कार्यो का निरोक्षण करता था । वतमान भाषा में इस मन्त्री को हम स्वराष्ट्र 
सचिव या गुह सचिव कह सकते हैं । 
शासन मैं रूथांनोय स्वराज्य का पूरा ध्यान रखा जाता था | इसी रूथा- 
नीय स्वराज्य / ]/008] 80] government) का यह परिणाम है कि भारत 
में सुसल्मानो के शासन काल तक भी ये ग्राम खदा स्वतन्त्र रहे हैं । इन ग्रामों ने 
ही भारतीय सभ्यता को बिदेशी आक्रमणों से सदा बचाए रखा है । %इन ग्रामां , 


कै मोलाञ्छाख् विदः शूरांटलब्ध लक्षान्‌ कुलोद्गतान्‌, 
सचिचान्सघ् चाष्टो वा प्रकुर्षोत परीक्षितान्‌ ॥ 

तैम्साध' चिन्तयेन्नित्यं सामान्यं सन्धिविग्रहम्‌,  . | 
स्थान समुदयं युक्तः लब्ध प्रशामनानिच॥ . त 
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फा प्रबन्ध पञ्चायतों द्वारा होता था ।* 


मनुस्मृति के अनुसार देशके आन्तरिक शासन का यह स्वरूप है कि 
राजनेतिक संस्थाओं में स्थानीय शासन को मुख्यता है । 


मनु के समय न्याय विभाग का भी मुखिया राजा ही होता था । मन्नुस्म्ठ त्ति 
के अनुसार राजा को ब्राह्मणों के साथ मिलकर राष्ट्र में न्याय का संचालन 
करना चाहिये । न्याय के लिये केवल कानून हो काफ़ी नहीं थे | परन्तु रीति- 
रिवाज़, कुलक्रमागत नियमों पर भो ध्यान रखना पड़ता था । राजां को ग्राम, संघ 
आदि के दिषय में निणय करते समय उनके नियमों पर भो ध्यान रखना 
आवश्यक था । मनुके अनुसार यदि कोई मनुष्य इन ग्रामों और संघों के साथ 
किये हुए ठेके, समभोते व प्रतिशा को तोड़े तो राजा को उसे देश से निकाल 
देना चाहिये। 


प्रायीन काल में ध्यापारियों के आर्थिक संगठन थे जिन का नाम गण 


तेषां स्वमभिप्रायं उपलभ्य पृथक्‌ पृथक्‌ । 
समस्तानाञ्च कोयंघु विद्ध्याद्धितमात्मनः ॥ 
मन्त्रयेत्‌ परमं मन्त्रं राजा षाड्युरय संयुतम | 
सवेषां तु विशिष्ठन ब्राह्मणेन विपश्चिता ॥ 
नित्यं तस्मिन्समाश्वरुतस्तस्मिन्कर्मणि निश्चिपेत्‌ । 
तेन साध' विनिश्चित्य ततः कर्म समाचरेत्‌ ॥ 


ॐ द्वयोख्याणां पञ्चानां मध्ये गुब्ममधिष्ठितम, 
तथा ग्राम शतानाञ्च कुर्या दुराष्ट्रस्य संग्रहम्‌ । 
ग्रामस्याधिपति कुर्याद्वश प्रामपति तथा, 
विशतीशं शतेशञ्च सहस्रपतिमेव च ॥ 
ग्राम दोषान्समुपपन्नान्‌ ग्रामिकःशनकेः स्व्रम्‌ । 
शंसेदु ग्राम दशेशाय दशेशो विशतो शने ॥ 
विशतीशस्तु तत्सव' शतेशाय निवेदयेत्‌, 
शंसेद्‌ ग्राम शतेशस्तु सदस्‌ पतये स्वयम्‌। , 
तेषां ग्राम्याणि कर्माणि पृथक्‌ कार्याणि औैध हि, 

- . राज्ञोऽन्यः सचिवः छ्लिग्धस्तानि पश्येद्तन्द्रितः ॥- 
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था | धार्मिक संगठनों की प्राचीन संशा संघ है। उसकी ही ओर यहां निर्देश 


किया गया है । 
ग्राप-पञ्चायती में पररूपर मिलकर स्वयं शासन करने को शिक्षा मिलती 


थी, अब वह कुछ नहीं रहा । भारतीय इतिहास का सबक है कि यदि देश में 
शान्ति स्थापित करनी है, धार्मिक, नेतिक तथा सामाजिक शान्ति स्थापित 
करनी है, तो ग्राम में ग्राम-पञ्चायतें बनाओ । ग्राम-पञ्चायतों से ही सच्ची 
रोष्टरीयता पैदा होसकेगी । लोकलबोर्ड, म्युनिसिपैलटियां तथा कौंसिलें, राष्ट्री- 
बता को नष्ट करने वाली साम्प्रदायिकता को पैदा करती हैं , रूवराज्य स्थापित 
करने का सुख्य रचनात्मक माग यही है कि फिर से ग्रामों में ग्राम-पञ्चायतें 
काथम करो । जब देश में इन ग्राम-पञ्चायतों का जाल फैलेगा, तभी स्वाधीनता 
स्थापित होगी | रुल वालों ने अपनी ग्राम-पञ्चायतों को स्थापित करके, 
जारशाही का अन्त किया था । भारत में भी नोकरशाही का अन्त इन 
श्राम-पञ्चायतों द्वारा ही होगा । आशा है, देश-प्रेमी कर्म-वीर ग्राम-पञ्चायतों के 


महत्व को समभगे । 


ॐ सतामचु परिक्रामेत्खर्वानेव सदा स्वयं, 
तेषां वृत्तं परिणमेत्सम्यश्राष्ट्रेषु तच्चरेः ॥ 
नगरे नगरे चैकं कुर्यात्‌ खरत्राथे चिन्तकम्‌, 
उच्चैः स्थानं घोररूपं नक्षत्राणामविग्रहम्‌॥ ` 
राशो हि रक्षाधिङताः परस्वादायिनः शठाः, 
शत्या भवन्ति प्रायेण तेभ्यो रक्षेदिमाः सदा ॥ ` 
राजा कर्मखु युक्तानां स्रोणां प्रेष्य जनस्य च, 
प्रत्यहं कठ्पयेद्‌वृत्त स्थानं कर्मानुरूपतः ॥ 

† महाशय ई० वी हैबल ने The History of Aryan Rule in India 
में भारतीय चित्रकला और भवनकला के आधार पर ग्रामों के संगठन का 
बर्णन किया है । वे लिखते हैं-- 

€ The Aryan system was a scientific organisation based 
upon sanitary laws and inspired by high 60709) and ४008) 
ideals. Jt was 9 scheme of common village life, worked out 
by the Practical Philosophy of one of the most highly gifted 
of he races of man kind in which each section of the com 
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इस प्रकार हमने देख लिया कि मनु के समय को संस्थाओं की क्या 
विशेषताएं है । 


व्यत्रहरान्दिदगक्षुस्तु ब्राह्मणे: सह पार्थिवः । 

मन्त्रज्ञेः मन्त्रिभिश्चेव विनीतः प्रविशेत्लभाम्‌ ॥८।१॥ 

प्रत्यहं देश दृष्टेश्च शास्त्र दृष्टश्च हेतुभिः । 

अष्टाद्शसु भागेषु निबद्धानि पृथक्‌ पृथक्‌ ॥८।३॥ 

यो ग्राम देश संघानां कत्वा सत्येन खंविदम्‌ । 

बिसंवदेन्तरो लोभात्तं राष्ट्राद्विप्रवासयेत्‌ ॥ 

इस प्रकार मनु के समय तीनों विभागों को मुखिया! राजा था । परन्तु 

यह राजा स्वतन्त्र नहीं होता था । इसे देशके वृद्धो ओर ब्राह्मणों के सामने फुकना 
पड़ता था, उनके आदेशानुसार काम करना होता था और साथ ही नियमों को 
उल्लंघन करने पर दरड भी भोगना पड़ता था । 


ब्राह्मणान्‌ पर्यु पासीत प्रातरुत्थाय पार्थिव: । 
अविद्यवृद्धान्‌ विदुर्षास्तिष्ठेत्तेषान्तु शासने ॥ 


munity and each individual member of it took their allotted 
Shares of work for the common welfare. Not under the com- 
pulsion of an autocrabe or .0 a ruling caste, but by a clear 
perception of mutual advantage anda voluntary recognigation 


of superior intellectual leadership (P. 0).” 


“ The Aryan village was the basis of Indo-Aryan polity 
and. its history is the real history of India 


आर्यो के ग्राम संगठन में स्वतन्त्रता का भाव समाय हुआ था । इन में 
Dem00recy का पूरा प्रभाव था । ग्रामों के इस सुसंगठन के कारण ही ये 
प्राम संस्थाएं कभी पराधोन नहीं हुई | चाटले मेटकाफ १८३० की विद ति- 
पत्रिका में लिखते हैँ: 
“The village communities little republics.....................-ःःःः५+ः 
Hindz, Pathan, Mogal, Mabaratta, Sikh, English, are masters 


n thrn, but the village communities remain the same, 
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वृद्धांश्व नित्यं सेवेत विप्रान्वेदविद: शुचीन्‌ | 

वृद्धसेवी हि सततं रक्षोभिरपि पूज्यते ॥ 

दण्डो हि खुमहत्तेजों दुधराश्चाक्ृृतात्मभिः । 

धर्माद्विचलितं हन्ति नृपमेव सवान्धत्रम्‌ ॥७।२८॥ 

कार्षापणं भवेद्वएडयो यत्रान्यः प्राकृतो जनः । 

तत्र राजञा भवेद्दृरड्य; सहस्त्रमिति धारणा ॥८।३३६॥ 

प्रथम दो स्छोको से सिद्ध होता है कि सब विभागों का मुखिया होते हुए 

भी राजा को ब्राह्मणों का शासन मानना पड़ता था | आर्थ्य सभ्यता के अनुसार 
क्षात्र चळ का प्रयोग सदैव विचार शक्तिया ब्राह्मणों के द्वारा ही होताथां। 
हमारे देश वासियों ने जब तक इस नियम का ध्यान रखा तब तक देश में 


शान्ति और व्यवस्था वनो रही । यदि राजा धर्म का उदल्घन करे तो उसे भी. 


दरड द्या जा सकता था प्रज्ञा के प्रतिनिधि या रक्षक ब्राह्मण हो इसका 
दरड विधान करते थे । 


मजु के इस राजव्यवस्था के वणन को पढ़कर कई विचारको के दिलों” 
में यह प्रश्न उठता है कि क्या मनु के समय कोई भो ऐसी सभा न थी जहां कि - 


प्रज्ञा के प्रतिनिधियों को शासन प्रबन्ध में भाग लेने का मौका दिया जाता 
हो? क्या उल समय ऐेला कोई प्रबन्ध नहीं था जिससे प्रज्ञा के प्रतिनिधि. 
अपनी आवाज़ राज्ञा तक पहुंचा सके ? वैदिक समय को सभा समितियों 
और प्रज्ञा-सम्बन्ध को देखकर इस प्रश्न का उठना आवश्यक ही है। राजा 
की मन्त्रिपरिषद्‌ और न्याय के लिये निश्चित की गई ब्राह्मण सभाओं के बणनों 
को यदि ध्यान से पढ़ें तो मनु के समय में भी ऐसी सभा समितियों की स्थिति 


देखी जा सकती है । प्रजा के सम्बन्ध विषय में निम्न तोक को ध्यान से. 


देखना चाहिये 
तत्र स्थिताः प्रजाः सर्वा; प्रतिनन्दय विसजञयेत्‌ । 
विरृज्य च प्रज्ञाः सवा मन्त्रयेत्सह मन्त्रिभिः ॥७।१४६॥ 
इस स्छोक से स्पष्ट है कि राजा प्रजञांसे सीधा सम्बन्ध रखता था। 


राजा अपने मन्त्रियों से गुप्त सलाह करने से पूव साधारण प्रजा से भी. 


साक्षात्कार कर उनकी थात भी सुनता था | 
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हू __ 5 
ऋणी केलाश । 
(लेखक--भ्रीयुत बैसाखी राम, जम्तू) 
[१] 


%@ लाश छोटो अवस्था में ही अनाथ होगया था। उसके माता पिता 
है के र उसको तीन वर्ष का छोड़कर परलोक लिधार गये थे । उलके 
$ % पिता ने शराब बेच बेच कर खासी धन-दोलत पैदा करली थो, 
| शर परन्तु वह धन ही क्या जो बुरे पेशे से कमाया जावे? ऐसा थन 
अन्त में कष्ट तथा शोक का ही कारण होता है । 


® 


बिरादरी ने पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ पाए कैलाश के सारे घन को उसके 
चखा के सुपुर्द कर दिया । बह बड़ा लोभी और क्रोधी था। कैलाश ने 
बाल्यावस्था तो जैसे तेले उसके पास व्यतीत की, परन्तु जब वह कुछ स्याना 
हुआ तो तङ्ग माकर उसने घर से निकल जाने का विचार किया, क्योंकि उसके 
खचा बात बात पर उसको डांटते ओर ज़रा ज़रा से अपराध पर मार मारकर 
उसका शरीर खुजा देते थे। 


आखिर समय पाकर कैलाश घर से निकल भागा । उसके पास खर्च 
के लिये एक पैला तक नहीं था, और शरीर पर केवल फटे पुराने वस्न ही थे । 
बर से निकल कैलाश जब स्टेशन पर आया, तो उसने वहांपर एक सुला- 
फिर गाड़ी को खड़ी पाया । न जानते हुए, कि वह कहां जारदी है, वह बगेर 
टिकट लिये ही उसमें जा बैठा । जिल डिब्बे में कैलाश ने यात्रा आरम्भ की, 
उसमें एक सन्यासी महात्मा भी विराजमान थे। महात्मा जी के मुख-मणडल 
पर एक अपूर्व ज्योति छारही थी । वह प्रत्येक को अपनो करुणा-भरी दृष्टि से 
देख रहे थे । ज्यों ही कैलाश डिब्बे में घुला, सन्यासी जी की दृष्टि उसपर जा 

` पड़ी, ओर वह उसको बड़े गौर से देखने लगे । 


बालक कैलाश इससे पहले घर से कभी अकेला नहीं निकला था । 
डस स्थान पर जब उसने अपने आंपको अनजान पाया; तो उसको घर की 
याद आगई--यद्यपि उसको चहां बहुत कष्ट था--और उसको आंखों से अश्रु 
वर्षा भारन्म दोगई । सन्यासी जी उसे देखकर जान गये कि कोई दुखिया है|. 
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उन्होंने उसके पास जांकर बड़े प्रेम से उसकी पीठ पर हाथ फेरा । कैलाश "ने 
जब मुख ऊंचा किया, तो सामने एक महात्मा को देखकर उसकी आत्मां को 
कुछ साहस हुआ, ओर उसके मुखपर कुछ प्रसन्नता भी प्रकट हुई । 


माळूम नहीं सन्यासी के हाथ में क्या जादू था, कि इतनी जल्दी कैलाश 
का मन पलट गया । महात्मा नै करुणा-भरी आवाज़ में कैलाश से पूछा-- 
“ऐ बेटा ! तू इतना उदास क्यों है ? अपने दुःख की बात मुझसे कह | » कैलाश 
ने थोड़े ही समय में ट्टेफूटे अक्षरों में अपनी राम-कहानो कह सुनाई । उसे 
खुनकर महोत्मा का दिल भर आया। माना, कि सन्यासी को दुःख और शोक 
नहों होता, परन्तु ऐसा कोई विरला ही मानवीय-हृदय होता है, जो दुश्लो 
को देखकर तड़प नहीं उठता । महात्मा के लाख सम्भालने पर भी आंसू टपक 
ही पड़े । कुछ काल के पश्चात्‌ सन्यासीजी ने उससे फिर पूछा -- “बेटा, भष 
तुम क्या करना चाहते हो ? » कैलाश ने बड़े दीनभाव से कहा--“यदि मेरे 
लिये किसी प्रकर भोजन वस्त्र का प्रबन्ध होजावे तो मैं विद्या-प्रहण में लगना 
चाहता हूं । » इसी प्रकार बातें करते करते एक स्टेशन आया, जहाँ महात्मा 
कैलाश को सङ्ग लेकर ग।डी से उतर शहर की ओर चल पड़े । कुछ कालके 
याद बहे एक भवन में पहुंचे, जिसके आंगन में बहुत-से बालक आसर्नो पर 
बैठकर सन्ध्या कर रहे थे (क्योंकि यह सन्ध्या का समय था) | यह आय्य-समाज 
द्वारा स्थापित एक अनाथालय था । सन्यासी जी ने कैलाश को उसी अनाथालय 
में दाखिल कर द्या । | न्यु 

[FRE JB Fk 

कैलाश बडा होनहार लड़का था । पाठ को आसानी से याद कर लेता 
था । समय पाकर उसी अनाथालय द्वारा उसने प्राईवेट तौर पर ऐन्ट्रेन्स परीक्षा 
पास की, और इसके पश्चात्‌ अनाथालय दारा छात्रवृत्ति दिये जाने पर वह 
कालेज में प्रविष्ट होगया । चार साल में कैलाश ने बी. ए. पास कर लिया । 
यह अपनो श्रेणी में प्रथम और प्रान्त में उसका नम्बर बहुत ऊंचा रहा । कालेज 


के लिये WS 


के प्रबन्धकर्ताओं ने सन्तुष्ट होकर तथा दयाभाव से उसे दो वर्ष १०) 3 आती 
ew 


मासिक छात्रवृत्ति देना निश्चित किया, जिससे गी एम. प द इर 
परन्तु बह ऐमः प. हाल छोड़ 'ला“फॉलेज में दासि । जास उ 
दो वर्ष के बाद परोक्षा में उत्तीर्ण होकर ऐले. ऐल. बी; कौ उ 
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उसके वकील बनने पर उसके मित्रों ने उसे ज़ियाफतें दों, कालेज व अनाथा- 
लय ने खुशिये मनाई 

कुछ समय में केलाश एक विख्यात चलोल बन गया । उसके पास अब 
ठनाठन रुपये आने लगे । परन्तु शोक ! धनोपाजन के ध्यान में कैलाश आय- 
'अनाथालय तथा आयग्ये-कालेज को जिनके द्वारा वह इल उच्च दशा को प्राप्त 
हुआ था, भूल गया । आय्ये-समाज की सेवां का भाव जो पहले उसके मन में 
थां, बिलकुल जाता रहा । अब उसको केवल ठनाठन का हो ध्यान था | 


4 कैलाश की धमपल्ली एक तीन साल का शिशु छोड़कर परळोक सिधार 
(राई | बडी कठिनाई से बालक अभी पांच वर्ष का ही हुआ था कि कैलाश 
बाबू भो बीमार पड़ गये । डाक्रों ने लाख सर मारा, वैद्यों ने भी जी भर कर 
वैद्यक चमत्कार दिखाए, परन्तु कैलाश बाबू खस्थ न हुए । दिन प्रतिदिन 
रोग बढ़ता ही गया। 


रोग से केलाश बड़ा दुःखित था, धह बहुत जल्दी मृत्यु द्वारा उस 
रोग से छुटकारा पाना चाहता था। रोग के अतिरिक्त उसको एक मानसिक 
कष्ट भी था । उसको हर समय यहो: चिन्ता रहती थी, कि वह अपने एकमात्र 


पुत्र को किसके हवाले करे ? शय्या पर पड़े पड़े जब पुत्र को याद आती थो, 
वह रोते लग जाता था । 


एक दिन वह इसी अवस्था में था, कि वही महात्मा, जो उसे गाड़ी में 
मिले थे, अचानक उसके सामने आ विराजे । महात्माजी को जब कैलाश का 
हाळ माळूम हुआ, तो वह घोरे से उससे बोले, “कैलाश ! जिस प्रकार अब 


- तुम्हारा पुत्र अनाथ होने वाला है, इसी तरह तुम भो एक दिन अनाथ थे । 


जिस प्रकार परमात्मा ने तुम्हारा पाटन किया है, इसी प्रकार वह तुम्हारे पुत्र 
को भी गोद में लगे । इसको चिन्ता मत करो । परन्तु (कुछ रुककर और 


धीरे से) तुम यह तो.बताओ, कि जिसके द्वारा लुम इतने उच्च-पद को प्राप्त 
हुए हो उसके लिये तुमने अभी तक क्या किया है ? तुम तञ्च निकले हो, 
इसलिए इस समय इतना कष्ट उठा रहे हो । ” यह कह कर सन्यासीजो 


अद्धश्य होगये । 


. . अब अन्त समय में केलाश को सब बातों का ख्याल आया । उसने कलम दवात _ 
मंगबाकर उसी समय अपनो सब सम्पात्त आय्ये समाज के नाम कर दो, और 
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अपने पुत्र को भी आर्य्य-समाज के सुपुर्द कर दिया । इसके साथ यह,भी 
प्रार्थना लिख दी, कि उसके पुत्र को यथोचित पढ़ाकर, देश-देशान्तरो तथा 
द्वीप-द्वीपांन्तरों में वैदिक-धर्म के प्रच.र के लिये भेजा जावे। जवर यह सब कुछ 
होगया तत्र कैलाश के मुख पर एक अद्भुत ज्योति प्रकट हुई, और उसने बड़ी 
प्रसन्नता से अपने प्राण त्याग दिये । 


———~ +9४ 


यम यमो सूक्त। 
( प्रत्यालोचन ) 
१ १९८२ के “ओर्य्येश में सेरा “यम यमी सूक्त” शोषक लेख छपा था | 
पि चै he लेख की अत्रतरणिका को समाप्त करते हुए मैंने निवेदन किया 


HH १६ ०A था कि; 
“हम अपनी व्याख्या को अन्तिम व्याख्या नहीं समभते | समालोचना 
आने पर हम इस में समुचित परिवतन करने को तैयार हैं |” 


मुझे यह देख कर बड़ी प्रसन्नता हुई है कि इस लेख को चचा आयय-जगत्‌ 
में होरही है | कुछ समाचार पत्रों में मेरे लेख का सार छपा है। कतिपय चिद्वांनों 
से मौखिक वार्तालाप का अवसर हुआ है। विरोध भी सुनने में. आया है, 
सहमति भी । किसी को मेरी व्याख्या सवांशा में स्वीकार है, कोई २ मेरी की 
सूक्त की संगति को मानते हैं, परन्तु व्याख्या के कुछ भागों पर आपत्ति उठाते 
हैं । कोई सिरे से इस धारणा के हो विरुद्ध हैं कि यह संवाद पति पल्ली में 
हुआ है । 

श्री पं सातवळेकर इस अन्तिम पक्ष के हैं | उन का में इसलिये आभारी 
इं कि उन्होंने अपनी सम्मति ज्येष्ट के “वेदिक धम” में मुंद्रत करा दी है। 
उनकी उठाई आपत्तियो का खीकार अथवा समाधान करना सरल है क्योंकि 
वह लेखबद्ध होने कं कारण निश्चित होंगई हैं । यदि अन्य समालोचक भाई भो 


इसी प्रकार अपनी समीक्षा को लेखबद्ध कर मेरे पास भेजते की कृपा करे तो * 


विचार में सुगमता हागा । " आय्यं » के पृष्ठ इस प्रकार की समालोचना के 
लिए सदा खुले हें । ४ 

श्री पं खातचलेकर जा अपनी समालोचना के प्रथम परिच्छेद में 
लिखते है-. . हे कल गए ताड तपन य्य 


अति. 
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. “जितनी मानसिक समता से उस ( मेरे मूल-- ) लेख को वाकय रचना 
को है, वह निस्सन्देह प्रशंसा योग्य है । ? टु 
मुझे बड़ी प्रसन्नता होती, यदि पण्डित जी ने वही “मानसिक समता” 
अपनी- समालोचना में दिखाई होती । अस्तु। श्री पण्डित जो ने मुझ पर 
परस्पर-विरोधी विशेषणों की कडी लगाई है। विचार का विषय में नहीं, 
परेरा लेख है। अतः में अपने आप को वादी प्रतिवांदी के बीच से निकाल कर 
प्रहत को ही वाद का विषय बनाता हूं। 


ब्राह्मण ग्रन्थों की साक्षि । 


पण्डित जी का पक्ष है कि यध्यमी युगल भाई बहिन हैं । यह पक्ष 
पुराना है--भर्थात्‌ वृहद्वेवताकार के समय का । इस बात का पणिडत जी को 
गौरव है पणिडस जी ने शतपथकार याज्ञवटक्‍्प को भी अपने साथ लेना चाहा. 


है परन्तु इस पक्ष में कोई उद्धरण नहीं दियां। मेरे उद्धत किये शा० घ्रा० ७। 
२ । १ । १० पर, जहां यम को अग्नि और यमी को पृथिवो कहा गया है, अपना 
रङ्ग खढाने का प्रयत तो किया है परन्तु सफल नहीं हुए पण्डित जी का 
कहना है कि अग्नि भी सूय्य से उत्पन्न होता है, और पृथिवी भो । इल लिये 
दोनों भाई बहिन हैं | पण्डितजी की प्रतिज्ञा यह है कि यम और यमी यमज हैं। 
देखो “ वैदिक धम.” पृष्ठ १७३ स्तंभ २ :-- . 


“यमका दूसरा अर्थ “युगल, जुड़े भाई, एक योनि से उत्पन्न सहजात 
भाई » यह है । यही यहां लेना चाहिये ।” 


क्या अग्नि और पृथिवी सहजात हें ? किसी भी शास्त्र ने इन्हें. सूय्यं का 

यमज नहीं डहराया । 
पंणडत जी “ सहजात माई » और “ केवल भाई बहिन > में विवेक 
करले तो उन्हें प्रतीत होगा कि शतपथ के प्रमाग.की उन की कटपना-मूलक 
- ब्याख्या भी उनके पक्ष का पूरा पोषण नहीं करती ओर फिर इसका कया प्रमाण 
कि अञ्न और पृथिवी के भ्रातृभगिनी सम्बन्ध को भी शतपथ ने स्वीकार किया है? 
गवेषणा. के क्षेत्र में बिना प्रमाण की बात का आदर नहीं होता | शतपथकार 
क मत शपथ से दर्शाइये, अपनी कल्पना से नहीं । लीजिये, अझ और पृथिवो 
का सम्बन्ध ब्राह्मण ग्रन्थों में क्या माना गया है । तेत्तिरोय ब्राह्मण ३।११।५।२७ 
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में “अग्ने पृथिवीपते» यह पाठ मिलता है | सम्भव है आप को आपक्ति हो 
कि “पति” का अर्थ यहां स्वामी है। आगे चलरूर कहा है “तस्मन्‌ योनो प्रजनो 
प्रजायेय” अर्थात्‌ इस गर्भ में में गर्भाधान करू । प्रकरण उस प्रकार के पतित्व 
का है जिल से प्रजनन होता है। गोपथङ्घार इस से भी अधिक स्पष्ट हैं। 
लिखा है :--“पृथिव्यग्नेः पत्नी ।” गो० उ०। २। ६। अर्थात्‌ प्रथिवी अग्नि 
की पल्ली है । 

इन प्रमाणों से और भी स्पष्ट हो गया कि ब्राह्मण ग्रन्थों में यदि यमयमी 
में किली सम्बन्ध की स्थापना की गई है तो वह सम्भवतः दाम्पत्य सम्बन्ध 
है, भाई बहिन का सम्बन्ध कदापि नहीं । 


वृहद्देवता का प्रामाण्य । 


ब्राह्मण ग्रन्थों के पीछे हम बृहद्वेवताकार को ओर आते हैं । पण्डितजी 
लिखते हैं :— 
“बुहद्देवता ग्रन्थ बड़ा प्राचीन और प्रामाणिक है।” वे० घ० पृ० १७० 
कितना प्राचीन ? कितना प्रामाणिक ? मेंने तो अपने मूल लेख में ही इस 
ग्रन्थ का कुछ हुलिया दे दिया था। पौराणिक कथाओं का वैदिक आधार संभवतः 
इसी प्रन्थ द्वारा संस्थापित हुआ है । यदि इस पुस्तक को प्रामाणिक मान ले 
तो वेद पौराणिक कथाओं का एक वेढब सा संग्रह मात्र ही रह जाता है । इसी 
यमयमी सूक्त पर इस ग्रन्थ के दो स्छोक में अपने पूयं लेख में उद्धृत कर चुका 
हूं । अब सारा प्रकरण लिख देता हूं 
अभवचन्मिथुनं त्वष्टुः सरणयू र्त्रिशिराः सह । 
स वे सरण्यू' प्रायच्छत्‌ स्वयमेव विवस्वते ॥ 
ततः सरण्य्वां जज्ञाते यमयम्यौ विवस्वतः । 
तौ चाप्युभौ यमावेव ज्यायांस्ताभ्यां तु वै यमः॥ ६। १६२, १६३ 
सृष्ठा भतु: परोक्षं तु सरण्यूः सद्वशों स्त्रियम्‌ । 
निक्षिप्य मिथुनं तस्यामश्वा भूत्यापचक्रमे ॥ 
अविज्ञानाहिवस्वांस्तु तस्यामजनयन्मञुम्‌। 
राजषिरभवत्सोऽपि विवस्वानिवतेजसा ॥ 
` - ` स विञाय त्वपक्रान्तां सरण्यूमश्व रूपिणीम्‌ ` 
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त्वाप्ठी प्रतिजगामाशु वाजी भूत्या सलक्षण; ॥ र 
सरणयूश्च विवखन्तं विदित्डा हृयरूपिणम्‌। - | 
मेथुनायोपचक्राम तांच तत्रारुरोइ सः ॥ 

ततस्तयो स्तु वेगेन शुक्र तदपददुभु वि । 

उपाजिघ्रच्च सा त्वश्वा तच्छुक्रं राभकाम्यय़ा ॥ 

आध्रातमात्राच्छुक्रत्त कुमारी सम्त्रभूवतुः । 

नासत्यश्चैव दस्रश्च यो सतुतावश्विनाधिति ॥ ७। १। ६ 


| ` ` अर्थात्‌ू-व्वष्टा के जोड़ां हुआ, सरण्यू और त्रिशिरा। उलने स्वयं खरणयू 

| विवखान्‌ को दी । विवस्वान्‌ के सरण्यू से यम और यमी पैदा हुए । चह यमज 

थे । बड़ा यम था। पति को आंख बचा कर सरण्यू ने अपने सद्दश स्त्रो पैदा 

कर जोडा ( यम और यमी ) उत के अपण किया और घोड़ी बनकर भाग गई । 

विदखान ने अज्ञान में उस (स्त्री) से मनु पेदा किया । चह विवस्वान्‌ को तरह 

तेजस्वी राजषि हुआ । वह घोड़े के रूप में सरण्यू को भागा हुआ जान कर उस है. 
के समान रूप वाले घोड़ा बना और शीघ्र त्वष्ट्पुत्री ( खरणयू ) के पास गया । 
सरण्यू विवखान्‌ को घोड़े के रूप में जानकर मैथुन के लिये उल के पास आई 
और बह उस पर चढ गया | उस समय उत दोनों का वीय वेग से पृथिवी पर है 
गिता । उक्त वीय को उत घोड़ो ने गभ की कामना से संघ! | उस संघने मात्र 

से दो कुमार पैदा हुए--न। सत्य और दल्न । इन्हीं को अश्वो कहते हैं ।” 


पण्डित जी के शब्दों में बृहष्टेउता “प्रामाणिक” पुस्तह है । ओर उस 
पुस्तक में हैं इसी प्रकार की कथाएं | में इस पुस्तक को अवहेलना में कोई दोष 
नहीं मानता । रही इस की प्राचीनता । उपयुक्त कथा यहां यालक के प्रमाण से 
लिखी गई हैँ :-- | 

 इतिद्दासमिमं यारुकः सरण्यू देवतेदवूचे । 
विवखतश्र त्वष्टुश्व त्वष्टेति सह मन्यते ॥ वृ०७ | $ 

मेंने अपने पू लेख में यास्क के शब्दों में इल कथा का वर्णन जिया था । 
पास्क्राचाय इस कथा का उल्लेख ऐतिहासिक पक्ष में करते हैं जो उनः का 
अपना नहीं । वृहद्रेवताकार का पक्ष है ही ऐेतिहालिक | और पक्ष बह जानते ही | नभ 
नहीं | श्री पर सातवळेकर जी. ने दोनों! को एक साथ “प्राप्नाणिक व्यक्ति” . | 
“जिन. का निराकरण योंइ(” नद्दोकिय़ा,जा.लकता, : केले मान लिया ? यारूक, ., | 
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पुराने हे ओर डन का पक्ष नेहरू है । बृदद्वेवत।कार नवीन हैं और उन का पक्ष 

ऐतिहोलिक अर्थात्‌ पौराणिक है | यास्कर कथाओं कां उल्लेख करते हैं न मानने 

के लिये | बृहद्वेवताकार वदी कथाएं लिखते हैं और उन्हे सोलह. आने सत्य 

मानते हैं । यही नहीं ब्रृहद्वेबताक्वार यारक के कितने विरोधी हैं, इसका पता इसी 

वृहद्रेवता के २० । १०९--११५ से लोजिये । विस्तार-भय से यहां उसका उद्धरण. 
नही किया जाता । मुझे वृहद्देवताकार पुराण-लेखकों के आदिम गुरु प्रतीत 

होतेहैं।उपरिलिखित यमयप्तो की कथा ओर कूम पुराण वणित कथानक मे.कुछ 

भेद नहीं । 


य।स्काचाय्यं का मत । 


य!रूकाचाय्यं कृत ऋ० १०। १० । १० को व्याख्या से मुझे विचार हुआ 
था, कि निरुककार सम्भवतः खायण का साथ देते हैं । पुनः विचार करने पर 
प्रतीत होता है, कि यह मेरी भूळ थो । इख मन्त्र के नोचे जामि' शाब्द ; के 
तोन अर्थ किये गए हे--(१) अतिरेक--जिसको दुगांचार्य्य पुनरुक्त का ,पर्य्याय 
मानते हैं । (२) बालिश, जिरा अर्थे मूख है । (३) असमान ज्ञातीय । 


दुर्गाचार्य यम-यमी की पोटाणिक कथा से प्रभावित हैं। वह खोहमखाह 
'ज्ञामि’ का अर्थ 'बहिन! करते हैं, और मन्त्र को पौराणिक ढड़ः से लगाते हैं । 
'अतिरेक' और 'वालिश' में इसकी गन्ध न पाकर तोसरे अर्थ पर यो टीका 
करते हें :— 

“ असप्रानज्ञातोयो हि पुरुषस्य भगिन्याख्यो भ्राता, सा हि स्लीत्वादेवा- 
तुल्य जातीयव पुरुषस्य भवति ।» 


अर्थात्‌ पुरुष का बहिनरूग भाई असम्रानजातोय है । .बह..स्त्री होने ले 
पुरुष की अतुल्य-ज्ञातीय है । 


जामि का अर्थ याएङ के शार्‍दों में अतुल्य तातोय है । दुर्गाचाऱ्यं ने ठीक 
ब्याख्या को है, कि स्त्री पुरुष की अतुल्यजातीय होती है, इसलिए वह 'जामि' 
है, ऐले ही पुरुष स्री का अतुल्यजातीय होता है । इसमें भंगिनिभांवं कैसे 
आ कूदा, यह हमारी समझ में नहीं आता । मन्त्र का अर्थ स्पष्ट है ऐसे 
(विवाद) उत्तर काल आने की सम्भावना दै, जब (जम) खी पुरुष आपस में 


cl 
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(अजोमि व्यवहार करें) स्त्रीपुरुष न रहें । अर्थात्‌ प्रजननक्रिया छोड़ने से उनमें 
लिडुभेद को भावना न रहे संन्यास और दूसरी नियोग योग्य अवस्थाओं 
में यही स्थिति होती है । 


. इसी सूक्त के १४ चौदहवे मन्त्र की व्याख्या यास्कराचार्य ने निरुक्त११। ३४। 
१ में को है। निरुक्तकार वैदिक-देवताओं को तोन सूथांनों में बांटते हैं। यम मध्यम- 
स्थानीय है । इसको निरुक्ति निरुक्त १० । १९।२ में की गई है। यमी का 
पाठस्री-लिङ्गो देवताओं में आया है । उसपर “अन्यप्रूषु त्वम्‌? आदि ऋ० १०। 
१० । १४ का उदाहरण दिया है । इसपर दुर्गाचाय्य नैरुक्तपक्ष की टीका करते 
इए लिखते हैं :-- 


“त्रित्वपश्े तु माध्यमिको यमो माध्यमिकां वांचुषसमात्मन; प्रविभक्तां 
कृत्वोभयस्थानां तां ब्रत्रोति--' हे यमि ! अतीतरूते अस्मत्परिष्वडुःलमयः, 
प्रभातमिदानीम्‌। लिबुजेव वृक्षं धय ःरूथानं परिष्त्रक्त मिच्छ ।” 
अर्थात्‌ देवतृत्वपक्ष में (और यही पक्ष निरुक्तेकार का अपना है) मध्यम- 
स्थानी, यम मध्यमस्थानी वाक्‌ अथवा उषा को कहता हैः--“है यमि ! तेरा 
'हमारै साथ आलिङ्गन का समय व्यतीत होगया,अब प्रभात है । अब तू दय: स्थान 
को आलिङ्गन करने की इच्छा कर, जैसे वक्ष को बेल । ? 


“लिङ्गन का समय समाप्त हुआ”?--इसमें न केवल पति-पत्नी मात्र ही को 
ध्वनि है, किन्तु नियोग क्री भी । 


` याहकाचाय्य के व्या ध्यान ले यदि कोई ध्वनि निकलतो है, तो वह स्पष्ट 
नियोग हो की है । दुर्गाबाय्य ने इस ध्वनि का अनुभव किया, जैसे उनके 
किये उप्रयंक टिप्पण से प्रकट होता है। हां ! पौराणिक देवतावाद से अभिभूत 
होकर वह निश्चयात्मक एक अर्थ न कर सके, और आने वाली सन्ततियों को 
भटकने का अवंघर दे गए । तथापि जितना सत्याथे के अन्वेषण में उनका 
लेख सहायक है, हम उसके लिये उनके तज्ञ है | हा, पाठक को स्वयं विवेकी 
होने की आवश्यकता अवश्य है । 
MESS नाटक. TRESS rs 
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ज्येष्ठ १९८२ | यम यमी सूक्ते । झर 


आषःपक्ष ॥ 


श्री पश्डित सातवलेकर जी ने मेरे किये अर्थ में प्रथम यह दोष निकाला 
है, कि 'वह इस समय तक किसीने भी माना नहीं है।? मैंने ऊपर सप्रमाण 
निवेदन किया है कि 

(१) ब्राह्मण ग्रन्थ यदि किसी पक्ष का पोषण करते हैं, तो वह मेरा ही 
पक्ष है । शतपथकार 'यम' को 'अझि' और 'यमो' को 'पृथिवी' बताते हैं । 
तैत्तिरीयकार 'अझि? को 'पृथिवीपति' कहते हैं, और 'अस्मिन्‌ योनो प्रजनो 
प्रजायेय? लिखकर 'पति' शब्द का प्रयोजन स्पष्ट करते हें,कि यह पति प्रज्ञाजनक. 
है । और गोपथकार तो स्पष्ट "पृथिवी? को अग्नेः पल्ली? कहते हैं । अर्थापत्ति 
से यदि यम-यसी का कोई सम्बन्ध स्थिर होता है, तो वह दाम्पत्य सम्बन्ध है, 
भ्रात-भगिनो सम्बन्ध नद्दी। | 


(२) यांसकाचार्य्य के लेखों से केवल -पति-पल्ी सम्बन्ध को ही. नहा, 
किन्तु नियोंग.को भो ध्वनि निकलती है । | 3 


३१ 


(३) और यदि ऋषि दयानन्द को इस समय तक' के भाष्यकारों में सस्मि: ' 
लित करले, तो उन्हो ने भो 'अन्यमिच्छख खुभगे पति मत! १०। १०। १० के 
इस अंश को नियोग प्रकरण में लगाकर इसका वक्ता पति को बनाया है । 
उनकी सम्मति स्पष्ट है। | ५० डली 

(४) पण्डित गुरुदत्त ने टी. विलियम्स के पत्र का उत्तर देते हुए 'गर्भे डु नो 
जनिता' इत्यादि मन्त्र की व्याख्या की है। वह ब्याख्या बही है, जो मेंने की है। 


इन साक्षियों के प्रिरुद्ध वृहद्देवताकार हैं, श्रीसायणा यार्यं हैं, ओर 
उनके अनुगामी यूरोपीय तथा भारतवर्षोय भाष्यकार । वह सब पण्डित जी 
के पक्ष में हें । 


सें इन साक्षियों को आदर देता हूं। पण्डित जी ने मेरी :घारणा में 'इस 


> समय तक किसने भी माना नहीं है! यह दोष दिया जो यथार्थ नही । मेरा बिश्वास 


है कि इस सूक्त के स्पष्टीकरण का आष-पक्ष मेरे साथ है । इसी भरोसे मेने 


५०३ 


प्रचलित व्याख्याओ के विरोध क! साहस किया है। ` . अ“ *:.. 
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यम यमी का संबन्ध । 


| 

। । i __ यम यमी सूक्त की मुख्य समस्या. यम यमी का संबन्ध है । किसो भी 

| | “हि, भाष्यकार को पहले इस संबन्ध का निश्चय करना चाहिये, तत्पश्चात्‌ सूक्त को | 
|| bE व्याख्या में प्रवृत्त होना लाभकर हो सक्ता है। महषि दयानन्द सूक्त के १०बे 
| १ मन्त्र का घक्ता पति को बना कर स्पष्ट संकेत करते हैं कि यम-यमो पति पक्षी | 
| | i  हें। यही अभिप्राय ब्राह्मण कारों तथा यास्काचार्य का प्रतीत होता है | इनरे | 
| | FE ` विपरीत वृहद्वेवताकार, श्रीयुत सायण तथा उनके अनुगामी यम-यभ्री को बहिन `> 
| | 3! भाई मानते हैं । कारण स्पष्ट है । पूर्वोक्त पक्ष योगिक अथों का सहारा लेता है, £ 


शेषोक्त पक्ष रुढि का | 


आओ ! पहिले हम यम-यमी शब्दों के अर्था की पड़ताल करें । यप्र की 
निरुक्ति यार्काचाय के मत में यद हैः--यमो यच्छतीति सत; । निरुक्त १०।१९।२। 
अर्थात्‌ जो वशोकार करे। यहो निवचन ब्राह्मणकारों ने किया है। यही धात्वर्थ | 
ऋषि दयानन्द की दृष्टि में है जेसे में अपने पूर्व लेख में सद्ध कर चुका हूं । अय 
यमी का क्या अर्थ होगा ? श्रो पं, सातवलेकर लिखते हैं कि यदि यम' का अथ॑ | 
, सिँयमो पुरुष' हो तो यमो का अथ होना चाहिये 'धंयमी स्रो? । ( वैदिक धर्म 
. पृष्ट (७३ स्तंभ २ )। यह व्याकरण के किस नियम से? पाणिनि मुनितो 
लिखते हैं 'अज्ञाद्यतष्टाप' (४। १। ४। ) अर्थात्‌ यम गुण संपन्न स्त्री के लिये ` 
रूप होगा 'यमा'। 'यमी' रूप “पु योगादारव्यायांम' ( ४। १।४८) सेही 7 
सिद्ध होगा । इससे अर्थ होगा यम को खत्री यमी। | 


इसी प्रकार यदि श्री पं? सातवलेकर जी का किया अर्थ 'जुड़े भाई! 
स्वोकार करें तो 'जुडी बाहन’ के लिये 'यम।' शब्द ही का प्रयोग हो सक्ता है 
येमी का नहीं। 


4 
बृहट्वेवताकार और उनके अनुयायी इस नियम को जानते प्रतीत होते हैं । 


उन्हों ने यम-यमी का शब्दार्थ 'जुड़े भाई बहिन! नहीं किया । कोई से जुड़े भाई ३ 
. बहिन का-रूढि नाम यम यमी मान लिया है | यूरोपियन भाष्यकार रोथ 
शब्दों का योगिक अर्थ युगल भाई बहिन करते हे. ओर उसका. 
का ब्याकरण से अशान है । 

अभिप्राय एक उदाहरण से स्पष्ट होजाएगा | काई मजुष्य जिसका 5 
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शंकर है, चह अयनो लड़की का नाम गौतप्री रखता है । अब गौतमी का अर्थ है. 
गोतम को लड़की | यह नाम सार्थक नहीं । सार्थक नाम शांरुरी हो सक्ता था, 
जेसे जनक की लड़की जानकी । यह दोनों ताद्धित प्रयोग हैं | लोंग आपनी 
लड़कियों का नाम गोपाली रख देते हैं। इस का अर्थ है “गोपाल की स्त्री? | 
हो खक्ता है कि गोपाली का विवाह देवदत्त से हो परन्तु वह कहलाती गोपाली 
ही जाएगी । इन नामों में से 'जानकी' तथा शांकरी? योगिक नाम हैं और यदि.यह 
केवल विशेषण ही नहीं किन्तु नामधारी व्यक्तियों के निजू नाम भी यही हों तो 
इन्हें योगरूढो कहा जायगा । इसके विपरोत गोतमो तथा गोपाली न योगिक 
हैं न योगरूढ़ो हैं, किन्तु रूढ़ी हैं। वृह्ठेवताकार तथा सायण आदि के मत में 
यमो शद्‌ ऐसे हो रूढो है। उत्तका यह नाम इसलिये नहों किवद यप की 
यमज्ञा है, क्योंकि ऐसा होता तो नाम यम ओर यमा होते । कोई से यमजों के 
नाम यम ओर यप्तो होगए | यही अवह्था महाभारत के प्रसिद्द नापौँ छृप 
ओर कृपी को है। कृपी कृप को खत्री का ही शद्ध नम हो सक्ता है। कृप की 
वहिन का यह नाम केवल रूड़ी है । 

नेरुक्त पक्ष वाले वेदों में रूढी खोकार नहों करते यही पक्ष आय्य समाज 
का है | यही पक्ष श्रो पं०्सातवलेकरजी का होना चाहिये | हमारी समभ में यम 
और यमी यौगिक श-द हैं । यम का अर्थ है नियमन कर्ता ओर यमी उसकी 
स्रो को कहते हें । उसमें नियमन गुण हो या न, पाणिनि के मत में वह 
यमी कहळापगो । यदि बह यम की खत्री न हों तो उसका यौगिक नाम यमो 
नहीं हो लक्ता। ॥ 

सूक्त का आमप्राय। 
लहे कि मेंसूक को अन्तःसाक्षि को ओर आऊ, में ग्रातु-भगिनि 
संघम्च के पक्ष गतिय! से पक प्रश्न करना चाहता हूं। इस सुक्त से वेद को कोनी 
शिक्ष देना अभिप्रेत है ? कहा जाएगा कि बहिन-भाई के विवाह का निषेध । 
संपूण सगोत्र विवाह का तो नहों!क्योंकि उसमें माता,दुहिता आदि संबन्धिनियों 
का भो नाम-निर्देश होना चाहिये | यहां केवल सला के संयोग को ही पाप कर्म 
कहा है । | 
फिर इसका ढंग क्या निकाला है? बहिन का भाई से मैथुन के लिये प्रस्ताब ! 

कोई खामाविक जिधि निकाली होती । बहिन को युक्ति क्या है? गभे चु नो 


` ज्ञनिता दुम्पतोकः, | पं> सांतव॒ले कर ज्ञी इसका अर्थ करते हें+--'परमेभ्वर ने 
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हे ३३४ आध्ये | [इ्येष्ठ १६८२ 


हमें ( गर्भ) गभ में ही दम्पती बनाया है'''"'''''""'पक गभ में खहजात भाई 2 
बहिन ये थे इसलिये यमी का कहना यह है कि यदि हमारा विवाह परमेश्वर 
को मंजूर-न होता तो हमें एक गभ में क्‍यों बनाता ?? ( वैदिक धर्म पृष्ठ १७७ 
रुतंभ २) एक और मंत्र का अथे किया हैः--"कि भ्राता सद्‌” इत्यादि । क्या 
भाई होते हुए बहिन अनाथ जैसी होगी ? क्या बहिन होती हुई भाई विनाश को 
बला.जाय ?' ( वेदामृत पृष्ठ २३५ ) । अर्थात्‌ पंग सातवळेकर जी की सर्म्मात मे 
यमी का पक्ष यह है कि चूंकि यम-यमी भाई बहिन हैं इस लिये उनका विवाह 
होना ही चाहिये । उसने उदाहरण भो दिये हें :--'राज्ीभिरस्मा'' ' ***?***** 

“इस मंत्र मे-सहजात युगल भाई बहिन आपस में पतिपल्ोवत्‌ रहते हैं इस 
लिये यम यमी सहजात भाई बहिन भी चेसे ही रहे-यह यमी का 
हेतु ( -\-ए५०९॥४ ) है |» ( वैदिक धर्म पृष्ठ १७६) । यह हेतु संत्र में किन 
शब्दों पर समाप्त होता है ? 'यमीयमस्य बिश्रियादजामि'-“यमी यम के साथ 


('अ-जामि ) बन्धुत्व-रहित संबन्ध धारण करे |” ( वैदिक धर्म पृष्ठ १७९ | 
$ स्तंभ १)! म 
| हे यमी जानती है कि विवाह संबन्ध (अज्ञामि) बन्धुत्व-र्राहत है । उसो 


बन्धुत्व-रहित संबन्ध की उसे आकांक्षा है और फिर उसके लिये हेतु यह देती 
है कि हम बन्धु हैं गर्भेनु नौ...' ! इस तक की बलिहारी है । 


ऊपर के मन्त्रों का अथ मेंने श्री पं० सातवलेकर जी के शब्दों में किया 
है । यदि पंडित जी विचार करें हो उन्हें स्पष्ट प्रतीत होगा कि यमी के 'हेतु 
( Argument )' में बद्तों व्याघात दोष है । पूर्वापर वाक्यौं में स्पष्ट 
परस्पर विरोध है । जो बन्धुत्वरहित संबन्ध चाहता है उसे अपने आपको 
बन्धुत्व-रहित सिद्ध करना चाहिये था न कि उलटा सहजात बन्धु । 


वेद परमात्मा का ज्ञान है। उस में यह तक आना घेद्‌ की शोभा को 
. बढ़ाता नहीं । कहा जा सक्ता है कि यह यमी का पूव पक्ष है, वेद का सिद्धान्त- 
पक्ष नहीं । उस तार्किक की कुशलता को कोई साधुवाद न कहेगा जो पूव पक्ष 
उठाए भी स्वयं और वह इतना निबल पूर्वपक्ष हो कि उसका खण्डन कोई गली है 
जाता लड़का भी कर सके | यदि हम यम-यमी का भाई-बहिन संबन्ध मानले 4 
तो यमी का हेत लचर होने में कोई सन्देह नहीं रहता । 
फिर इसका समाधान बेद की ओर से किन शब्दों में किया गया है: 
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'आ घा ता गच्छानुत्तरा युग।नि यत्र जामयः कण्वन्नजामि ।' “हां ! वैसे आगे 
युग आएंगे जिस सम्रव ( जामयः) भाई बदिन ( अजामि ) बन्धुत्व रहित 
ब्यवहार करेंगे । [ इल समय वैला पतित काल नहीं है ] इस कारण तू मेरे 
से भिन्न किसी अन्य पति की इच्छा कर ।” ( वेदिक घर्म पृष्ठ १७९, स्तंभ २ ) । 

चाहिये तो यह था कि इस ठप्रवहार को सब कालों के लिये निन्दा करते | 
केवल एक समय के लिये इसे गर्ह णोय ठहराकर किसी पतित युग में इस संबन्ध 
का विधान खा कर दिया प्रतीत होता है। वादी कह सक्ता है-यह तो केवल 
भविष्यत्‌ की संभावना है,विधान नहीं | प्रथम तो यह भी वादी की केवल कल्पना 
है। यद मान भी लें तो इस भविष्यत्‌ वाणी की आवश्यकता क्या थी ? उपदेश 
तो इसके चिनां भो होखक्तां था। यदि आज की अवस्था की ओर संकेत करना 
थातो केबल बहिनों के लिये ही क्यों कह? माताओं तथा वेटियों के लिये भी कह 
दिया होता कि इनका भी निषिद्ध संयोग होगा | बेटियों के साथ दुराबार की 
घटनाओं के समाचार आए दिन पत्रों के पृष्टं को काला करते ही रहते हैं। वेर ने 
उन पर मोन साथ लिया है । हमारा तो विश्वास है कि दुराचार का संबन्ध किसी 
काळ-विरशोष से नहों। 

एक ओर अत्याचार भी बहिन भाई के संबन्ध के पक्षपातियों के मुझ 
से वेद भगवान्‌ के सत्थे मढ़ा जाता है । सारे सूक्त में दुराचार का प्रस्ताव बहिन 
कर रही है, जब कि आज कछ के कलियुगी लोगों को भी ज्ञान है कि प्रकत प्रकार 
का निबिद्ध संयोग भाइयों, पिताओं, पुत्रों आदिका बलात्कार होता है या कम से 
कम उसका प्रस्ताव पुरुष ही करते हैं । वेद में इस प्रस्ताव को प्रस्ताचकता भी 
भगिनी के हिस्से आई है। यम साधु है और यमो चुड़ेल । क्या इस प्रकार 
के चित्र-चित्रण के पीछे वेदका रचयिता संश्च तो श्या, साधारण मनो-विज्ञान 
तथा प्रत्यक्ष वतमान इतिहास का ज्ञाता भो लिद्ध होता है ? पण्डितजी ने 'जामि' 
का अर्थ “भाई बहिन” कर दिया दै, उनके पक्ष के अव्य भाष्यझार 'जांमि' का 
अर्थ 'बहिन' करते हैं । उनके मतानुसार अज्ञामि' व्यवहार का सारा दोष वेद्‌ की 
ही वाणी में बहिनों पर है जो लोक विरुद्ध होने के अतिरिक्त किलो ऐसी स्थिति 
का दृश्य सामने लाता है जिसके विचार मात्र से हृद्य कांपता है। श्रोपंडितज्ञी 
का अर्थ मानते हुए भी यह बात भुलाई नहीं जालक्ती कि यह लज्ञां-जनक 
प्रस्ताव बहिन कर रही है । चित्र की अश्छ लता में भेद नहीं आता । हां! वेदकी 
ञ्यवस्था के कुछ शब्द उतने क्रुर नद्दो रहते । टन 
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° 
4 Fs ००००" Agi 


` सार यह कि जिस दृष्टि से देखें, यम-यमी में बन्घुत्व-सम्बन्ध के लिए £ 
कोई आधार नहीं । (१) व्याकरण को दृष्टि से 'यमो' यम की स्ञी ही हो सकती 
है। (२) ब्राह्मण ग्रन्थों तथा य(स्काचाय्यं का संकेत भी दाम्पत्य की ओर है | १ 
(३) संवाद भी कुछ ऐसा है जो भाई बहिन में नहीं, पति-पत्नी में ही हो सक्ता है । | 


pont 


संभव है कोई महाशय प्रश्न करें कि स्त्रियां इतनी निलज्ञ नहीं होतों कि अपने | 
पति से भो मेथुन का प्रस्ताव स्वयं करं । हां ! जहां मैथुन व्यमिचार के लिये 
हों वहां प्रस्तोता पुरुष होता है । यमी गर्भाधान चाहती है और वह उस समय | 
जब कि उसका पति संन्यासी होने को है और वह निस्सन्तान रहने लगी है। 
इसीलिये वह इतना आंग्रह तथा विवाद उठाती है। गर्भाधान के लिये स्त्री का 
प्रस्ताव विज्ञान-सम्मत है । 


जिन मन्त्रों का अर्थ अपने से विरुद्ध पक्ष में मेंने ऊपर दिया है उनका मेरा 
किया अर्थ मेरे पूव लेख में आचुका है । सार यह है कि यमी यह देख कर कि 
यम संन्यास लेने लगा है उससे कहती है कि हम तो गभोवस्था से ही पति पल्ली 
बने थे । अर्थात्‌ जन्म से पूव मैं अपनी माता के गर्भ में और आप अपनी माताके 
गर्भ में परस्पर दाम्पत्य संबन्ध के लिये चनाए गए थे | हमारे स्वभात्र ही ऐले 
थे क्रि इम पति-पंत्री होते या हमारे पूर्व कर्म ही ऐसे थे कि हम एक दूसरे का 
पाणि-ग्रहण करते । इसमें युगल भाई-बहिन होने की कोई गन्ध नहीं । 


3२ 


` मै 'जामिः का अर्थ खत्री करता ह| मंत्र ६ में यमी द्यौः और पृथिवी का 
उदाहरण देती है कि देखो यह जोडा है जिसका संबन्ध स्थिर है। क्या 
धप्रीयमस्य विभियादजामि ? यमो यम को अज्ञामि रह जाए अर्थात्‌ उससे 
जनन-संवन्ध तोड़ दे? श्री पं खातवलेकर जी थौ: और पृथिडी को 'युगल भाई- 
बहिन! ठहराते हैं। ( वैदिक धर्म पृ० १७९ स्तंभ ) | इसके लिये कोई प्रमाण 
भी है? में अपने पूर्व लेख में लिख चुका हूं कि विवाह पद्धति में हो पति पत्नी 
से कहता है 'द्योग्हं पृथिय्री त्वम' में दयौः हूं. तू पृथिवरी है । 
उक्त प्रश्न (यमीय प्रस्य विश्रियादजामि?) का उत्तर १«वें मन्त्र में दिया हैः-- 
आघा ता गच्छानुत्तरा युगानि यत्र जामयः कृवन्नजा म । 
विवाहोत्तर ऐले समय आते हैं जब कि जायाओं का ( अपने पतियों से) 
जनन संबन्ध नहीं रहता । निक fry सके 77 vw 
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ऐसे समय नियोग का विधान है जो वेद ने किया है 'अन्य मिच्छस्व सुभये 
पति मत्‌? कितना स्वाभाविक और सरल अर्थ है! 


० अ ३ ८. । भु 
भ्राता आर खसा । 
श्री पंडित जी को सब से बडी आपत्ति 'श्राताः और 'स्वसा' इन दो 
शब्दों के अर्था पर हुई है । बह बहुत घबराए हैं, बहुत झुझलाए हैं | मुंकलाहट 


का कारण श्री विश्वनाथ काशीनाथ रजवाड़े का एक अनुमान है जिसका 
पं० जी ने इस प्रकार वर्णन किया है $-- | 


“चेद्‌ के पूव समय की जनता में भाई बहिन आपस में शादी करते थे, 
इसका सूचक भ्राता शत्द है क्योंकि भ्राता तथा भता ये एक ही धातु से 
बनते हैं !!” यदि रजवाड़े महाशय का अनुमान 'भ्राता' तथा 'भर्ता' इन दोनों 
शब्दों के सधातुक होने से है, तो बह तो मेरे अर्थ के होते तथा न होते दोनों 
अवस्थार्सो में सम बनो रहेगा? क्योंकि यदि भ्राता का अर्थ भर्ता न भी हो तो भी 
धातु तो दोनों का भू रहेगा ही । हां! यदि रजबाड़े जी यंद्द कहते कि भ्राता का 
अर्थ भर्ता होतै के कारण वह अपना उक्त अनुमान स्थिर करते हैं तो उसका 


उत्तर मुझे देना होता । समानघातुक होने का निराकरण तो पण्डित जी भी 


न करेंगे । 


मेरा मत है कि वेद में “भ्राता! का अर्थ 'भर्ता? भी है । लोक में ज्ञाता 
केवल भाई को कहते हैं परन्तु वेद में भ्राता भाई के अतिरिक्त कुछ और अथा 
में भी प्रयुक्त हुआ है । सायणाचायं अथव ८।१।१६ में इसो यम-यमी सूक्त का ही 
भाष्य करते हुए 'प्राता' का अर्थ करते हैं भरण कर्ता वा' । ऋ० ३।५३।५ प्रः— 

परयाहि मघवश्नाच याहीन्द्र घ्रातरुमयत्राते अथम्‌ । 

“रातः? शब्द इन्द्र का विशेषण है । इस का अर्धे सोय णाचायं "पोष क? 
करते हैं | ऋ० १ | १६३। १ में :-- १ 

` अस्य वामस्य पढितस्य होतुस्तस्य भ्राता मध्यमो अस्त्यक्ष: । 


यहां भ्राता शब्द का अर्थ यारूकाचार्य 'भरतेर्हरतिकर्मणो हरतेः क्षागम्‌" 


( दिरुक्त ४ । २६।.१ ) भाग लेने: वाला करते हैं । + “पन मको 
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लौकिक भाषा! में भ्राता शब्द का प्रयोग केवल 'भाई' अर्थ में होता है । 

पोषक तथा भागहर्ता--इन अर्था में केवळ चेद ही में इस शब्द का प्रयोग है । 

ओर हम वेर मंत्रा के ही अथ कर रहे हैं यदि लोकिक भाषा में भ्राता शब्द का 

प्रयोग 'पोषक' अथवा 'भाग हता' अर्थ में आता तो हम कहते, प्रयोग अशुद्ध हैं । 

ऐसे ही जब यह सिद्ध हो चुरा कियमी यम की स्थीहोहै तो उलके पोछे वह 

यम को 'भ्राता' कहे, लौकिक संए्कृत में यह अशुद्ध प्रयोग होगा । परन्तु वेद में 

। 'पोषक' अर्थ में भी 'भ्रात! आता है और 'पोषरु' और 'भर्ता' पर्याय हैं । फिर 
। यमी का यह कहना कि वह 'भ्राता' कषा जिल के होते अनाथता आप | अनाथ 
वह होतां है जिस का 'भर्ता' न हो | यमो को डर है कि उसका भर्ता न रहेगा। 
भाई के रहते (चाहे वह उसका पति न भी बने) यमी अनाथ नहीं हो सकतो । 
यह सब बातें सिद्ध करती हें कि '्राता? शब्द यहां अपने धात्तर्थ में प्रयुक्त 

दुआ है । अन्यत्र इस प्रयोग के उदाहरण मी हैँ--यह हम ऊपर रूपए करचु रे हैं । 


परिडतज्ञो का यह भेये कि यदि भ्राता का अर्थ भतो हो गथा तो भाई 
और पति में भेद न रहेगा निर्मूल है । अग्नि शब्द का अर्थ आग भो है, परमात्मा 
| भी, सेनापति भी, दूत मो, राजा भो | तो क्या यह सब एक हो गए हैं ? यही 
जामि शब्द्‌ लोजिये । इस का अर्य बहिन और कुलख्ो तो प्रसिद्ध ही है। 
hs ऋ० १ ।३१। १० में 


त्वमग्नै प्रमतिस्खं पितासि नह्त्वं वयस्क्रत्तत्र जामयो वयम्‌ । 
| है परमात्मन्‌ तू......हमारा पिता है... ...हम तेरे जामि (सन्तान) हैं । 


४ ज्ञामि » का अर्थ लड़के लड़कियां हैं| क्या कोई इस से यह अनुमान 
करेगा कि वैदिक काल में बहिन, लड़की, भौर सत्री में भेद न था, क्योंकि इन 
सब के लिये एफ शब्द “जामि” आया है ? जिस सम्बन्ध से लड़की पैदा 
होती थो, डली से बहिन और उसी से स्त्री पैदा होती थी ? 


रजवाड़े महाशय उतनी दुर नहीं गए जितनी दूर पण्डित जी गण हैं। ओर 
बदि वह अपनी कहपन। के तार्किक परिणाम पर दष्ट डाले. तो उन्हे उक्त कल्पना 
की कचाई का शीघ्र शान हो जाए | १ 
- यही बात 'खसा' शब्द के विषय में हैं । जब यमो यम की स्त्री सिद्ध हुई, 
न्याकरण से भी, वार्त्तालाप-शेली से भी, तो उस का अभिप्रेत अपने आप को 
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-खसा कहने से बहिन कहना तो हो नहीं सक्ता | हम स्वसा शब्द का दुसरां” 
अर्थ करेंगे । उस के लिये प्रमाण विद्यमान है सल्ला “उङ्गली” को कहते हैं, ` 
स्सा 'रात' को कहते हैं । इस को व्युत्पत्ति है स्वयं सरति इति सायण ऋ० 
१।९२। ११ में “स्वसारं” का अर्थ करते हैं ” खयमेत्र सरन्‍्तीं निशाम्‌ ” | इसी ` 
का अनुवाद्‌ मैंने किया ' अभिसारिका” | यमी अभिसारिका है--वह 
गर्भाघान का प्रस्ताव कर रही है। अभिसारिका को ऋतु दान न देना शास्रों में 
पाप कहा है। इली लिये वह कहती है :--“किमु खसा यन्निऋतिनिंगच्छात्‌” 
> क्या पत्नी के प्रस्ताव करने पर भी ( गर्भाधान ) पाप है ? यम कहता है :-हां! 
अभिसारिका का नियमपूर्वक गमन भो पाप है,“पापमाहुयः स्वलारं निगच्छातू” . 
क्योंकि वह संन्यास-वृत्ति धारण किये हैं । 

यह अर्थ कर देने से सारी विचार-परम्परा ऊंची उठ जातो है। बहिन 
के मेथुन-प्रस्ताच की अग्छीलता के स्थान में पत्नी का शास्त्र-सम्मत गर्भाधान का 
प्रस्ताव कितना उत्कृष्ट बिषय है । पूव पक्ष और सिद्धान्त पक्ष दोनों विद्वानों के 
विचार के विषय हैं । किसी गिरे हुए काल की बाजारी बाते वेद के नाम से 
प्रतिपादन नहीं की जातीं, जैसा कि दूसरे पक्ष में को जाती प्रतीत होती हें । 


यम सन्यासी होना चाहता है । 

श्री पण्डित जी का कहना है कि यम सन्यासी नही है । कारण कि 
यमी कहती है “ अन्यां किल त्वां कक्ष्येवयुक्तं परिष्वजाते » । “ कोई अन्य 
खो तेरा आलिंगन करेगी । » (वैदिक धर्म पू० १७३. स्तम्भ २)। और वह 
उत्तर देता है “ अन्यमूघु त्वं यम्यन्य उत्वाँ परिष्वजाते”। “ कि ( जैसा मैं 
किसी अन्य स्त्री को आलिंगन दूंगा, ) उसी प्रकार तू भी किसी अन्य पुरुष को 

आलिंगन देगी » । (वे० घ० पृ० १७४ स्त० १)। 
श्री पण्डित जी, ने ( जैसा में किसी अन्य खी को आलिंगन दूंगा ) यह 
शब्द अपनो ओर से अध्याहार किये हैं | जभी तो उन्हें कोष्ठों में रखा है। यमी 
, ने यम को शरीर प्रकार से बात मानता ने देख अपनी स्त्रो सुलभ तोक्ष्णता से 
4 कटाक्ष किया कि तेरी किसी और स्त्री पर दृष्टि होगो। पुरुषों के एसे व्यवहार 
होते हैं और स्त्रियां यह कटाक्ष करती हैं । यम यह कहां स्वोकार करता हूँ कि 
मैं दुखरी खी को आलिंगन दूंगा? ? वह तो अपनी पल्लो को नियोग को अनुशा 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


का 


ही 


४० ' आय्य | [ज्येष्ठ १६८२ 


| 


=> 
oe rr = 
ज्य्त्क er = 


>>.“ 


देता है जिस से वह चाहे तो लाभ उठा सक्तो है | इस मन्त्र का यही अभिप्राय ८ 
है, निरुक्त के टीकाकार दुर्गाचाय भो हमारे साथ सहमत हैं :--इसी मन्त्र का 
अर्थ करते हुए बह लिखते हैं-हे यमि! व्यतीतस्ते अस्मत्परिष्वडुः समयः । 


हे यस्ति ! तेरा मेरे आलिंगन का समय समाप्त हुआ | 


यम संन्यास ले रहा है। इसमें पहिला प्रमाण तो ऋषि दयांनन्द का 
“यस” शब्द का अर्थ है;--गृहाश्रमजन्यविषयसेदनादुपरताय यमनियमादि १ 
युक्ताय । यजुर्वेद ७ । ४१ । गृहस्थ आश्रम के विषय-सेवन से उपरत यम-नियम , 
का अभ्यासी । यह संन्यासी नहीं तो और कोन है ? 


स्वयं यम-यपमी सूक्त में यम के संन्यासी होने को ध्वनि है, यथा, यमो को 
गर्भेच्छा का प्रत्याघ्यान करते हुए मन्त्र २ में यम कहता है-- 


% ~ 
yt 


महरूपुत्रासो असुरस्य वीरा दिवो धर्तार उबिया परियन्‌ । | 

` परमात्माक्के वीर सबसे बड़े पुत्र हैं । विद्वान्‌ लोग उदार-हृ शिले देखते हैं । ॥ 

' “संन्यासी के सिवा यह और कौन कहेगा ? फिर कहां है :— 
न तिष्ठन्ति न निमिषन्त्येते देवानां स्पश इह ये चरन्ति । ८। 


(देवानां) विद्वानों में से (स्पशः) जागरूक जो यहां फिरते हैं, बेठहरते ८ 
नहों, आंख बन्द नही करते । जु 


यह संन्यासी नहीं तो कौन हैं ? जिन्हें 'स्पशः” का अर्थ परमात्मा को 
शक्तियां करना हो, वे कृपया “देवानाम्‌” बहुवचनान्त है--यह देखळें । 


मन्त्र ४ का अन्वय । 


पण्डितजी ने मेरे किये मन्त्र ४ के अन्वय पर आक्षेप किया है । मन्त्र 
यह है -- ` । 


र्ड नङ 


ओ- न यत्पुरा चक्कमा कद्ध नूनं ऋतं बदन्तो यदनृतं रपेम । ऋ० १०। १०।४ छ 
` मैंने इसका अन्वय यों किया है-- “हु 


ले 


|... मत्पुरा चछम न कृत्‌ ह नूनम्‌........... । 
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पण्डित जो कहते हैं, 'न' पहिले से उठकर बीच में केसे चला गया। 
उसका उत्तर वात्स्यायन का यह स्छोक है: 


यस्य येनार्थसस्बन्धो दुरस्थस्यापि तस्य सः | 
अर्थतो ह्यसमर्थानामानन्त्य॑मकारणम्‌ ॥ 
न्याय वात्ख्यायन भाष्य १।२।९ 


अर्थात्‌ जिस शब्दका जिस शब्दे अर्थ सम्बन्ध हो, वह दुर पड़े भो 
उसी का है । निकट पड़े अर्थमें असमर्थोकी निकटता (अन्वय में) कारण नहीं । 


अन्वय कहते ही इसीको हैं कि, जहां ओ शत्र लगता हो लगाना । 
संन्यासी होने वाला यम 'साई लोकों? की तरह अपने लिये बहुवचन का प्रयोग 
करता है कि, जो हम पहिले करते थे, अब कदापि न करेंगे । क्यों ! इसलिये 
कि “ऋतं वदन्तः” “नियम का व्याख्याम करने वाले ही क्या नियम तोड़ने 

रा कर्म करे । ” ( वेदिकधर्म पृष्ठ १८१, स्तम्भ १) नियम का व्याख्यान 
संन्यासी का काम है। 

[ पाए्डतजी कहते हें, 'कद्ध' का अर्थ कदापि केसे हुआ ? कत्‌ का 
अर्थ कदा सब भाष्यकारों ने किया है । यहां आ का लोप छान्दस है। ह अपि 
अर्थं में आता ही है । 

'कद्ध? को प्रश्षवाची रखना हो तो प्रथम आए 'न' को अलग कर 
लीजिये । यम यमो को उत्तर देता है--न, जो हमने पहिले किया, ( अर्थात्‌ 
गर्भाधान ) वह हम अब केले करें ? कहिये, इसमें क्या आपत्ति है ? 

सायण की तरह से 'कद्ध' 'अन॒तं रपेम” के साथ लगालें, तो अथे 
होमा +--जो हमने पहिले (गृहरूथावस्था में) किया, वह अब न करेंगे । नियम 
का ध्पाख्यान करने वाले अनियम केसे करें ? । यहां न का अन्वय नूनं के साथ 
होगा ओर कत्‌ का अथे करूमात्‌ कारणात्‌ । 

यह भी स्वीकार न हो तो आप ही का अर्थ स्वीकार किये लेते है । “नहीं 
जो पूव समय में हमने किया, कैसे भला अब करें । ” 

बेदिकघभ । पृष्ठ १८१ । स्तम्भ १ 
किसने पहिले नहीं किया? कया यम और यमी ने ? तब तो क्रिया 
ड्रिवखमाम्त होनी चाहिये थी, चक्वा, वदतः,, रूपेव । क्रिया बहुवचलात्त है, 
इसलिये यह दो तो कर्ता नहीं । फिर किसने नहो किया ? नियम का. ब्याख्यान 
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करने चाले संन्यासियों ने यहां यम अपने आपको संन्यासी-समूह का प्रतिनिधि 
मानकर कहता है :--संन्यासियो ने पहिले कभी गर्भाधान नहीं किया। 


जो भी अन्वय करें मेरे पक्ष में ठीक है, पण्डितजी के पक्ष में नहों । 
वास्तव में मुख्य प्रश्न यह है कि यम-यमी का सम्बन्ध क्या है ? यह निश्चित 
होजाने पर रोष प्रश्नों का उत्तर मिल जाना सुगम है । 


सख्य ओर सलक्ष्मा । 


सखा और सलक्ष्मा शब्द पर पण्डितजी का सारा लेख अपना खण्डन 
आप करता है । यमी यम को सखा कहती और सख्य का वर्तात्र चाहती है । 
दोनों शब्दों में सखित्व एक होनेमें कल्पता लाघव है । सख्य तो पहिले हो 
विद्यमान है, वह उसको बदलना नहीं चाहती, किन्तु 'ववृत्याम' प्राप्त सब्य 
का बर्ताव चाहती है । 

“एक माता पिता से उत्पन्न होनेके कारण भाई बहिन के लक्षण, अव: 
यव, चिह्न आदि बहुत अंशा में समान होते हैं । इस प्रकार के समात चिह्न वाले 
भाई बहिन का विवाह हुआ तो सन्तान में बड़ा बिगाड़ होता है । इसलिए 
सगोत्र-विवाह शास्र में निबिद्ध है । » वैद्किधर्म फृष्ठ १८३ । स्तम्भ २ 

सगोतर-विवाह निषिद्ध इसलिये है कि वीर्य्यं और रज एक वंश के आपस 
में न मिलने चाहिये । रूप एकसा होना न होना सगोत्रता में कारण नहीं । 


` यदि कोई भाई बहिन 'सलक्ष्म' न हों तो क्या यह भिन्न गोत्रोत्पन्न होजायेगे, 


आर क्या उनका विवाह होसकता है ? कदापि नहीं । यहां गोत्र का प्रकरण 
ही नहों। 'सलक्ष्मा' का अर्थ है सवर्णा, अर्थात्‌ एकली प्रवृत्ति ओर एकले 
लक्ष्य वाली । पली को ऐसा कहना ठीक है, यदि विवाह वैदिक हो । 
“अन्य गोत्र के उत्पन्न स्तरो पुरुष विषम-वत्त वाले होते हैं, उनमें गुण 
कर्म, खभाव का साम्य देखकर विवाह होना लाभकारी होता हैं । » 
वेद्कधर्म पृष्ठ १८३ । स्तम्भ १ 
.विषम-वृत्ति और समान गुण.कर्म-स्वभाव यह परएपर विरुद्ध बातें हैं । 
श्रीपं० जी ने जाते २ इन शाब्दोंको छेड़ दिया है, अन्यथा पति-पत्नी पक्षमे 


यह विडेबण अधिक उपपन्न हैं । यह तो स्वतःसिद्ध है । 
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ज्यैष्ठ १६८२ ] यम-यमी सूक्त । ४३ 


अन्तिम निवेदन । 


श्रीपण्डितजी कॉ समालोचना को मैंने ध्यान से पढ़ा है, परन्तु विचारें 
परिवर्तन नहीं हुआ । मैं यम-यमी को पति-पत्नी मानता हूं । इसलिये कि-- 

(१) ब्राह्मण-ग्रन्थों में इन्हें अग्नि और प्रथिवी कहा है, ओर अग्नि और 
पृथिवी बाह्मण-ग्रन्यों के मत में पति-पत्नी हैं । अर्थापत्ति से यम-यमी में कोई 
सम्बन्ध है तो पति-पत्नी का ही है । 

(२) यास्काचार्य्यं ने इस सूक्त के जिन मन्त्रों की व्याख्या की है, उनसे 
उनके नैरुक्त अर्थानुखार नियोग की ध्वनि निकलती है और नियोग की बात- 
जोत भाई बहिन में नहों हो सकती । 

(३) ऋषि दयानन्द और पडित गुरुदत्त इन्हें पति-पत्नी मानते हे । 

(४) व्याकरण से यमी यम की स्त्री ही सिद्ध होतो है, और चूंकि में बेद 
में अयोगिक रूढी नहों मानता, इसलिये यमी को यमज्ञा या यम की भगिनी 
स्वीकार नहो कर सकता । 

(५) खारी वार्तालाप की शैली ऐसी है, जो भाई बहिन के सम्वाद की 
नहीं होखकती । 48: 

(६) भाई बहिन के विवाह का निषेध इस सूक्त का प्रकृत नहीं है। यदि 
यह प्रकत मानलें, तो उसका पूव पक्ष लचर और सिद्वात्तपक्ष अनिश्चित प्रतीत 
होता है । भगिनी का मैथुन-प्रस्ताव अस्वाभाविक, लोकस्थिति-विरुद्ध और 
अश्छील है । वेद को वर्णन-शैळी में यह दोष आना नितान्त अयुक्त है। 

श्री पण्डितजी मेरे पूर्व लेख को पढ़ कर उद्विम्न हुप हैं । में उनसे निवेदन 
करू गा कि उद्वेग विचार में बाधक होता है । कृपया मानसिक समता! से मेरा 
लेब पढिये और उल्लपर टिप्पणि कीजिये । में अब तक अपने किये भाष्य को 
विद्वानों के विचार के लिये एक कट्पनामात्र समभता हूं । हां, वह कटपना 


युक्ति-शाल्ा सम्मत है | अर्थ का अन्तिप निश्चय तो वाद ओर प्रतिवाद क्के र 


पश्चात्‌ हो होगा । बगर 
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४४ आय्य । [ ज्येष्ठ १९८२ 
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| साहित्य-समीक्षा । 
| (१) “आय्ये-पवे-पद्धति लेखक श्रीपण्डित भवानोप्रसादजी गुप्त, 
हल्दौर (बिजनोर) । पृष्ठ संख्या २६२ मूल्य ॥) 

कर्म-काण्ड के विषय में आर्य्य-समाज बहुत पीछे है, इसमें कोई सन्देह 
नहीं | श्रोखामी द्यानन्दजो ने अपने जीवन के अद्पकाल में ही संस्कार-विधि 
आदि पुत्तक लिखकर चाहा था, कि आर्य्य-सन्तान वेदोक्त संस्कारों पर 
आचरण करतो हुई मन, वचन ओर कर्म से उन्नति को प्राप्त हों, किन्तु शोक, 
हमने उनपर ध्यान न दिया । शताब्दी के अवसर पर उसके प्रधान पूज्य नारा- 
वणछखामीजी आदि कई महानुभावों कां ध्यान फिर इस ओर आकर्षित हुआ, 
और यह प्रस्तुत पुस्तक उन्हीं विचारों का परिणाम है । पण्डित हरिशङ्करजी 
दीक्षित आदि कई मदानुभावों ने सनातन-पर्वों पर कुछेक विचार प्रकाशित 
किये थे, किन्तु वे सब प्रायः अपरिमाजित अवस्था में हो थे । इसलिये एक 
बिशुद्ध परिमार्जित ऐसी पर्व-पद्धति की अत्यन्त आवश्यकता थी, जो देश और 
जाति को अन्ध-विश्वास से ऊपर उठाकर उनके जीवनों को उञ्च बनाने वालो 
हों । लेखक ने बड़ी लगन और परिश्रम से इस कमी को पूरा करने का यज्ञ 
किया है। इसमें भिन्न भिन्न पर्वा की क्रिया के साथ साथ उनकी उत्पत्ति का 
युक्ति-युक्त आदिम इतिहास लिखकर लेखक ने इसकी रोचकता तथा उपादेयता 
को और भी बढ़ा दिया है । सर्व-साधारण और विशेषतः विशुद्ध कर्म-कारड 
में रुचि रखने घाले हिन्दू-माच (आर्य्य) के लिये पुस्तक उपादेय है । 

(२) “ओम्‌ प्रत्यक्ष /--अर्थात्‌ साक्षात्‌ खतः प्रत्यक्ष केवल ईश्वर है । 
लेक्षक--सत्यप्रकाश वैदिक-यति शयन-कुटि, चतुविशत्पुर नवद्वार द्विकाम, 
कारावासी | प्रकाशक--सावंदेशिक आर्य-प्रतिनिधि सभा, देहली । पृष्ठसंख्या 
२१४ । मूल्य ॥) 
संसार में नाना प्रकार के मतमतान्तर प्रचलित हैं और प्रायः सभी 
किसी न किसी रूप में ईश्वर को सर्वाधार सर्वध्यापक मानकर उसकी 
उपासना करते हैं किन्तु ध्यान के साधन अपूर्ण और उलटे होने के कारण सभी 
कष्टों में पड़े हुए दिन रात कराहते रहते हैं | ठीक मार्ग अरणियों के पररूपर 
ग्रन्थन से उत्पन्न अगि की भान्ति आत्मज्ञान क्रिया रूपी दो अरणियों के सङ्घुष 
नाम योंगाभ्यास द्वारो 'ओ३म्‌' का प्रत्यक्ष करना ही है। यही बात लेखक ने 
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ज्येष्ठ १९८२ ] सांहित्य समीक्षा । ४५ 


भनेक चेद्‌ मन्त्रों तथा उपनिषद्‌ वाश्यों के आधार पर बताने का यक्ष किया है । 


भाषा संस्कृत प्राय होने से सवंथा अस्पष्ट, और विषय सरल होने के स्थान 
पर गहन हो गया है । निदशन के लिये १, २ उदाहरण ही पर्याप्त ह:— 

“परन्तु अदभुत यह है कि.........द्शन स्पर्शनानृते प्रायः ईश्बरानमिश् 
नास्तिक भाष्य कर्ताओं उतवा उनके अनुवादक अवैदिको के ज्ञाता ज्ञात 
बिप्रलस्म वश प्रश्नगत परमात्मो शासन शास्त्रो की अपौरिषयता की अनूरी कर 
देते हैं ।” भू० पृ० ११ 

इह यह कहना...... तो देह से छूटना तो तुच्छ वातां है ।” भू १०३२ 

“यहां भ्रम निवारणार्थ एक ऋचा प्रविष्टा की जाती हें ।» पृ० 

“यदि नीचे होना ऊरी न करें”--पृ० १६२, इत्यादि । ऊरी अनूरो का 
प्रयोग तो. इतना अधिक है कि बस ! अधिक क्या लिखें बुद्धिमानों के लिये 


इशारा ही पर्याप्त है | इसी प्रकार प्रूफ देखने में भी बड़ी असावधानता से काम 


लिया गया है । ओ३म को ओइम्‌ लिख देता तो साधारण सी बात है । 
(३) आर्य समाज के दस नियम--यह भी उन्हीं महाजुभाव श्रीखामी 
सत्यप्रकाश जी की रचना है । पुस्तक में ( जैसा की नाम से ही स्पष्ट है) 


आय समाज के सुप्रसिद्ध १० नियमों को वैदिक मन्त्रों द्वारा सिद्ध करने का ' 


यक्ष किया गया है | अध्वाभाविक रीति से संस्कृत शब्दों का बहुत प्रयोग करने 
के यल ने भाषा को क्लिष्ट और सर्व साधारण के लिये दुर्बोध बना दिया है। 
भूडप ।) सरस्वती प्रेस मुरादाबाद से प्राष्य । 


(४) भारत जननी को हिमालय से संदेश--अचुधादक म० शिवद्यालु, अध्यक्ष 
आयं-संघ मेरठ । मूल्य |) मित्तिल ब्रद्स ऐण्ड को, चोक बाज़ार मेरठ सदर से _ 


प्राष्य । इसके मूल लेखक योगिराज श्री अरविन्द घोष के शिष्य, प्रसिद्ध 


फ्रांसोसी लेखक पाल रिचड हैं । यह उन्हीं की To India: Message from _ 


the Himalaya को अविकल अनुवाद है। अनुवादक तथा उनके संघका 


उद्देश्य; बहुत स्तुत्य है किन्तु ऐसी पुस्तकों के अनुवाद करने में हमारी | 


सम्मति में यदि मक्ली पर मक्ली न मार कर मूल लेखक के भावों फ शरन 
रखा जा सके तोरअधिक उपयोगी तथा उत्तम हो। ऐसा करने से 
में सरलता और माधुय आ. सकेगा वहां अनुवादक के उद्देश्य ब 
से अधिक: पूत्ति हो सकेगी । ड 


४६ आय्य । [ ज्येष्ठ १६८२ 


_ (५) भजन भास्कर--संत्रह कर्ता श्री० हरिशङ्कर शर्मा 'कविरल' सम्पादक 


आधमित्र आगरा । पृ० सं० २५६ मू० ॥), सजिल्द ॥»), आय समाज में तुक- 
बन्दो के हाथों से भजनों और आयभाषा की कविता की जो मिट्टी खराब हो 
रही है उसी को ध्यान मे रख कर कविरल जी ने उत्तमोत्तम भजनों का संग्रह 
किया है | इसमें सूर, तुलसी आदि पुराने कवियों की कृतियों के अतिरिक्त 
फलक, प्रेम, चातक, चमू पति, मुसाफिर आदि आदि नये २ कवियों की रचनाओं 
का भी समावेश किया गया है। पुस्तक में ईश्वर स्तुति, घम, देशभक्ति, हिन्दू 
संगठन, गुरुकुल, ऋषि दयानन्द, शुद्धि आदि प्रायः सभी प्रकार के भज्ञनों का 
उत्तमोत्तम संग्रह है । पढ़ते २ कई स्थानों पर तो सचमुच शिर घूम जाता है 
और हृदय फडक उठता है । हमारी सम्मति में पुस्तक सभी प्रकार को रुचि 
रखने वाले व्यक्तियों के लिये उपादेय। है विशेषतः प्रचारकों और भजनीकों 
के तो बड़े काम को चीज है । 

(६) दयानन्द-लहरी--गरूकुळ वृन्दावन के स्लातक मेधावत जी का 
संसक्कत के कवियों में ऊंचा स्थान है । शताब्दी के पुनीत अवसर पर आचाय 
ऋषि द्यानन्द्‌ के प्रति भक्तिभाव की 'भेंट करने के लिये कवि ने इस पुस्तक 

को रचना की थी । पुस्तक के अन्त में आर्यसमाज के दश नियमों को भी पृथक २ 
करके कवि ने छन्दोबद्ध कर दिया है | स्छोक गुरुकुलों, आय्य विद्यालयों तथा 
कन्या पाठशालाओं में कण्ठ कराने योग्य हैं । मूल्य -)॥ सरस्वती प्रेस 
मुरादाबाद से प्राप्य । 

- (७) वेदिक उपदेश माला--लेखक श्री» पं० 'अभय' देव शर्मा जी 


विद्यालङ्कार । मूल्य ॥) स्वाध्याय मंडल ओघ जिला सतारा) से प्राप्य । 


लेखक गुरुकुल कांगड़ी के योग्य स्नातक और गुरुकुल विश्वविद्यालय में बेद | 


विद्यालय के आचाय हैं | वेद के विषय में यू तो अनेकों पुस्तकें प्रकाशित 
होती रहती हैं किन्तु जो रस इस पुस्तक को पढ्ने से प्राप्त होता है वह शायद्‌ 
ही अन्ध पुस्तकों से प्राप्त हो । कारण, लेखक स्वयं क्रियात्मक जीवन व्यतीत 
करने वाले और शान्त खभाव व्यक्ति हैं । लेखक का अब तक का सम्पूर्ण 


जीवन ही वैदिक सवाइयों को जीवन में हल करने में व्यतीत हुआ है। इस - 


पुस्तक में बारह वेदोपदेशों का संग्रह किया गया है।ये उपदेश शताब्दी से 
ठीक १२ मास पूर्व “वैदिक धर्म' में प्रकाशित होने आरम्भ हुप थे । प्रतिमाख 
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एक लेख लिखने का प्रयोजन क्या था यह बात लेखक के “ पाठक एक एक” 
वैदिक उपदेश को एक एक महीना भर अभ्यास करते हुए अपने जीवन में 
लाने का यत्न करे” इन शब्दों से स्पष्ट है। सारे ही उपदेश एक से एक बढ़ 

कर जीवन को उन्नत करने वाले और हृदय में गड़ जाने वाले हैं । आय्ये 

समाज में इस समय उत्तम क्रियात्मक जोवन वाले व्यक्तियों की बहुत कमी है । 

हम समभते हैं कि यदि प्रति मास कोई पुरुष एक २ उपदेश का भी मनन करे 

( जिस उद्देश्य से यह पुस्तक लिखी गई है ) तो धीरे २ सारी जाति का सुधार 

हो सकता है । जोवन में उन्नति चाहने वाले प्रत्येक धर्म प्रेमी और अभ्यासी 

को यह पुस्तक अवश्य ही अपने पांस रखनी चाहिये। भाषा सरल, सुन्द्र और 

छपाई उत्तम है ॥ 


आर्य प्राति निधि सभा पञ्जाब-उपदेशक पर्राक्षा। 
सिद्धान्त प्रवेशिका । 


ब्याकरण--सन्धि विषय, शब्द रूपावलि, धातु रूपावलि, वर्णोच्चारण शिक्षा, 
अष्टाध्यायी १--५ अध्याय तक कण्ठहथ करनी । 


साहित्य--नी तिशतक, विदुरनीति, संस्कृत प्रथम पाठ, संस्कृत द्वितीय पाठ, ' 


संस्कृत वाक्य प्रबोध। | 

सिद्धान्त ग्रन्थ--सत्याथ प्रकाश २, १०, ११, १३, १४ समुल्लास । आरय्याद्विश 
रलमाला, व्यवहारभानु, सन्ध्या ( अर्थ सहित ) अझ्निहोत्र स्वस्ति- 
वाचन तथा शान्ति प्रकरण ( अर्थ सहित )। | 


सिद्धान्त भूषण । 
( १म वष) 
व्याकर ण--अष्टाध्यायो १-५ अध्याय पयन्त ( अर्थोदाहरण सिद्धि सहित )। 
„ ), ६-८ अध्याय पयन्त ( मूल मात्र ) | 
साहित्य- मुद्वाराक्षस, सुनि चरितामृत । : 
दर्शन--वैशेषिक ( मूल ) न्याय घात्स्यायन भाष्य सहित ( १म अध्याय ) । 


` सिद्धान्त ग्रन्य--(क) सत्यार्थ प्रकाश १, ३, ४- ६, १२। | > 


संस्कार विधि विधि मात्र )। . | लकर 
/(ख) ईश, केन, कठ उपनिषद्‌ । ष्ट 
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बेद--निघरदु, आर्याभिविनय ( मूल-सम्पूण ) 


घिकल्‍ल्प--भारूकर प्रकाश ( प्रथम अध्याय को छोड़ कर पू्वाद्ध ) अथवा जेन 
तक्तवोदशं ( पूर्वाद्ध ), अथवा भाई गुरुदास दीयां बारां, भक्तवाणी 
और रहतनामे, अथवा इसाईयत, अथवा इस्लाम । अनुवाद प्रस्ताव 
संस्कृत संभाषण तथा व्याख्यान । 

| -( श्य वर्ष) 

व्याकरण-अष्टाध्यायो ६ से ८ अध्याय तक ( आर्थोदाहरण सिद्धि सहित) 
धातुपाड । 

साहिस्य-~प्रबोध चन्द्रोदय, शिवराज विजय बादमोकीय रांमायण ( संगुंडीत 
भाग-इन्डियन प्रेस ) काव्यालङ्कार सूत्र ( इसमें छन्द सम्बन्धी प्रश्न 
भी होंगे ) । 

दशन-न्याय ( वात्स्यायन भाष्य सहित । शेष ) । 

सिद्धान्त ग्रन्थ--(क/ ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका, मनुस्म्गति । 

(ख)”सुरडक, माणड्कक््प, प्रश्न उपनिषद्‌ । 
घेद--निरुक्त के श्म ३ अध्याय, यज्ु०३१, ३२, ३५, ३६ अध्याय (भाष्य सहित) 


. वि्कल्प--भासक्कर प्रकाश (शेष), पुराण मत पर्य्यालोचन, अथवा जैन तत्वादश 


(शेष), अथवा-शुरु तेगबहाद्र के शब्द, विचित्र नाटक, गुरु 
गोविन्द्सिंह के स वैय्ये, सूर्य वंशीय क्षत्रिय (निहंग सम्पूर्ण सिंह कृत), 
अथवा इस्लाम, अथवा ईसाईमत, अनुवाद, प्रस्ताव, संस्कृत सम्भाषण 
तथा ध्याख्यान । 


सिद्धान्त शिरोमाणि । 
( श्म वर्ष ) 
ब्याकरण--महाभाष्य (नवाहिक) 
दशन सांख्य मूल,योग (ब्यास भाष्य समेत), अथवा पूव मीमांसा (निवीतान्त) 


डपनिषद्‌-एतरेय, तेत्तरीय, छान्दोग्य» 

बेद--यज्ञु १ से १० तक । अथवा, अथव १ से ५ काण्ड तक । 
निरुक्त--शेष 

ब्थाख्यान--सस्ूरृत प्रस्ताव 


तन्त्र पत्र- दैवी भागवत्‌ 
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(श्य वर्ष) $ 
व्याकरणमहाभाष्य (अङ्गाधिकार) तथा ऋक प्राति श ख्य, अथवा यजुर्वेद 
प्रातिशाख्य । 


दशन--वेदान्त अथवा पूर्व मोमांला (दोष) 
उपनिषद्‌्-बुद्ददा रएयक । 
वेइ-—(क) यजुर्वेद (शेष), अथवा अथव ६ से २० काण्ड तक । 
(ख) ऋगवेद भूमिका (सायण भाष्य सहित) 
(ग) गोपथ ब्राह्मण 
व्याख्यान--परमत निरसन पूर्वक स्व मत पोषक मौलिक नित्रन्ध ( आय्य 
भाषा में )--६० फुल्सकेप कागज, प्रति पृष्ठ ३० पंक्ति, प्रति पंक्ति 
२० अक्षर । 
उक्त परीक्षाओं के अतिरिक्त निम्नलिखित दो परीक्षाओं का प्रबन्ध भी 
विद्यालय की ओर से होगा । इन परीक्षाओं के लिये अध्यापन का प्रबन्ध 
न होगा । र 
सिद्धान्त विशारद । 
१. सत्याथे-प्रकाश । 
(क) पुरुषार्थ-प्रकाश (श्रीस्वामी नित्यानन्दजी कृत) 
(ख) ऋषि-कृत भ्रान्तिनिवारण आदि लघु पुस्तकें । ` 
३. भारतंवषं का इतिहास (श्रीयुत प्रोफ़ेसर रामदेवजो कृत) । 
श्रीमद्दयानन्द-प्रकाश (श्रोखामी सत्यानन्द्जी छत) । 
४. “संसूकार-विधि ( श्रीयुत मास्टर आत्मारामजी कृत संस्कार-चन्दिका 
व्याख्या सहित) । ; 
५. “द्शंनानंन्द्‌-ग्रन्ध-संप्रह और वैदिक-दशंन (पं० चमूपतिजी कृत) ।- 
(क) व्याख्यान (आय्य-भाषा में) । 
(ख) मौखिक शङ्का समाधान । 


सिद्धान्त वाचस्पति । 

वेद-ऋग्वेद्‌ (ऋषि दयानन्द कृत भाष्य) । हे 

वेदिक साहित्य--शतपथ ब्राह्मण, ऐतरेय ब्राह्मण, कात्यायन श्रौत सूत्र) आश्व 
लायन श्रौत सूत्र, गो मिलोय गृह्य सूत्र (गोभिल संग्रह सहित) । . 


“>> 


श्‌ 
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>> 


समालोच्य विषय विकल्प-(१) याशवरुक्पय स्मृति (मिताक्षरा संहित)। अधबा 
` (२) कौटिल्य अर्थ-शास्त्र । अथवा (३) न्याय-कुछुमाअलि (दरिनाथो 
टीका) । अथवा (४) ब्रह्मसूत्र (शाङ्कर भाष्य) । अथवा (५) अज्ञेयवाद । 
. अथवा (६) प्रकृतिवाद । , 
मोलिक--संस्कृत निबन्ध (६० पृष्ठ फुलरूकेप) । 
_विप्पणि--विद्यालय के नियमित विद्यार्थियों के अतिरिक्त यदि कोई 
मोर महाशय भो विद्यालय की शिक्षा के किसी भाग से लाभ उठाना चाहे, तो 
उनके लिये उचित प्रबन्ध किया जायगा । 


7७७३४ 
सम्पादर्काय 


७ :53955555555555558$&2 

. आय्ये-्रतिनिधि समा पञ्जाब-- 

आ० प्र० सभा पञ्जाब का साधारण अधिवेशन २३--२७ मई १८२५ शनि- 
चार, रविवार को गुरुदत्त भवन में हुआ । २०० प्रतिनिधियों में से लगभग १०० 
प्रतिनिधि उपस्थित थे । भोजन तथा उतारे का प्रबन्ध गुरुदत्त भवन में ही 
था । सबसे प्रथम कार्य्य-कर्ताओं का चुनाव हुआ, जिसमें यथापूच श्री रामक्कष्ण 
जी प्रधान, तथा डा० ,केशवदेवजी शास्त्री, प्रो शिवद्यालजी और लाला 
मोहनलालजी (शिमला) तीन उपप्रधान चुने गए । तदनन्तर मन्त्री का चुनाव प 
हूआ । बहुत वाद-विवाद के पश्चात्‌ म° रृष्णज़ो बी. ए. ही मन्त्री निर्यालित | 
हुए । चुनाव के बाद वेद-प्रचार, आरय्य-विद्यार्थो आश्रम, गुरुकुल कांगड़ो आदि | 
संस्थाओं के वजर पेश किये गप, जो थोड़े बहुत परिवर्तनों के साथ निम्न-प्रकार 
स्वीकार हुए | _ ¬ स् 

वेद-प्रचार ३७५०४), आय्य-विद्यार्थो आश्रम ४५००), दलितोद्धार फण्ड 
१००००), गुरुकुल फांगड़ी तथा गुरुकुल इन्द्र प्रस्थ १७२० १३). सुख्य A 
कार्य्यालय ८०००), दयानन्द्‌ उपदेशक विद्यालय ६०००), लेखराम स्मारक | 
* शि २८००) हळ AEE चक [- 
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सत्याथ-प्रकाश का जप्ता का यत्न-- 
गाज़ी महमूद धर्मपाल अपने आपको सव-साधारण के सामने लाने के 
नित नए उपाय सोचते हें । उनका धर्म हैं सनसनी पैदा करना, और उस 
सनसनी के सहारे रुपया बटोरना । इन्हीं दिनों उनको एक गुप्त चिट्टी प्रकट 
डुई है, जो उन्होंने बड़े बड़े मुसलमान नेताओं और समुदायों को भेजी है । 
इस चिट्टी से एक विस्तृत षद्ट-यन्त्र का पतां चलता है ।, षड्-यन्त्र का उद्देश्य 
है, सत्यार्थ-प्रकाश के चोदहवें समुलास को ज़्त कराना । मौलवी अब्दुल 
अज्ञीज पञ्जाब लेजिरूलेटिव कोंसिल के सदियों के अधिवेशन में इस मतलव का 
ग्रस्ताच पेश करगे उक्त पत्र के पढ़ने से यह प्रतोत होता है । 
हम जानते हें कि इस षड्-यन्त्र से बनना कुछ नहीं । हां, धमपाल को 
अपने नए पुस्तक बेचने का अच्छा अवसर मिल जांयगा । तो भी मुसलमानों 
और आर्य्य-समाजियों में वैमनस्य फैलने की बड़ी सम्भावना है । सत्यार्थ- 
प्रकाश पर इससे पूर्व भी कई वार किये जाचुके हें, भोर वे सब खाली गण 
हें । आय्य-समाज्जियों को इस नूतन वार को भो उसी घेय्य-पूण वीरता से 
निष्फल करना चाहिये । $ कि 
पण्डित यशपाल जी आसाम में 
पाठक यह समाचार सुन चुके होंगे, कि लगभग १ मास हुआ, जब 
पशिडत यशाःपालजी स्नातक चेद-प्रचार के लिये आसाम गए थे । अब वहांसे 
आए समाचारों से पता लगता है कि पणिडतजी ने बड़ी लगन और परिश्रम 
से काय्यं प्रारम्भ कर दिया है । डिबरूगढ आदि १५.२ स्थानों में समाज भी 
स्थापित कर दीगई हें । हमें आशा है कि यदि परिडतज्ञी इखो तरह कार्यं में 
रूगे रहे, तो शीघ्र ही कृतकाय्ये होसकेंगे। र 
आय्ये-वार बाबू नारायणासहजा-- 
धर्मों का इतिहास धर्म पर बलिदान होनेवाले ऐसे हो चीर-पुरुषों को 
आहुतियोंसे भरा पडा है । अभी म० रामचन्द्रजी (जम्मू ) के बलिदानके संस्कार 
हृदयों से दूर ही न हुए थे कि हमारे पास श्रीबाबू नारायणसिहजी के धम पर 


बलिदान होनेका समाचार आपहुंचा है। आप पटना आय्ये-समाज के प्रधान 


और इस प्रान्त में शुद्धि के सञ्चालक थे । इन्हों कारणों से आप मुसल- 
सानो की आंखों में बहुत खटक रहे थे । कहते हैं, कि पिछले साल भादों 
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_ आश्विन महीने में जब की मुसल्मानों की ओर से यह घोषणा हुई थो को गणेश 
` चोथ- और देवी का जुलूस न निकलने पावेगा तब बाबू नारायणसिह 
नेही हिंदुओं को प्रोत्साहित कर दोनों त्योहार धूमधाम से मनाये । गत अगहन 
और फांगुन महीने में आर्यसमाज के उत्सव पर आप के उद्योग से पचाखों 


जब बाबू साहब अपने “टाल” से घर लोट रहे थे, कि हरिमन्दिर की गली में 
जो चौक थाने के पास हो है, ३० या ३५ आदमियों ने फर्सा और गंडासों से 
. उन पर आक्रमण किया । निहत्थे बाबू साहब ने बड़ी वोरता से आक्रमण 
ओ- कारियों का सामना किया पर इतने हथियारबन्दो के सामने वे टिक न सके 


. ओर लोहलुहान होकर गिर पड़े। सूचना मिलने पर बाबू साहब के घर तथा 


5 अखाड़े के लोग उन्हें खाट पर लिटा अरूपताल ले गये । अन्त को १ बजे रात 
हे . को बावू साहब के प्राण निकल. गए। मेडिकल परीक्षा के बाद्‌ दूसरे दिन 
हि - १ बजे रथी निकाली गई | साथ लोगों को बडी भीड थी । शव संस्कार विधिवत्‌ 


हुआ | कहते हैं, पुलिस इंसपेक्टर मौ० इशहाक ने इस मामले में बड़ी ढिठाई 
को है । इस हत्याकांड से पटने के हिंदुओं में हलचल मच गई है । वहां के 
__ हिंदू बाबू नारायणसिह को अपना बड़ा भारी सहायक समभते थे। अ 


.* प्रचार का काम बढ़ेगा व शिथिल होता जायगा । ऐसे घृणित उपायों से किसीः 
पवित्र काम को रोक देने का यल करना बड़ी सख्त गळती है । विरोधियों को 
याद्‌ रखना चाहिए कि उन के यह यल उन की अपनी जड़ों को खोखला कर 
रहे हैं वीरों के खून से सिञ्चा हुआ कल्प वृक्ष कभी सुरा नहीं सकता । 
 अबदेखना यह है कि क्या आय्य समाजें सावजनिक विराट सभाएं करके 
में प्रस्ताव ही पास करदेंगो वा कुछ काम को मात्र में भी बढ़तो होगो ? 


नये मुसलिमों को शुद्धि हुई इसी समय दो जन्म के मुसलमानों की भी शुद्धि _ 
की गई थी । कहते हैं, इन्हीं बातों से मुसलमान इन पर खिढे हुए थे ओर .. 
उन का काम तमाम करने का मोका देख रहे थे । गत मङ्गलवार के शाम को - 


` अब प्रश्न है किया इन बलिदानों को दृष्टि में रखते हुए शुद्धि ओर | 
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विषय विषय सूची। पृ 
१-घैदाम्दत। १! 
२--शेरनी का किस्सा- लेखक श्री० जयदेव शर्मा विद्यालंकार । २, 
५३-ऋषि दयानम्व- की -बेदभाष्य :शैली->ले० श्री० विश्वनाथ जी बिद्या £ 
लंकार, अजमेर । ६ ॥ 
४-चिरकाल का प्रझचय स्वास्थ्य के लिये क्या हानि कारक है ?--लेखक | 
भो० विश्वनाथ जी आर्य्योपदेशक । ११' 
५--समास या न्यांस--ले० श्री० आत्मानन्द जी विद्यालंकार । १४ 


-$- भारतीय राज्यन्यवस्थाभों का अनुशीलन- लेखक पं० भीमसेन जी 
विद्यालंकार (प्रतिष्ठित), सम्पादक “सत्यवादी” लाहौर । १७ , 


७--ऋणी कैलाश- ले० श्री» वैसाक्लीराम, जम्मू । २२ 

८--यम यमो सूक । २५ 
९--सा हिल्ये समी क्षा-- ४४. 
१०--आय प्रतिनिधि सभा पञ्ञाब--उपदेशक परीक्षा । ४७ | 
११-सम्पादकीय- आय प्रतिनिधि सभा पञ्चाब, सत्यार्थ प्रकाश की ॥ 
६ 


जप्ती का यत्न, पं० यशःपाल आंसाम में, आयवोर बाबू नारायण सिजी ५०-५२ 
१२--व्योरा आय, व्योरा व्यय । ५३-५४ ॥ 
“आय्य” के नियम । 

१--यह पत्र अंग्रेज़ी मास की १५ तारीख को प्रकाशित होता है । (डाक 
खाना में घंकि अंग्रेजी तारीख देनी होती है, इसलिये अंग्रेजी तारीख का हिसाब 
रक्खा गया है) । 

२--इसका वाषिक सूक्ष्य ३) है। सभा ने वैदिक धर्म तथा नागरो प्रचार 
के लिये इसे जारो किया है | 

$--इस पत्र में धर्मोपदेश; धंर्म-जिशासा, प्रतिनिधि सभो को सूचनाएं 
दजे होती हैं । 

४- पत्र में प्रकाशित होने के लिये समाचार तथा लेख प्रत्येक भंग्रेनी 
नास को १ तारीख बे पूच आजाने चाहिये । 

७५--यदि डाक को गाल्तो से कोई अङ्क न पहुंचे, तो १५ दिन के भीतर 
देखना देने से घह अङ्कु भेजे दिया जायगा, लेकिन इस अवधि के पश्चात्‌ 
मंशद्राने पर प्रति अङ्कु ।#) देने पडंगे । या 
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02 ~ ~ 
श्रना का कस्सा । 
[3 १ ~ ळच 
र Ba ( वद्‌ स ) 
(लेखक--श्री जयदेव शाम्मां विद्यालङ्कार ) 
. सिंही असि सपत्नसाही देवेभ्यः कल्पस्व सिंह्यासे सपल्लसाही देवेभ्यः । 
शुन्धस्व सिंह्यासे सपत्रसाही देवेभ्यः शुभस्व ॥ (यज्ञः ५ ।१०) 


शत्रओं को दमन करने वाळी तू रोरनी है । देव लोगों के लिए तू भली 
प्रकार से बन कर रह | तू रोरनो है और शत्रुओं को दमन करतो है। देव लोगों 
के लिए तू शुद्ध 'होकर रह | मेळी मत रह । तू रोरनी है । शत्रुओं का दमन 
करती है । तू देव लोगों के लिए खूब सज कर रह। 
इस मन्त्र में तीन यजुर्वाक्प हैं और तीनों का देवता उत्तर वेदि है । 
शतपथ के अनुसार 
(१) उत्तर वेदि यज्ञ को नाक है। (नासिका ह वा एष यज्ञस्य यदुत्तर 
'घेदिः) ( शत० का० ३। ५। १। १२ ) 
(२) गृहस्थ प्रकरण में उत्तर वेदि यजमान की पली है । (योषा वा 
उत्तर ब्रेदिः) । (२।५। १। ३५) 
र (३) सिंही वाणी है ( तेभ्यो ह वाक चुक्रोध सा ह पभ्यो 5पचक्राम तान्‌ 
सिंही भूत्वाऽऽददाना चचार ( ३।५। १। २१) 
एक ही प्रकरण की व्याख्या में शतपथकार ने उत्तर घेदि के तीन रूप 
बतलाये हैं । एक वाणो, दूसरा स्त्री, तीसरा यज्ञ को नाक, या शोभा | कम 
काण्ड के अनुसार भाष्यकारों ने शाम्या मात्र उत्तर चेदि के वर्णन में उक्त 
मन्त्र को लगाया है । हे उत्तर वेदि! तू सिंह के समान शत्र का दमन करती है 
इस कारण तू देवों के लिये उत्तर वेदि के रूप में बनी रह | यह कह कर वेदी 


शुन्धस्व” तू शुद्ध रह । उस पर रेत की बुकनी छिड़कते हैं और कहते हैं 
स्व” तू सज कर सुन्द्र रूप धारण कर । यह तो उत्तर वेदि के साथ कम- 
प्रक्रिया को गई और उस का वर्णन हो गया । अब ग्रहपत्नी के पक्ष 


« को मिट्टी से बराबर कर देते हैं । फिर. उस पर जल छिड़क कर कहते हैं-- 


^ 
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जिस समय स्त्री रजखला होतो है वह पांसुला होती है | वह वही दशां 
है जो मिट्टी द्वारा उत्तर-वेदि को की: गयो थो | फिर जो चह तीन रा।त्रियों के 
बाद जळ से स्मान करती है वह वही दशा है जब उत्तर वेदी पर जल छिड़का 
गया था । फिर वह स्मानादि के बाद अलङ्कार पहन कर सूर्य का दर्शन कर कें पति 
की कामना करतो है । वह वह अवस्था है जब सुन्दर चमकते हुए वालुरा-करणों 
से वेदी को सजाया गया था | 

अब तीसरी सिंही देखिये-वाणी । शतपथकार कथा कहते हैं--नासिका 
यज्ञ की उत्तर वेदि है । यतः मुख्य वेदि के उत्तर भाग में इस को खोदा जाता है 
इस कारण इस को उत्तर-वेदि कहा जाता है। पहले दो तरह की प्रज्ञा थी) 
आदित्य और आङ्गिरस । पहले आंगिरसों ने यज्ञ को सामग्री इकट्टो की और 
अग्नि से कहा कि जाओ अदिति के पुत्र आदित्य ! (देव) लोगों को कहो कि 
कल स््रत्या ( यज्ञ ) होगा । हमें इस यज्ञ द्वारा यज्ञ करा देना | 
आदित्य लोगों ने जवाब दिया “क्या लुम ने हमें आङ्किरख समझ रखा है? 
हम आङ्गिरस नहीं है | उन्होंने सोचा कि दुसरा आदमी यज्ञ कर लेगा । हम 
अग्नि को यज्ञ के बीच में ही पकड़ कर धर लेते हें | उन्‍होंने भी यज्ञ की सब तय्यारी 
कर लो और कहा, तूने यज्ञ को खबर हमें दी थी | हम तुझे आङ्खिरस लोगों के. 
पास भेजते हें । जः उन को हमारे यज्ञ की सूचना दे आ । तू हमारा और उन का 
दोनों का होता है । अग्नि के लौट आने पर ऑङ्किरसों को बहुत क्रोध हुआ 
कि यह हमारा दूत था, इस का इतना निरादर क्यों हुआ ? अग्नि ने कहा आप 
लोंग भले हैं, आप क्या बुरा मानते हैं ? मुझे भले लोगों ने घेर लिया था इसलिए में 
आ नहीं सका था । पहले आङ्किरखों ने आदित्य लोगों को सद्यःक्री याग से यज्ञ 
कराया था । उसके उपलक्ष्य में उनको वाणी दक्षिणा में दी गयो थो । आर 
लोगों ने उसे खीकार न किया था । इसलिए कि कहीं जब आदित्य लोभ 
हमारा यज्ञ करावें गे तो फिर हमें दक्षिणा में वाणी को लोटा देना पड़ेगा । इस 
लिये उन्होंने'आङ्किरखों को सूय दक्षिणा में दिया। उसे उन्होने स्वीकार किया। 
तब आङ्गिरस लोग बोले-- हम ने यज्ञ किया था, हम ने दक्षिण भी प्राप्त को । हम ८ जो 
ने दक्षिणा में यह पाया जो यह सब को तपाता है। इसी कारण सद्यः क्रोतयागा . 


£ उसो. ~~ 
उस ३ 


में श्वेत घोड़ा दक्षिणा दी जाती है । उस के आगे २ सोना होता है। यह 


न का. 
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- (क्योंकि वाणी को दक्षिणा रूप से स्वीकार न किया गया था इस लिए) 2 
वाणी को आङ्किरसों पर बड़ा क्रोध हुआ । यह सूय मेरे किस सम्बन्धी से. 


अच्छा है कि इसे दक्षिणा में खोकार कर लिया गया, और मुझे स्वीकार नहीं. 

किया गया ? चह दोनों को छोड भाग निकली | वह दोनों के बीच में शेरनी 

बनकर घूमने लगी और दोनों को हड़पने लगी। तब देव लोगों ने अपना गुप्त 

सन्देश उसको भेजा | इधर असुर आङ्गिरस लोगों ने भो अपना गुप्त सन्देश भेजा । 

अग्नि देवताओं का दूत था । वह इधर राक्षलों ले भी मिला था। वह वाणी देवों 

के पास आकर बोलो यदि में तुम्हारे पास आजाऊं तो मुझे क्पालास होगा ? 4 
तब देव बोले “अच्छा, तुम को हम अग्नि से भी पहली आहुति देंगे ।» 

वह बोली “अच्छा सुक से जो वर या आशीर्वाद प्राप्त करोगे वह सब तुम्हारे 

लिए बढ़ोतरी देगा ।”खेर, घाणी देवताओं के पास आगयी। 


इसी कारण अझ्ि को हाथ में लेकर उत्तर वेदि में थोड़ा घी सेचन करते ह 
हैं । यह अग्नि के पूव ही आहुति दी जाती है । यह उत्तर-बेदि वास्तव में वाणी है । 


वही जो पहले रोर बन बडो उद्दिशन्न होकर विचर रही थी उसी को 
यक्ष में रगा लिया जाता है | इसलिए दक्षिणा का कभो निरादर न करे, नहीं 
तो वही शेरती होकर नाश कर देती है । | 


अस्तु, शतपथकार ने यह सिहो का वाणी-पक्ष में व्याख्यान किया है | ह 
(शत० ३।५। १) हि 


इस कथांश में वाणी का शेरनी बनकर विचरण करना, देवों और असुरो 
या आङ्गिरसौं का यज्ञ करना, दक्षिणा का लेना और न लेना आदि सब आठङु- 
रिक रहस्य है जो शरीर, यज्ञ, गृहस्थ, समाज, राष्ट्र और ब्रह्माण्ड की रचना 
में समान भाव से लगता है। 


- वह वाणी गौ रूप है जो दक्षिणा में यज्ञ में दो जाती है । गृहस्थ 

में वह स्त्री यो कुमारी है जो प्रथम आतिथ्य सहित दो जातो है। ब्द भो ड 
खुवर्णागरणाळंकृत करके दो जाती है । उस का निरादर भो नहीं करना E 
चाहिये | महाभारत का घोर युद्ध उ्ली- के निरादर का एक घोर निदर्शन है। ; 


` a _ बही लिही होकर सब को खा गयी । रामांयण काळ में वहो सीत। थो | रावण ] 


द्वारा उस का अपमान ही उख को सिंही बना देने का कारण थ। | 


बल 7 FR ह 
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समाज में परस्पर के वार्तालाप--शअर्थात्‌ मधुर वाणी ही निराद्रत होकर 
विशाल वैमनस्यों में बदल जाती है । फिर यही लाठी बन कर सिर तोड़ा 
करती है। 

कोहाट-कारड इसी का निदर्शन है । राष्ट्रो में बही तलवार बन कर 
नाचती है | इस अंश में वह सिंही पृथ्वी है। उसी का अपमान राष्ट्रविप्लवों 
का कारण होता है। उस का सम्यक्‌ रूप से पालन न करना ही उसका 
निरादर है । अ 

विशाळ भौतिक संसार में विद्य त्‌ ही मध्यम वाणी है । वही निराद्गत 
होने पर कितना वञ्ररूप हो शेरनी के समान दहाड़ती है ओर पहाड़ों को तोड़. 


डाळती है | 
पहले आंधियां चलना, फिर वर्षा आना और फिर बिज्ञलियों का चमकना 


और पृथ्वी का हराभरा होजाना यह वही उत्तर वेदी के तीन रूपों का प्रकाश है । 

वाणी का प्रथम सडूटप-रूपो में घुन्धले रूप में उदित होना, फिर देवताओं 
और विद्वानों के लिये शुद्ध व्यक्त रूप प्रकट होना, फिर उसका स्वर व्यञ्जनं द्वारा 
गीत छन्दों और भाषा के नाना अळङ्कारों सहित ऊच्छों द्वारा प्रकट होना 


अवश्यंभावी है । 


देवों, विद्वानों, और क्रियावान्‌, सामर्थ्यवान्‌ पुरुषों के लिये यज्ञ की वेदी, 


वाणी, खी और दमनकारिणी शक्ति को प्रथम सपत्नसाही होना चाहिये । 
अर्थात्‌ बह अपने सूवयंवृत पति के अतिरिक्त दूसरे स्पर्धालु, अपमान करने वाले 
प्रतिपक्षो का मान मर्दन करने में समर्थ होना चाहिये। तभी वह सामथ्यवती 
यज्ञ सम्पादन एवं कार्य सम्पादन में समर्थ होतो है। फिर उसे शान्तभाव से 
रहना चाहिये । तीसरे, उसे सुन्दर अलंक्कत रूप में रहना चाहिये। उक्त वेद 
मन्त्र का अर्थ--त्राह्म ण-ग्रन्थकार वेद मन्त्रों की किस प्रकार सूक्ष्मता से चतुमुखी 
व्याख्या करते हे--यही दर्शाने के लिये हम ने पाठकों के समक्ष पेश किया है । 
अभी इस में और भी कितने वैज्ञानिक तत्व भरे पड़े हैं जिनकी ब्याख्या समस्त 
वैद्यक तथा राजनैतिक और समाज शास्त्र हैं यह तो केवळ वेर मन्त्र को दिशा 
का अनुद्शन कराया गया है | 

क्यों पाठक ! खुना शेरनी का किस्खा ? ओं नमः पूर्व ऋषिभ्यः ॥ | 


~ 


॥ 
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ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शैली! 


[ ले+--भ्री ० विश्वनाथ जी विद्यालङ्कार, अजमेर ] 


' ऋषि ने यज्ञ परक व्याख्या क्‍यों नहीं की £-- यहां एक प्रश्न पैदा होता 
है कि ऋषि दयानन्द ने मनुष्य, मनुष्य के व्यवहार तथा तत्सम्बन्धी अन्य 
विषयों का प्रतिपादन तो वेदों में क्रिया और वेसे अर्था के करने में मनु, निरुक्त, 
शङ्कराचाय्य आदि की सम्मति भी अवश्य अनुकूल है । परन्तु निरुक्तकारादि 
की सम्मति के अनुसार वेदों में याजशिक अथा का भी तो प्रतिपादन है । ऋषि 
ने उन अर्था का प्रतिपादन कयों नहीं किया ? | तथा ब्राह्मण ग्रन्य, (जिन को 
कि ऋषि भी प्रमाण मानते हैं) जब वेदों के याज्ञिक अर्था का प्रतिपादन करते 
हैं, तब तो ऋषि दयानन्द के लिये यह और भी आवश्यक था कि वह वेदों के 
याज्ञिक अर्था की भी व्याख्या करते । यजुर्वेद यज्ञों का मूलाधार है | इस बेद का 
सम्पूण ऋ षिकृत भाष्य भी मिलता है | इस में कहीं भो यज्ञपरक अर्थ नहीं, 
जैसे कि यजुर्वेद के शतपथ ब्राह्मण में मिलते हैं। अत; इस अंश में ऋषि का 
वेद-भाष्य यज्ञुर्वेद को प्राचीन व्याख्या शतपथ ब्राह्मण के भी प्रतिकूल सिद्ध होता 
है | क्योंकि शतपथ ब्राह्मण ही एक ऐसा ब्राह्मण है जिस ने कि अपने वेद 
यजुर्वेद के प्रत्येक मन्त्र की प्रतीके देकर मन्त्रों को पूण व्याख्या की है। 
यजुर्वेद पर मदीधर, डब्बर आदि के भाष्य तो प्रायः शतपथ ब्राह्मण के अक्षरों 
के अनुकूल प्रतीत होते हैं । परन्तु ऋषि दयानन्द का यजुर्वेद भाष्य इस दुष्ट 
से शतपथ प्राह्मण के अनुकूल बिल्कुल भी नहीं । 

उत्तर- इस प्रश्न के उत्तर में ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका का “प्रतिज्ञा विषय 
प्रकरण” अवश्य देखना चाहिये । वहां ऋषि निम्न रूप से लिखते हैं “इस वेद 
भाष्य में शब्द ओर उन के अथे द्वारा कमेकाण्ड का वर्णन करेंगे । परन्तु 


>>> 


लोगों के कमेकाण्ड में लगाए हुए वेद मन्त्रो में से जहां २ जो २ कमे 


अग्निहोत्र से लेके अश्वमेध के अन्त पयेन्त करने चाहियें उन का वर्णन 


यहां नहीं किया जायगा। क्योंकि उन के अनुष्ठान का यथाथ विनियोग 
ऐतरय, शतपथ आदि ब्राह्मण, पूवमीमांसा, श्रौत और शृहयस्त्रादिकों में कहा 
हुआ है। उसी को फिर कहने से पिसे को पीसने के समतुल्य अस्पज्ञ पुरुषों 
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के लेख के समान दोष इस वेद भाष्य में भी आ जा सकता है । इसलिये 
जो २ कमेकाण्ड वेदानुकूल युक्ति प्रमाण सिद्ध है उसी को मानना योग्य है; 
अयुक्त को नहीं ।” 
इस उद्धरण से स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋषि दयानन्द ब्राह्मणों के कर्म- 
काण्ड को भी अवश्य मानते थे । उन्होंने वेदों की याज्ञिक व्याख्या इसीलिये 
नहीं को, यतः वह व्याख्या ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रथम से ही विद्यमान थो । अत; 
विद्यमान का पुनरुलेख ऋषि ने व्यथे जाना । | 


प्रश्त--ऋषि का यह उत्तर सुनकर पक प्रश्न और जागृत हो जाता है. । 
वह यह कि जब ऋषि दयानन्द ब्राह्मणों को यज्ञीय व्याख्या को मानते हैं ओर 
उसे सत्य भी मानते हैं, तब अच्छा तो यह था कि वह यजुर्वेद को व्याख्या करते 
ही न । क्योंकि शतपथ ब्राह्मण. में तो यजुर्वेद की पूण व्याख्या विद्यमान हो थी । 
ऐसा न कर के ऋषि ने यजुवेद की ऐसी व्याख्या केले कर दी जो कि शतपथ 
ब्राह्मण के शब्दों के विरुद्ध प्रतोत होती है ? । 


उत्तर-<इस उपरोक्त प्रश्न के समाधान के लिये हमें ब्राह्मण ग्रन्थों के 
सम्बन्ध में कुछ विचार करना पड़ेगा । मेरे विचार में, यद्यपि ऋषि का यजर्वद- 
भाष्य शतपथ के स्थूल शब्दों के अनुकूल प्रतीत नहों होता तो भी वह शतपथ 
के अन्तगुंत्त गूढ़ाशय के अनुकूल अवश्य है। इस विचार को पूरे रूप में समभने 
के लिये मेरी निम्नलिखित स्थापना को अवश्य हृदयगत कर लेना चाहिये। 
वह यह कि , ,ब्राह्मण ग्रन्थ जिस कर्मकाण्ड का स्वयं प्रतिपादन कर रहे हैं 


उस में उन का मुख्य तात्पर्य्य नहीं” । इस स्थापना को मैं इस प्रकार भी 
कह सकता हूं कि ब्राह्मण प्रन्थों की यज्ञीय व्याख्या, संसार के वैज्ञानिक, राज- 
नैतिक, सामाजिक तथा आध्यात्मिक गूढ़ सिद्धान्तों का केवल मात्र 
Demonstrati0n है । ब्राह्मण ग्रन्थों की यज्ञीय व्याख्या प्रतिबिम्ब रूप है ओर 
संसार के वैज्ञानिक, सामाजिक, राजनेतिक, तथा आध्यात्मिक आदि सिद्धान्त 
बिम्बरूप हैं । या दूसरे शब्दों में में यूं भी कह सकता हूं कि असली भारत देश 
फा भारत देश के नक्शे के साथ जो सम्बन्ध हैं वही सम्बन्ध संसार की 
मुख्य २ घटनाओं का यज्ञीय व्याख्या के साथ है। जिस प्रकार हम प्रतिबिरच को 
देखकर बिम्ब के यथार्थ स्वरूप का परिशान करते हैं, या जिस प्रकार हम दीवार 
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पर टंगे भारत के नक्शे को देख कर वास्तविक भारत की नदियों, पहाड़ों, 
शहरों तथा उन के पारस्परिक सम्वन्धों का परिक्षान करते हैं इसी प्रकार यज्ञोय 
क्रियाएं तथा यज्ञीय साधन भी संसार के रहस्यों का परिचय देते हैं । जिस 
| प्रकार प्राकृतिक भूगोल का अध्यापक, क्रिम सूर्य्य, चन्दर, पृथिवो आदि के 
i} | गोले बना कर, ओर उन्हें आपेक्षिक दूरता पर किसी यन्त्र में अवस्थित कर, | 
| | विद्यार्थियों को उन की गति तथा आपेक्षिक दूरता का परिज्ञान कराता है, इसी 
| | | प्रकार ब्राह्मणकार भी, अपने कृत्रिम यज्ञीय साधनों तथा विधियों हारा संसार 
की मुख्य २ घटनाओं का परिचय पाठकों को देना चाहते हैं । संक्षेप में मैं यू 
। भी कह सकता हूं कि घ्राह्मणकारों ने महान्‌ संसार को अपनी यज्ञीय स्थली में 
परिणत कर दिखाया है | ताकि संसार को मुख्य २ घटनाओं को हम सुगमता 
से समझ सके | अभिप्राय यह कि यज्ञीय क्रियाये, विधिये तथा साधन, 
| | संसार के रहस्यों को समभाने में संकेत मात्र हैं। सम्भव है कि श्रोताओं को 
हह ` | मेरो यह स्थापना कुछ अनोखी प्रतीत हो । परन्तु इतना मैं अवश्य कह देना 
| चाहता हूं कि यह स्थापना चाहे केसी अनोखो हो,परन्तु है सत्य | इसी स्थापना 
को.न समभ कर ही पाश्चात्य विद्वानों ने ब्राह्मणकाल ओर उपनिषट्कांल को * 
भिन्न २ मान लिया है । मेरी इस स्थापना को दृष्टि में रखते हुए यदि पाठक | 
ब्राह्मण ग्रम्थों और उपनिषदों को पढ़ेंगे तो उन्हें ज्ञात हो जायगा किब्राह्मण- | 
कार जिन सिद्धान्तों को यज्ञीय विधियों और साधनों द्वार Demonstrate 
करते हैं, उन्हीं सिद्धान्तों को हस्तामलकवत्प्रत्यक्ष कराने के लिये उपनिषत्कार  : 
जिज्ञासु के अन्तर्बोध को जगाने को कोशिश करते हें | ज्ञान के मुख्य साधन | 
दो हैं । एक बाह्य इन्द्रियां, और दूसरा ]7४९7४07 अर्थात्‌ अन्तर्बोध या 
प्रतिबोध । ज्ञान की द्रृष्टि से ब्राह्मण ग्रन्थ प्रथम सोढ़ी हें और उपनिषदे द्वितीय । 
यह प्रथम ओर द्वितीय पन, विकाशवाद्‌ की द्वष्टि से कालक्कत नहीं, अपितु 
जिज्ञासु या अध्येता की वुद्धि-शक्ति को दृष्टि से है। ज्ञान की प्रथमावस्था में 
शान के समभाने के लिये स्थूल साधनों की आवश्यकता होती है, और जैसे २ 
जिज्ञासु, शनेः २, शान के माग पर अपने कदम आगे २ बढ़ाता जाता है, उसके 
साथ ही साथ, अगली २ शान कोटि के सीखने में, उस के लिये साधन भी 
बदलते जाते हैं । यही क्रम ब्राह्मण ग्रन्थों और उपनिषदु ग्रन्थों में है । 


. इस स्थापना में कतिपय प्रमाण--मैं इस उपरोक्त स्थापना में कतिपय 
भ्राह्मण प्रन्थ के प्रमाण भी उपस्थित करना खाइता हुं । 
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वैशाख १९८२] ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शैली । ९, 


(१) शतपथ ब्राह्मण पृष्ठ ५ में (वेदिक प्रेस में छपे हुए) दो पवित्रों का 
विधान है । कुशा के दो पत्रों से जलादि को साफ करते हैं । ये ही दो पवित्र 
हैं । यज्ञ में दो ही पवित्र क्यों होने चाहिये, इसके उत्तर में ब्रामणकार कहते 
हैँ, चूंकि शारीर में भी दो ही पवित्र हैं । एक प्राण और दूसरा उदान । ये प्राण 
और उदान शरीर को पवित्रता करते हैं । ये चूंकि काय-भेद से दो हैं, अतः 
यक्ष विधि में भी दो ही पवित्र चाहिये । १।१। ३। १-३। 


इसी प्रकार १। ३।५ | १--५ में यज्ञ और व्यष्टि पुरुष तथा समष्टि- 

जगत्‌ में सादृश्य दर्शाया है । 
व्यष्टि पुरुष का सारृश्य--यश में तीन खच्‌ (चम्‌) होते हैँ- जु, उप- 
भृत्‌ ओर धुवा । यज्ञ को व्यष्टि-पुरुष का रूप दिखाते हुप शतपथ में लिखा 
है, कि पुरुष को दक्षिण भुजा जुहू, बाम भुजा उपश्रृत्‌, तथा आत्मा भुवा है । 


चंकि आत्मा से शरोर के सब अङ्ग पैदा होते हैं, इसीलिये धुवा पात्र से सब 
यक्ष सम्पादित होता है । 


यज्ञ में स्नव नामक भी चमख होता है। इस स्व द्वारा आज्य-स्थाली 
से घो निकाल कर घवा, उपभ्यत्‌ और जुहू नामक स्रवो में डोला जाता है । 
इस विधि की उपपत्ति ब्राह्मण यू देते हैं:-स्त्रव वास्तत में प्राणरूप है । प्राण 
चूंकि शरीर के सब अड्डों में सञ्चार करता है, इसीलिये स्व भी यज्ञ के अङ्ग 
जो खच्‌ हैं, उनमें सञ्चार करता है। अतः यज्ञ में का सव प्राणस्थानापन्न 
है । यहां तक ब्राह्मणकार ने यक्षीय स्त्रचों और स्रव द्वारा व्यष्टि-पुरुष के 
सम्बन्ध का शान दिया । अर्थात्‌ ध्वा से आत्मा का, जुहू से दाहिनी भुजा को, 
उपभृत्‌ से वाम भुज्ञा का, तथा सघ से पुरुष में रहने वाले प्रण का, एवं 
स्व खच के पारस्परिक सम्बन्धों से आत्मा, दाहिनी भुजा, वाम भुजा तथा 


प्राण के पररूपर सम्बन्धों का शान दिया है। इससे पाठकों को रूपष्ट होगया होगा 
कि यशोय ख्व-खच्‌, ध्य्टि-पुरुष की कतिपय घटनाओं की नकलमात्र ही हें । 


इस वर्णन से पाठकों को यह भो शात होसकता है कि थे मन्त्र जो 
फर्म-फाएड या यज्ञीय ब्याख्या को दृष्टि से धुवा, उपभृत्‌, जुह तथा स्वा का 
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वणन करते हैं । वास्तव में गुप्तरूप से वे आत्मा, दाहिनी भुजा, चाम भुजा, 
प्राण तथा इनके परस्पर सम्बन्धों का ही वणन करते हें । 

समष्टि जगत्‌ का साइइय--इसी स्थान में ब्रह्मणकार ने स्व्‌ रूच्‌का 
समष्टि अर्थात्‌ आधिदेविक रूप भी दिखाया है । यथा ;--वह धलोक जुह, 
अन्तरिक्ष लोक उपभृत्‌ तथा पृथिवी टोक ध्वा है । भरवा में से उपभूत में 
भोर उपभत्‌ में से जुह में घी लिया जाता है । रण यह कि पृथियी-रूपी 
भ्रा से ही जळ-रूपो घृत प्रथम तो उपभ्त्‌-रूपी अन्तरिक्ष में जाता है और 
वहां से होकर वह फिर लोकको ओर गति करता है । और सव, जो घी 
को, भरवा, उपभृत्‌ ओर जुहू नामक स्तरों में डालता है, वह तीनों लोकों में 
बहने वाला वायु ही है । चं कि वायुःरूपी स्त्र, जळ-रूपो घृत को, पृथिवी से 
अ्रम्तरिक्ष में और अन्तरिक्ष से यलोक को आर टेजाता है, अतः स्मच स्रच्‌ के 
इस आधिदेधिक-रूप को दृष्टि में रखते हुए हम उन मन्त्रों से-जिनमें कि हू 
याज्ञिक ब्याख्या की दृष्टि से स्व सच्‌ का वर्णन है-आधिदैविक दृष्टि में, | 
पृथिवो, अन्तरिक्ष, यलोक, इनमें बहनेवाला वायु तथा इनके परस्पर सम्बन्ध-- 


ये अर्थ भी ले सकते हैं । अतः खव खच के उदाहरण से पाठकों को यह भाव 
अवइथ स्पष्ट होगया होगा, कि उन मन्त्रों से--जिनर्मे कि याज्ञिक-हृष्टि 
से सरव सुच्‌ का वर्णन है--आध्यात्मिक-दृष्टि में पुरुप का, तथा आधिः 


देविक-दृष्टि में जगत्‌ का भी वर्णन हम कर सकते हें । और वास्तव में उन 
मन्त्रों को आध्यात्मिक और आधिदैविक व्याख्या ही ब्राह्मणकांर को गुप्तरूप 
से अभीष्ट है । यतः याशिक-विधियां केवल इन तत्वों की नकल-मात्र हैं । | 
इसी प्रकार स्र्चों के परस्पर सम्बन्ध द्वारा, ब्राह्मणकार, एक आधि- | 
भौतिक अर्थ की ओर भी निर्देश करते हैं। वे कहते है कि यजमान अर्थात्‌ _ 
राष्ट्रीय यज्ञ का करने वाला राजः जुह है और प्रजा उपभ्रत्‌ । यज्ञ में उपसत्‌ 
से जुहू में इसलिये ही घी डांला है चूकि जुहरूपी राजी अर्थात्‌ भक्षक होता |. 
है और उपभ्ृत्‌ रूपी प्रजा आश्य अर्थात्‌ भोग्य होती है । जिस प्रकार प्रज्ञा 
का-कर राजा फे कोष में जाता है इसी प्रकार उपभृत्‌ का घो जुहू में जाता है । न \ 
> ब्राह्मण का यह प्रकरण कुछ लम्बा है, अतः मेने केवल भाषानुवाद टर 
र ददी यंहाँद्रयाहै। - | [ 
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ति ट्र ॥ में | त ८ न र दु द 4३ 
अपनो उपरोक्त स्थापना के सम्बन्ध में ब्राह्मणों के सेकडों प्रमाण में 


पेश कर सकता हूं परन्तु लेख कहीं लम्बा न हो जाय इस भय से दो तीन 
प्रमाण ही पेश किये गए हैं । | 
यहां पर पाठक पुनः पूव प्रश्न का स्मरण करें कि ऋषि दयानन्द ने 
यजुर्वेद फे याशिक अर्थ क्यो नहीं दर्शाये ? संक्षेप में अब इस का उत्तर यू दो 
सकता है कि ऋषि ने यह समक कि यजुर्वेद के याज्ञिक अर्थ तो व्राह्मण 
ग्रन्थों मे विस्तार से लिख ही रखे हैं | परन्तु ये याशिक क्रियाएं और विधिये 
9७ गुप्तरुप से जिन आध्यात्मिक, आधिदैविक तथा आधिभौतिक अर्थो की ओर 
निर्देश कर रही हें, और जिन की ओर निर्देश. करना घ्राह्मणकारों .को अवश्य 
भभीष्ट है--यतः इन अर्थो की ग्रन्थरूप में स्पष्ट व्याख्या कहीं भी प्राप्य नहीं 
अतः इन्हीं अर्थो का प्रकाशन करना ही उचित है । अतएव ऋषि ने अपने वेर 
भाष्य में इन्हीं अर्थो. को प्रकाशित किया है, और याज्ञिक अर्थो को नहीं । 
इसलिए ऋषि की वेद भाष्य शैलो के गूढ़ तत्तत्र के जानने के लिये ब्राह्मण ग्रन्थों, 
उपनिषदों और आरण्यक ग्रन्थों का सतत अध्ययन अत्यावश्यक है ॥ ° 
| ( शेष फिर ) 


NN 


चिरकाल का ब्रह्मचर्य स्वास्थ्य के लिये कया 
हानिकारक हे ! 
[ ले०—श्रो० विश्वनाथ आर्योपदेशक ] | 


हा, य॑ के ऋष्यडु में ब्रह्मचय विषय पर एक लेख निकला था, 
छ जिसका सार यह है कि पाश्चात्य विद्वानों के अनुभव के 
$| अनुसार शरीर का स्वास्थ्य तथा द्ृढ़ता अर्डकोषों को 
पा ॥ स्वस्थता तथा शक्तिमत्ता पर अचलम्बित होती है । और 
१] अण्डकोशो की बलिष्ठता ब्रह्मचय पर निर्भर है । जब किसी 
/| बैल अथवा घोड़े को अण्डकोष से रहित (खस्सी) कर दिया. 
€ जाता है तो वह पौरुषहीन और निस्तेज सा हो जाताहै। 
इसी प्रकार यदि कोई मनुष्य चिरकाल तक ब्रह्मचारी रहे तो उस के अण्डकोष 
में एक प्रकार का विष उत्पन्न हो जाता है, जो अण्डकोष तथो सारे शरीर ळे 
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mem 


लिये हानिकारक सिद्ध हुआ है। इस के अतिरिक्त प्राकृत नियमानुसार जब ८. 
प्र्नननेन्द्रिय से उसका स्वाभाविक कार्य नहीं लिया ज्ञाता तो वह उस कार्य 

के योग्य नहीं रहती । अर्थात्‌ मनुष्य में नपुंसकता का प्रादुर्भाव हो जाता है । 

यही दोष स्त्रियो में भी उत्पन्न हो जाते हें । परन्तु लेखक की सम्मति में 
योगाभ्यास द्वारा उपयुक्त दोषों को रोका जां सकता है । 


शारीर की स्वस्थता का अण्डकोषों से सम्बन्ध है--यह तो ऋषियों की । 
अनुभव सिद्ध बात है। और इस में भो सन्देह नहीं कि यदि स्त्री पुरुष मर्यादा | 
से प्रजनन काय करे तो किसी प्रकार की निबलता नहीं हो सकती । इसी 
बात को लक्ष्य में रख कर मनु जो ने कहा है कि-- 
ऋतुकालाभिगामी स्यात्स्वदार निरतः सदा । 


ब्रह्मचार्येव भवति यत्र तत्राश्रमे वसन्‌ ॥ मनु० ॥ 
अर्थ--पुरुष को उचित है, कि वह ऋतुगामी तथा केवल अपनी ही स्त्री 
में सन्तोष करे | इस अवस्था में वह ब्रह्मचारो के सद्दश ही होगा। परन्तु 
चिरकाल के ब्रह्मचय से उपयुक्त दोषों का उल्लेख किसी आष-प्रन्थ में नहीं 
देखा । सके विरुद्ध सत्प्रतिज्ञ दृढ़वती, आजन्म ब्रह्मचांरी भीष्म पितामह इस 
प्रह्मचय्य के बल पर ही वृद्धावस्था में भो युद्ध में अर्जुन जैसे योधाओं और 
नवयुवक सैनिकों के छक्के छुड़ाते थे वर्तमान समय में महर्षि दयानन्द जी 
ने अपने अखण्ड ब्रह्मचय्य का परिचय देकर प्राचीन ब्रह्मचारिगण आर्यों की # 
कथाओं तथा ब्रहचय की महिमा विषयक सच्छास्त्रो के उल्लेखो को सत्य कर 
दिखाया है | प्राचीन साध्वी और पतिव्रता देवियों के जीवन को उद्बोधित करती 
हुई आर्य देवियों के पवित्र जोवन का चारों दिशाओं में परिचय देती हुई 
भारतीय सभ्यता का ज्वलन्त प्रमाण आजन्म ब्रह्मचारिणी भाग्यहीना बालविधवा | 
आय्य -देवियां ६०, ७० वषं की आयु में अपने साहस, परिश्रम और सुखकान्ति 
से २०, २५ वर्ष की युववियों को लजाती हुईं, इस पाश्चात्य सिद्धान्त की 
अत्रहेरना करती हुई, इस पतित समय में भो दिखाई देता हैं । योगाभ्यास 
शारीर, बुद्धि और आत्मा की उन्नति के लिये अत्युत्तम आष साधन है । परन्तु 
इस वात का प्रमाण कोई नहीं कि ब्रह्मचर्यं से होने वाली हानि को यह रोकने 
बाळा दै । आर्य्य-धर्म-शास्त्र अथवा वैद्यक-शास्त्र तो ब्रह्मचर्यं में ऐसा कोई दोष 
ही नही देखते। भौर पाश्चात्य डाक्रों के पास इस प्रकार का कोई अनुभव 


| 
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ही नहीं, कि योग इस हानि का प्रतिकार है। महषि चरक ब्रह्मचय्ये का गुण- 
गान करते हुए लिखते हैं-- 

पुण्यतममायुप्रकपकरं जराव्याधिप्रशमनमूजस्करममृतं शिव शरण्यं 
श्रोतुमहेमथोपधारयितु प्रकाशयितुं प्रजानामनुग्रहाथेमाप ब्रह्मचर्यम्‌ । 

अर्थ-अत्यन्त पुएयरूप, आयु को बढ़ाने वाला, जरा-व्याधि को दूर 
करने वाला, बल का भण्डार, मौत को जीतने वाला, कल्याणरूप, शरण करने 
योग्य, सुनने, सुनाने ओर धारण करने योग्य, प्रज्ञा के सुख के लिये यह 
आष ब्रह्मचय्यं है । 

इतना लिखने पर भी मुझे आशा नहीं है कि सभ्य पाठकों ने पाश्चात्य ब्रह्म- 
चर्य के विरोधी भावों को हृदय से निकाल दिया होगा । क्योंकि वत्तमान युग 
पाश्चात्य विचारों से ऐसा प्रभावित है कि वेदिक-सिद्धान्तों को सत्यता के 
लिये पाश्चात्य साक्ष्य, प्रत्यक्षादि प्रमाणों के अतिरिक्त नवम प्रमाण माना 
जाता है । और फिर जहां कहीं वेदिक-सिद्धान्तों और योरुपोयन विचारों को 
टक्कर लगे, वहां तो इसकी बहुत आवश्यकता पड़ जाती है । अतपवं मेरे लिये 
आवश्यक होगया है कि आपके समक्ष इस विषय में कोई पाश्चात्य निश्चया- 
त्मक सिद्धान्त भी उपस्थित करू । 

नारवे देश में एक सभा “यूनियन फ़ार दी एडवानसमिंट आफ पब्लिक 
मुरैलिटी” के नाम से स्थापित है । उसने कृश्चियन यूनिवसिंटी की मेडिकल 
फेकलटी से ( जिसमें उत्तरोय योरूप के सर्वोत्तम डाकुर सम्मिलित हैं, ) 
पतद्विषयक प्रश्न पत्र द्वारा पूछ भेजा, तो उन्होंने निम्नलिखित उत्तर दिया :-- 

“कुछ लोगों ने वत्तमान समय में ही अपनी सम्मति प्रकट को है । 
बहिर समाचार-पत्रों और बहुत सी सभाओं ने भो इसका अनुमोदन क्िया 
है, कि ब्रह्मचर्यं का रखना और जीवन को उच्च धार्मिक रोति से व्यतीत करना 
स्वास्थ्य के लिये हानिकारक है । उनकी यह सम्मति हमारे अनुभव से सवंथा 
अशुद्ध है । हम सर्व-सम्मति से प्रकट करते हैं, कि हमें न ऐसे रोग का ज्ञान 
है, और न ऐसी निर्बलता का, जो पूर्ण ब्रह्मचय्ये और धार्मिक-जीवन व्यतीत 
करने से उत्पन्न हों । अपने सबरे अनुभव (तजरबा) से हम कह सकते हैं, कि 


र प्रह्मचय्ये पुरुष और स्त्रो के लिये कुछ भी हानि-कारक नहों । » 


(आय्ये सुलाफिर मई सन्‌ १९०६ ईस्वी) 


= 
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* समासयाव्यास। 


` ( लेखक श्रीयुत आत्मानन्द जी बिद्यालङ्कार ) 


न्न भिन्न समयों में भिन्न भिन्न शब्द अपने अर्थ की सीमा का 
३: सङ्कोच या विस्तार करते रहते हैं । इनमें 'आयथ्ये' शब्द भी 
एक है । केसी विचित्र स्थिति है, कि काशी के श्रीविश्व- 
छ| नाथ जी के मन्दिर के ऊपर लिखे 'आर्येतराणां प्रवेशो निषिद्ध:' 
इस घाक्ष्प में आय शब्द का कितनां व्यापी अर्थ है ? सामान्य 
fis i हिन्दु जाति आर्ये शब्द . का विस्तार आर्य्यसमाजियों तक 
३ 58 कट, 2 ॥ रखना चाहती है और साम्प्रदायिक आय्यसमाजो भो इसकी 
सीमा साम्प्रदायिक ( कट्टर) आयसमांजियों तक ही रखना 

चाहते हैं | दूसरी ओर श्री दयानन्द जी को लगभग वही अर्थ अभिप्रेत था 
जो वस्तुतः “आर्यतराणां प्रवेशो निषिद्धः” इस वाक्य में आय शब्द से द्योतित 
होता है । यहांतक कि परोपकार के कार्य्य में तो वे समूची आय जाति के व्यक्तियों 
को सम्मिलित करना चाहते थे जैसा कि 'परोपकारिणी सभा? की सभ्यसूची 
से प्रकट होता है । उसमें रायसहिब मूलराज और श्रीरानडे महोदय का सम्मि- 
लित करना ओर श्री यावदायेकुल कप्रलदिवाकर दिन्डुकुलपति महाराणा 


संजनर्तलह जी का प्रधान बनाना स्वामीजी को इस प्रवृत्ति का स्पष्ट सूसक है । 


“केक 
[ts 


प्रश्न होगा--क॒या हमने यह प्रबृत्ति स्थिर रखी? उत्तर--पर्यात्त समय 
तक तो नहों। यद्यपि मथुरा में आर्य्य विद्वत्परिषद्‌ में यह देखकर हर्ष होता 
था फि वहां 'आय्ये' शब्द का व्यापी अथे ही प्रायः सभ्यो को अभीष्ट होता था। 
व्यावहारिक बुद्धि से भो देखें तो हम आटे में नमक के बराबर क्या कर सकते 
हैं यदि समूची आ्यंजाति की धर्म-बुद्धि, धन, क्षात्रवल, संघशक्ति की सहा- 
, यता न लें डी० ए० वी० कोलेज और गुरुकुलों की समूची धन सूची को 

, सूक्ष्म दृष्टया पड़ताल की जाय तो यह बात स्पष्ट हो जायगी । 

क्या हम इस उदात्त प्रवृत्ति के प्रचार में स्वयं विन्न नहीं ? 

हैं । केसे ? आप हमारे उपदेशक महानुभावों के भाषणों में अनेक गुणो 
को प्राते हुए यह दोष भी पावेंगे कि वे दृष्टान्त के लिये श्री दयानन्द जी के चरित्र 
ही अधिक करते हे. । इतर ऋषिज्ञन, सन्त, महात्मा, गुणिजनो के 
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नहा 


~ 


अफसरों की स्वुशामदें बढ़ातो है,” सरकारी सहायता. के लि 


ज्येष्ठ १९८२ ] समास या व्यास । १५ 


चरित्रसागर में से रला के जोड़ने का यल नहों करते । यह सत्य है कि पिछली 
शताब्दी में हुए सत्पुरुषों में श्री द्यानन्द जी शिरोमणि हैं, पर इतिहास तो 
समुद्र है, कूप या तालाब नहीं । इस प्रवृत्ति से ब्यापी, महान सत्य की रक्षा 
नहीं होती । हमारे उन भाइयों के भाषणों में यह दोष अधिक आता है जो 
पहिले स्कूल कालिजों में पढ़ते हैं और पीछे सामाजिक क्षेत्र में धर्म कार्य में 
सहसा बद्ध परिकर होजाते हैं | 

दूसरा विप्र हमारा खण्डन का प्रकार है । यह सत्य है कि स्वामी 
जी बड़ा कड़ा खण्डन करते थे । बड़े २ राजाओं को कुत्ता कहना और 
बाईबिल, कुरान, के खण्डन इसके दृष्टान्त हैं । और अब भी खण्डन को 
जरूरत है । खेत साफ किये बिना बीज ठीक उगता नहीं, फोडे को पीप 
नश्तर से ही ठीक निकलती है । पर खण्डन के बाद स्वामी जी अपने आचार 
से जो सन्माग दिखा सकते थे क्या वह हम लोग दिखा सकते हैं ? श्रद्धावान, 
सदाचारी प्रेम के भरे भाई खण्डन करें, तो यह सत्य को महिमा है कि वह 
स्वयं घर कर जायगा । तकशुष्कमति साम्प्रदायिकजन कोतिकामना से जब 
यह कार्य्य करते हैं तो लाभ की अपेक्षा हानि अधिक होती है । आयत्व का फैलाव 
नहीं, सङ्कोच होता है। लोग ओयत्व की परिधि से परे हो रहना चाहते हैं ः 
आकर गले नहीं लिपटते । कुटिल पुरुषों को जाते दीजिये; किन्तु भोली हिन्दु 
जाति सत्य की ओर खिचना जानती है, पर सुपात्रों के हाथ से । सब प्रकार 
के गुर्णो का विनियोग समाज करें इसी में नेताओं की और जनता की 
बुद्धिमत्ता है । पर उसका प्रतिद्वन्द्वी गुण भी साथ है । जिनको हम 
आस्तिक नहीं बना सकते उनको आंशिक सत्य से भो विमुख करना परिणाम 
में सुखकर नहीं । मूत्तिपूजर्को के पुत्र लाखों नये पढ़े लिखे इसके दृष्टान्त हे. । 
गवर्नमेणट से सम्बद्ध ऐसी संस्थाएं खोलते जानां जो पहिलो पोढो में 
उपकार जननी थीं पर दुसरे सम्प्रदायों ने भी नकल से उस दिशा में वही 
कार्य्य किया । परिणाम, जहां एक बड़े स्थान में आयस्कूल हैं घहां सनातन; 
इरूलामिया, खालसा, ( कहीं कहीँ ब्रह्म और देवसमाजी भी ) खुल रहे हैं, या _ 
खुल जावेंगे। अब भाई ! इस ढङ्क को शालाओं से लाभ के बदले हानि अघि 
है ओर यह प्रवृत्ति साम्प्रदायिक जंजीरों को मजबुत कर रही है । यह र 
रुपया विदेशी भाषा, पुस्तकें सामग्री, रुचि, वेषभूषा' र्‌ः 


PTT 


१९ आर्यं । [ ज्येष्ठ १६८२ 


झछडवातो है। बच्चों की चित्तवृत्ति को भी कूपमण्डूक की चित्तवृत्ति सी कर // 
देती है। बिचित्र बात है कि गुरुकुल फे स्नातकों में वाह्य परिस्थिति के कारण 
जाति प्रेम और आर्यत्व के अर्थ की सीमा दोनों सङ्कुचित होने चाहियें थे 
पर प्रायः हमारे दिलों में आयजाति के सब अङ्ग समा जाते हैं इसी लिये हमें 
किसी भी वण और इतरेतर प्रान्तों के लोग अपने से इतने भिन्न नहीं लगते 
जितने दूसरों को । इस भाव के प्रचार में यदि उनसे काम लिया जाय तो 
पर्याप्त सफलता हो सकती है । 
आय्येत्व का फैलाव केसे हो ? परोपकारिणी सभा को दृढ़ -« 
करने से जिसमें साम्प्रदायिक भाष्यों, और भावों को परे रख के मूळ, वेद, 4 
वेदाङ्ग, उपनिषद्‌, दशंनादि का प्रचार हो | विधवाओं, अनाथों की रक्षा हो। | 
द्वीप, द्वीपान्तर में वैदिक सिद्धान्तों का प्रचार, हो । क्या हमारे आर्य्य 
नेताओं में यह भावना है कि खामी जी के स्वोकारपत्र के भाव और 
भाषा के अनुकूल, परोपकारिणी सभा में हिन्दुकुलपति राणा, गान्धी जी 
गायकवाड नरेश, माइसोर नरेश,काशमी र नरेश, शादो लाल,मालवी य, भगवानदास 
शिवप्रसाद गुप्त, श्री निवास शास्त्री, प्रभृति में से चुनकर सहायता ले ? इतना ही 
नहीं, जिन २ धर्म के अड्डों में हम दूसरों से सहमत है उसमें समान मति वालों 
से मिलकर प्रचार हो । जैसे शराब के विरोध में, मुसलमान, हिन्दू सिक्ख सब 
एक हैं। संस्कृत हिन्दी प्रचार में समूची हिन्दू जाति एक है। बालविवाह में २० वर्ष 
को वर की आयु तक सभी शनेः २ आवेंगे । प्रत्येक वषं एक वर्ष आगे बढ़ाके २४ 
तक ले आवें | खास्थ्यप्रचीर, रोग-दुरीकरण में सब मिलकर काम कर सकते 
“है । रुख बदलने की जरूरत है शताब्दी रुख दे सकती थी पर उसने नहीं 
दिया, बड़ा शोक है । शायद दशाध्दी देवे ! नहीं तो पश्चाब्दी विद्वानों को इसी 
उद्देश्य से ही करनी चाहिये । 
05-०7 
CC ७४७» > Nata Batak! 
ग्राहक महोदय पत्र-व्यवहार करते समय अपना अपना ग्राहक नम्बर 
अवश्य लिखा करें । अन्यथा, पत्र कां उत्तर यदि न दिया जासके तो. इसके 
उत्तरदाता हम नहीं होंगे । | | जने 


१ 
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ध्ये छ १९८२ भारतीयं राज्यंव्यचरस्थाऔं का अर्नुशीलन । शड 


भारतीय राज्यव्यवस्थाओं का अनुशीलन । 


( गताङ्क से आगे ) 


[ छे२--पं० भोमसेन जी विद्याळङ्कार ( प्रतिष्ठित ) सम्पादक “सत्यवादी? लाहौर ] 


® जा सब काप इनको सलाह से हो करता था, सन्धि विग्रद उन्नति 
दु, ण व आदि वांतों के विषय में राजा उनके साथ पृथक पृथक भी विचार 
@ ® करता था ओर इरुट्टे भो। मन्त्रि मण्डल की सत्ता इससे प्रतीत 
=” होती है । 
इन सचिवो के अतिरिक्त एक राजदूत भो होता था जो कि पर राष्ट्रों ले 
स्वराषट्र का सम्बन्ध ठोक रखता था। मनु के अनुसार राष्ट्र सम्बन्धी बिशेष 
नियमों का निर्माण मन्त्रिगण हो करते थे। मनु के समय में ग्राम को राष्ट्र 
को इकाई मानकर शासन किया जाता था। ये ग्राम अपने २ कार्यो में स्वतन्त्र थे । 
दो, तोन, या पांच गांवों के बीच में एक गुल्म होता था । वतमान भाषा में 
हम इसे लोक सत्तात्मक, 'थाना' कह सकते हें । फिर १३ गांवों के, २० गांवों 
के, १०० गावो के हजार गांवों के अधिकारी होते थे। जब ग्राम में कोई दोष 
उत्पश्न हो या कोई अनर्थ घटना हो, तो मनु के अनुसार प्रामपति दश ग्राम 
पति को, दशग्राम पति विशति ग्राम पति को और विशतिग्राम पति सहसुग्रांम पति 
~ को उलझी सूचना देनी चाहिये । यद्यपि ग्राम अपने कार्यों में पूण स्वतन्त्र थे 
पर मन्त्रिपरिषद्‌ का एक मन्त्री इन्हो ग्रामों के कार्यों के आन्तरिक शासन 
के कार्यो का निरोक्षण करता था । वतमान भाषा में इस मन्त्री को हम खराष्ट्र 
सचिव या गुह सचिव कह सकते हैं । 
शासन में स्थानोय खराज्य का पूरा ध्यान रखा जाता था । इसी स्था- 
नीय स्वराज्य / ],008] ४७] ४2०४७॥77०॥ ) का यह परिणाम है कि भारत 
में मुसदमानो के शासन काल तक भी ये ग्राम सदा स्वतन्त्र रहे हैं । इम ग्रामों ने 


ही भारतीय सभ्यता को विदेशी आक्रमणों से सदा बचाए रखा है । ऋइन ग्रामो | 


कै मोलाञ्छास्र विदः शूरांडलब्ध लक्षान्‌ कुलोद्गतान्‌, 
त सबचियान्सप्त चाष्टौ वा प्रकुर्वोत परी क्षितान ॥ 
तैःसाथं चिन्तयेन्नित्यं सामान्यं सन्धिविग्रहम्‌, is के 
स्थान समुद्यं गुप्तिः लब्ध प्रशमनानि च ॥ "a 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


) 
ब 


RT नमन नमन तक 3७7“ “++“ 


RS Bee 


१८ आय्य | [ ज्यैष्ठ १६८२ 


» 4 Se 


का प्रबन्ध पञ्चायतों द्वारा होता था ।% 


मनुस्मृति के अनुसार देशके आन्तरिक शासन का यह स्वरूप है कि 
राजनेतिक संस्थाओं में स्थानीय शासन की मुख्यता है। 


मनु के समय न्याय विभाग का भी मुखिया राजा ही होता था । मञुस्म्टृत 
के अनुसार राजा को ब्राह्मणों के साथ मिलकर राष्ट्र में न्याय का संचालन 
करना चाहिये । न्याय के लिये केवल कानून ही काफ़ी नहीं थे | परन्तु रीति- 
रिवाज, कुल क्रमागत नियमों पर भो ध्यान रखन। पड़ता था । राजां को ग्राम, संघ 
आदि के दिषय में निर्णय करते समय उनके नियमों पर भो ध्यान रखना 
आवश्यक था । मनुके अनुसार यदि कोई मनुष्य इन ग्रामों और संघों के साथ 
| किये हुए ठेके, समभोते व प्रतिज्ञा को तोडे तो राजा को उसे देश से निकाल 
देना चाहिये। ८ 


प्राखीन काल में ध्यापारियों के आथिक संगठन थे जिन का नाम गण 


2 


; तेषां स्वमभिप्रायं उपलभ्य पृथक्‌ पृथक्‌ । 
| | ._ . समस्तानाञ्च कोर्यघु विद्ध्याद्धि तमात्मनः ॥ 
| मन्त्रयेत्‌ परमं मन्त्रं राजा षाड्गुरय संयुतम । 
` सवेषां तु विशिष्ठेन ब्राह्मणेन विपश्चिता ॥ 
नित्यं तस्मिन्समाश्वस्तसुतास्मन्कर्माण निश्चिपेत्‌ । 
तेन साध विनिश्चित्य ततः कर्म समाचरेत्‌ ॥ 


शा 
ब्र 


"८2 


कै द्वयास्रयाणां पञ्चानां मध्ये गुलममधिष्ठिमा, ` 
तथा ग्राम शतानाञ्च कुर्यादुराषट्रस्य संग्रहम्‌ । 
ग्रामस्याधिपति कुर्याद्वश प्रामपति तथा, 
विशतीशं शतेशञ्च सहस॒पतिमेव च ॥ 

` ग्राम दोषान्समुपपन्नान्‌ ग्रामिकःशनकेः स्वयम्‌ । 

` शांसेदु ग्राम दशेशाय द्रोशो विंशतीशिने ॥ 

विंशतीशस्तु तत्सव शतेशाय निवेदयेत्‌, 

शंसेदु ग्राम शतेशस्तु सहस पतये स्वयम्‌ । 

तेषां प्राम्याणि.कर्माणि पृथक्‌ कार्याणि शैव हि 

राशोऽम्यः सचिवः छ्लिग्धस्तानि पश्येदतन्द्रितः ॥ ` 
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१. था। धामिक संगठनों को प्राचोन संज्ञा संघ है। उसकी ही ओर यहां निर्देश 


किया गया है । 
ग्राम-पश्चायतो में परस्पर मिलकर स्वयं शासन करने को शिक्षा मिलती 


थी, अब वह कुछ नहीं रहा । भारतीय इतिहास का सबक है कि यदि देश में 
शान्ति स्थापित करनी है, धार्मिक, नेतिक तथा सामाजिक शान्ति स्थापित 
करनी है, तो प्रामों में ग्राम-पञ्चायते बनाओ । ग्राम-पश्चायतों से ही सच्ची 
राष्ट्रीयता पैदा होसकेगी । लोकलबोर्ड, म्युनिसिपैलटियां तथा कौंसिलें, राष्ट्री- 
यता को नष्ट करने वालो साम्प्रदायिकता को पैदा करती हैं . स्वराज्य स्थापित 
>७” करने का मुख्य रचनात्मक माग यही है कि फिर से ग्रामों में ग्राम-पञ्चायते वे 
कायम करो । जब देशा में इन ग्राम-पञ्चायतों का जाल फैलेगा, तभी स्वाधीनता 
स्थापित होगी । रूस वालों ने अपनो ग्राम-पञ्चायतां को स्थापित करके, 
जञारशाही का अन्त किया था । भारत में भी नौकरशाही का अन्त इनं 
ग्राम-पञ्चायतों द्वारा ही होगा । आशा है, देश-प्रेम कर्म-घीर ग्राम-पञ्चायतों के 
महत्व को समभरे । 


# सतामनु परिक्रामेत्लर्वानेव सदा स्वयं, 
तेषां वृत्तं परिणमेत्खम्यत्र।ष्ट्रेषु तच्चरैः ॥ 
नगरे नगरे चेकं कुर्यात्‌ सत्रार्थ चिन्तकम्‌, 
उच्चैः स्थान घोररूपं नक्षत्रा णामविश्रहम्‌ ॥ 

De राज्ञो हि रक्षाधिकृताः परखादायिनः शठाः, 
शत्या भवन्ति प्रायेण तेभ्यो रक्षेदिमाः सदा ॥ 

राजा कर्मखु युक्तानां सत्रीणां प्रेष्य जनस्य च, 
प्रत्यहं कव्पयेद्वृत्ति स्थानं कर्मानुरूपतः ॥ "जे 

† महाशय ई० बी हैवल ने The History of Aryan Rule in Indies 

में भारतीय चित्रकला और भवनकला के आधार पर ग्रामों के संगठनका 
वर्णन किया है । वे लिखते हैं- है 
€ The Aryan system was a scientific organisation bas 
upon sanitary laws and inspired by high ethical a | 
5 ideals. Jt 998 9 scheme of common village life 
by the Practical Philosophy of one of the most 


के की 


२० | आय्य । [ ज्येष्ठ १६८२ 


: इस प्रकार हमने देख लिया कि. मनु के समय को संस्थाओं को क्या 
विशेषताएं है । 


व्यवरह्ारान्दिदृक्षुस्तु ब्राह्मणैः सह पार्थिवः । 

मन्त्रज्ञेः मन्त्रिभिश्चव विनीतः प्रविशेत्लभाम्‌ ॥८।१॥ 

प्रत्यहं देश द्ृष्टेश्व शास्त्र दृष्टश्च हेतुमिः । 

अष्टादशसु भागेषु निबद्धानि पृथक्‌ पृथक्‌ ॥८।३॥ 

“यो ग्राम देश सघानां कृत्वा सत्येन खंविदम्‌ । 

विसंवदेन्तरो लोभात्तं राष्ट्रा दविप्रवासयेत्‌ ॥ 

इस प्रकार मनु के समय तीनों विभागों को मुखिया राज्ञा था । परन्तु 

यहे राजा स्वतन्त्र नहीं होता था। इसे देशे बृद्धो ओर ब्राह्मणों के सामने भु रना 
पड़ता था, उनके आदेशानुसार काम करना होता था और साथ ही नियमों को 
उल्लंघन करने पर दणड भी भोगना पड़ता था | 


ब्राह्मणान्‌ पयु पासीत प्रातरुत्थाय पार्थिव: । 
तरेविद्यवृद्धान्‌ विदुषाँस्तष्ठेत्तेषान्तु शासने ॥ 


munity and each individual member of it took their allotted 


shares of work for the common welfare. Not under the com 
pulsion of an autocrate or of a ruling caste, bub by a clear 
perception of mutual advantage anda voluntary recognisatbion 


of superior intellectual leadership (P. 20).” 


“ The Aryan village was the basis of Indo-Aryan polity 
and its history is the real history of India. 


आर्यो के ग्राम संगठन में स्वतन्त्रता का भाव समाय! हुआ था | इन में 
Democrecy का पूरा प्रभाव था।ग्रामों के इस सुसंगठन के कारणही ये 
प्राम संस्थाएं कभी - पराधोन नहीं हुई । चालल मेटकाफ्‌ १८३० की विद त- 
पत्रिका में लिखते हें: ' 


Hingu, Pathan, Mogal, Mabarattny Sikh, English, are masters है 


n burn, but the village communities remain the 8900 €, 
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वृद्धांश्च नित्यं सेवेत विप्रःन्वेदविदः शुचीन्‌ । 
वृद्धसेवी हि सततं रक्षोभिरपि पूज्यते ॥ 

दण्डो हि खुमहत्तेजो दुर्धराश्चाकृतात्मभिः । 
धर्माद्विचलितं हन्ति नृपमेव सबान्धवम्‌ ॥$।२८॥ 
कोर्षापणं भवेद्रएडयो यत्रान्यः प्राकृतो जनः । 

तत्र राजा भवेद्वण्डयः सहस्त्रमिति धारणा ॥८,३३६॥ 


प्रथम दो स्छोको से सिद्ध होता है कि सब विभागों का मुखिया होते हुए 


अल भोरान्ना को ब्राह्मणों का शासन मानना पड़ता था। आर्य्य सभ्यता कवे अनुसार 


FT 


~ 


क्षाच बल का प्रयोग सदैव विचार शक्तिया ब्राह्मणों के द्वारा ही होता थां। 
हमारे देश वासियों ने जव तक इस नियम का ध्यान रखा तब तरु देश में 
शान्ति और व्यवस्था वनो रही । यदि राजा धर्म का उल्लंघन करे तो उसे भी 
दरड दिया जा सकता था प्रज्ञा के प्रतिनिधि या रक्षक ब्राह्मण हो इक्षका 
दरड विधान करते थे। 


मचु के इस राजव्यवस्था के वणन को पढ़कर कई विचारको के दिलों 

में यह प्रश्न उठता है कि क्या मनु के समय कोई भो ऐसी सभा न थी जहां कि 

प्रज्ञा के प्रतिनिधियों को शासन प्रबन्ध में भाग लेने का मोका दिया जाता 

हो? क्या उल समय ऐसा कोई प्रबन्ध नहीं था जिससे प्रजा के प्रतिनिधि 

अपनी आत्राज़ राजा तक पहुंचा सके ? वैदिक समय को सभा समितियों 

और प्रज्ञा-सम्बन्ध को देखकर इस प्रश्न का उठना आवश्यक ही है | राजा 

को मन्त्रिपरिषद्‌ और न्याय के लिये निश्चित की गई ब्राह्मण सभाओं के वणन 

को यदि ध्यान से पढ़ें तो मनु के समय में भी ऐसो सभा समितियों की स्थिति 

देखी जा सकती है । प्रजा क सम्बन्ध विषय में निम्न रोक को ध्यान से 
देखना चाहिये ० 

तत्र स्थिताः प्रज्ञाः सर्वाः प्रतिनन्ध विसजयैत्‌। | 

विखज्य च प्रजाः सर्वा मन्त्रयेत्सह मन्त्रिभिः ॥७।१४६॥ 

इस स्छोक से स्पष्ट है कि राजा प्रजां से सीधा सम्बन्ध रखता था | 

राजा अपने मन्त्रियों से गुप्त सलाह करने से पूव साधारण प्रजा से भी 

साक्षात्कार कर. उनकी बात भी सुनता था | | टक). 


———T र ७ ta ६2६ 
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i ’ 00 र A 
"प. . ऋणी केलाश | 2 
। 20:22 (लेखक--भ्रीयुत बैलाखीराम, जम्धू) न 
। ६ ह | ह SIRF ) 
| 5 र २% & लाश छोटो अवस्था में ही अनाथ होगया था । उसके माता पिता 
| टे के 2 उसको तीन वष का छोड़कर परलोक लिधार गये थे । उक्षके 
९९९ ॐ पिता ने शराब वेच बेच कर खाली धन-दौलत पैदा करली थो, 


परन्तु वह धन हो कया जो बुरे पेशे से कमाया जावे? ऐला धन, =. 
अन्त में कष्ट तथा शोक का ही कारण होता है । न 


(३ 
Sais, 


Mg 


बिरादरी ने पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ पाए कैलाश के सारे घन को उसके 
चथा के सुपुदं कर दिया । वह बड़ा लोभी और क्रोधी था। कैलाश ने 
बाल्यावस्था तो जैले तेते उसके पास व्यतीत की, परन्तु जब वह कुछ स्याना 
हुआ तो तङ्क आकर उसने घर से निकल जाने का विचार किया, क्योंकि उसके 


खचा बात बात पर उसको डांटते ओर जरा ज़रा से अपराध पर मार मारकर 
८ = 
उलका शरीर सुजा देते थे । 


पसार) 


ths 


“८१.२ 


EN REN x 


हद 
कु 


Fs आखिर समय पाकर कैलाश घर से निकल भागा । उसके पास खच 

55 ` के लिये एक पैशा तक नहीं था, और शरीर पर केवल फटे पुराने वस्र ही थे । 

घर से निकल कैलाश जब स्टेशन पर आया, तो उसने वद्दांपर पक मुला- छ 
फिर-गाड़ो को खड़ी पाया । न जानते हुए, कि वह कहां जारही है, वह बगैर 

टिकट लिये ही उसमें जा बैठा । जिल डिप्बे में कैलाश ने यात्रा आरम्भ की, 

उसमें एक सन्यासी महात्मा भी विराजमान थे । महात्मा जो के मुख-मणएडल 

पर एक अपूर्व ज्योति छारही थी । वह प्रत्येक को अपनो करुणा-भरी दृष्टि से ' 
देख रहे थे | ज्यों दी कैलाश डिब्बे में घु ल्षा, सन्यासी जी को दृष्टि उलपर जा 

पड़ी, और वह उसको बड़े गौर से देखने लगे | 


बालक कैलाश इससे पहले घर से कभी अकेला नहीं निकला था । 
उस स्थान पर जब उसने अपने आपको अनजान पाया; तो उसको घर को 
याद भागई--यद्यपि उसको वहां बहुत कष्ट था--और उसको आंखों से अश्रु- 


ज्यैष्ठ १९८२ | “अणी कैलाश» । श्र 


उन्होंने उसके पास जाकर बड़े प्रेम से उसकी पीठ पर हाथ फेरा । फैलाश ने 


जब मुख ऊंचा किया, तो सामने एक महात्मा को देखकर उसकी आत्माको 
कुछ साहस हुआ, ओर उसके मुखपर कुछ प्रसन्नता भी प्रकट हुई । 


मालूम नहीं सन्यासो के हाथ में क्या जादू था, कि इतनी जल्दी कैलाश 
का मन पलट गया । महात्मा ने करुणा-भरी आवाज़ में कैलाश से पूछा-- 
“ऐे बेटा ! तू इतना उदास क्यों हैं? अपने दुःख की बात मुझसे कह । » कैलाश 
ने थोड़े ही समय में ट्ररे-फूटे अक्षरों में अपनी राम-कहानो कह सुनाई । उसे 
सुनकर महात्मा का दिल भर आया। माना, कि सन्यासी को दुःख और शोक 
नहीं हाता, परन्तु ऐशा कोई विरला ही मानवीय-हृदय होता है, जो दुभ्खी 
को देखकर तड़प नहीं उठता । महात्मा के लाख सम्भालने पर भी आंसू टपक 
हो पड़े । कुछ काल के पश्चात्‌ सन्यासीजी ने उससे फिर पूछा-“बेटा, अघ 


-तुम क्या करना चाहते हो ? ” कैलाश ने बड़े दीनभाव से कहा--“यदि मेरे 


लिये किसी प्रकर भोजन वस्त्र का प्रबन्ध होजावे तो में विद्या-प्रहण में लगना 


चाहता हूं। > इसी प्रकार बातें करते करते एक स्टेशन आया, जहां, महात्मा 


कैलाश को सङ्क लेकर ग।डी से उतर शहर की ओर चल पड़े । कुछ काल के 


बाद वह एक भवन में पहुंचे, जिसके आंगन में बहुत-से बालक आसनों पर 


बैठकर सन्ध्या कर रहे थे (क्योंकि यह सन्ध्या का समय था)। यह आर्य्य-समाज् 
द्वारा स्थापित एक अनाथालय था । सन्यासी जी ने कैलाश को उसी अनाथालय 
में दाखिल कर दिया । 


ब 


[ २ ] | १ 
केलाश बडा होनहार लड़का था । पाठ को आखानो से याद कर लेता 


था । समय पाकर उखी अनाथालय द्वारा उसने प्राईवेट तौर पर ऐन्ट्रेन्स परीक्षा 
` पास की, और इसके पश्चात्‌ अनाथालय द्वारा छात्रवृत्ति दिये जाने पर वह 


कालेज में प्रविष्ट होगया । चार साल में कैलाश ने बी, ए. पास कर लिया. । 
बह अपनो श्रेणी में प्रथम ओर प्रान्त में उसका नम्बर बहुत ऊंचा रहा । कालेज 
के प्रबन्धकर्ताओं ने सन्तुष्ट होकर तथा दयाभाव से उसे दो वर्ष के लिये 
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उसके वकील बनने पर उसके मित्रों ने उसे ज़ियाफतें दों, कालेज च अनाथा- 
लय ने खुशिये मनाई । 

कुछ समय में कैलाश एक विख्यात वलोल बन गया । उसके पास अब 
ठनाठन रुपये आने लगे । परन्तु शोक ! धनोपाजन के ध्यान में कैलाश आय्ये- 
अनाथालय तथा आय्ये-कालेज को जिनके द्वारा वह इस उच्च दशा को प्राप्त 
हुआ था, भूल गया । आय्ये- समाज की सेवा क्रा भाव जो पहले उसके मन में 
था, बिलकुल जाता रहा । अब उसको केवल ठनाठन का हो ध्यान था | 


कैलाश की घम पत्नी एक तीन खाल का शिशु छोड़कर परलोक सिधार 

गई । बड़ी कठिनाई से बालक अभी पांच वर्ष का ही हुआ था कि कैलाश 

` बाबू भी बीमार पड़ गये । डाक्रों ने लाख सर मारा, वैद्यों ने भी जो भर कर 

वैद्यक चमत्कार दिखाए, परन्तु -कैलाश बाबू स्वस्थ न हुए । दिन प्रतिदिन 
रोग बढ़ता ही गया । 


रोग से कैलाश बड़ा दुःखित. था, घह बहुत जल्दी मृत्यु द्वारा उस 
रोग से छुटकारा प!ना चाहता था। रोग के अतिरिक्त उसको पक मानसिक 
कष्ट भी था | उसको हर समय यहो चिन्ता रहती थी, कि वह अपने एकमात्र 
पुत्र को किसके हवाले करे? शय्या पर पड़े पड़े जव पुत्र की याद आतो थो, 
बह्‌ रोने लग जाता था। 


एक दिन वह इसी अवस्था में था, कि वही महात्मा, जो उसे गाड़ी में 
मिले थे, अचानक उसके सामने आ विराजे । महात्माजी को जब कैलाश का 
हाल मालूम हुआ, तो वह घोरे से उससे बोले, “कैलाश ! जिस प्रकार अब 
तुम्हारा पुत्र अनाथ होने वाला है, इसी तरह तुम भी एक दिन अनाथ थे । 
जिस प्रकार परमात्मा ने तुम्हारा पालन किया है, इसी प्रकार वह तुम्हारे पुत्र 
को भी गोद में लगे । इसकी चिन्ता मत करो । परन्तु (कुछ रुककर और 
घोरे से) लुम यह तो बताओ, कि जिसके द्वारा तुम इतने उच्च-पद को प्राप्त 
हुप हो उसके लिये तुमने अभी तक कगां किया है ? तुम कृतप्न निकले हो, 
इसलिए इस समय इतना कष्ट उठा रहे हो । ” यह कह कर सम्यासीजी 
अद्वश्य होगये । टु 


अब अन्त समय में कैलाशको सब बातों का ख्याल आया । उसने कलम दवात 
मंगवाकर उसी समय भपनो सब सस्पात्त आय्यं समाज्ञ के नाम कर दो, और: 
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अपने पुत्र को भी आर्य्य-समाज के सुपुर्द कर दिया । इसके साथ यह भी 
प्रार्थना लिख दी, कि उसके पुत्र को यथोचित पढ़ाकर, देश-देशान्तरों “तथा 
द्वीप-द्वी पॉन्तरों में वैदिक-धर्म के प्रच.र के लिये भेजा जावे| जब यह सव कुछ 
होगया तब कैलाश के मुख पर एक अदुभुत ज्योति प्रकट हुई, और उसने बड़ी 
प्रसन्नता से अपने प्राण त्याग दिये । 


१०: 
यम यमी सुक्त। 
( प्रत्यालोचन ) 2 

क तच १९८२ के ''ऑर्य्य” में मेरा “यम यमी सूक्त” शोषक लेख छपा था! 
गे चे २१% लेख की अवतरणिका को समःप्त करते हुए मेंने निवेदन किया 
लले था कि; -- | 

“हम अपनी व्याख्या को अन्तिम व्याख्या नहीं समभते। समालोचना 
आने पर हम इस में समुच्चित परिवतन करने को तैयार हैं |” 


मुझे यह देख कर बड़ी प्रसन्नता हुई है कि इस लेख को चर्चा आय्य जगत्‌ 
में होरहो है । कुछ समाचार पत्रों में मेरे लेख का सार छपा है। कतिपय विद्वानों, 
से मौखिक वात्तालाप का अवसर हुआ है | विरोध भी खुनने में -अ!या है 
सहमति भी | किसी को मेरी व्याख्या सवांश में खीकार. है, कोई २ मेरो को 
सूक्त को संगति को मानते हैं, परन्तु व्याख्या के कुछ भागों पर आपत्ति उठाते 
हैं। कोई सिरे से इस धारणा के हो विरुद्ध हैं कि यह संवाद पति पल्ली में 
हुआ है । डे ८ उ 
श्री पं) खातवलेकर इस अन्तिम पक्ष के हैं । उन का में इसलिये आभारी 
कि उन्हाने अपनी सम्मति ज्येष्ट के “वेदिक धम” मे मुद्रित करा दो है। 
उनकी उठाई आपत्तियों का सरोकार अथवा समाधान करना सरळ दै. क्यों कि 
वह लेखबद्ध होने के कारण 'ंनांश्चत होगई हैँ यद्‌ अन्य समालोचक भाई भो 
इसी प्रकार अपनी समीक्षा को लेखबद्ध कर मेरे पास भेजने की कृपा करे ता 
विचार में सुगमता हागा । `' आय्य 2 क पृष्ठ इख प्रकार की समालोचना 


लिए सदा खुले हें। | I 
श्री पं० सातवलेकर जा अपनी _ समालोचना क॑ प्रथम परिच्छेद में 
लिखत दै ४०5 Pri ठार | =>, अभ्य आकार 
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“जितनी मानसिक समता से उस ( मेरे मूल-- ) लेख की वाक्य रचना ८” 
को है, वह निस्सन्देह प्रशंसा योग्य है । » £ 
` मुझे बड़ी प्रसन्नता होती, यदि पण्डित जी ने वही “मानसिक समता” | 
भनो समालोचना में दिखाई होती । अस्तु । श्रो पण्डित जो ने मुझ पर 
परस्पर-विरोधी विशेषणों की कड़ी लगाई है। विचार का विषय में नहीं, 
मेरा लेख है । अतः में अपने आप को वादी प्रतिवादी के बीच से निकाल कर 
प्रहृत को ही वाद का विषय बनाता हूं। . 


NY [9 ~ 
ब्राह्मण ग्रन्था का साक्ष । 

पण्डित जी का पक्ष है कि यप्रयमी युगल भाई बहिन हैं । यह पक्ष 
पुराना है--मर्थात्‌ वृहद्वेवताकार के समय का | इख दात का पण्डितजी को 
गौरव है । पण्डित जी ने शतपथकार याज्ञवट्क्प को भी अपने साथ लेना चाहा 
है परन्तु इस पक्ष में कोई उद्धरण. नहीं दिया । मेरे उद्धृत किये श० ब्रा० ७। 
२।१।,१० पर, जहां यम को अग्नि और यमी को पृथिवी कहा गया है, अपना 
रङ्ग थढाने का प्रय तो किया है परन्तु सफल नहीं हुए। पण्डित जीका , 
कहना है कि अग्नि भी सूय्य से उत्पन्न होता है, और पृथिवी भी । इस लिये 
दोनों भाई बहिन हैं । पण्डितजी की प्रतिज्ञा यह है कि यम और यमी यमज हैं। 
देखो “ बैदिक धर्म ” पृष्ठ १७३ स्तंभ २ :-- 


ब. 


. “यम का दूसरा अर्थ “युगल, जुड़े भाई, एक योनि से उत्पन्न सहजात 
भाई » यह है । यही यहां ठेना चाहिये ।” 


क्या अश्नि और प्रथिवी सहजात हें? किसी भी शास्त्र ने इन्हें सृय्ये का 
यमज नहीं ठहराया । न 
्पाण्डित जी “ सहजात माई » और “ केवल भाई बहिन >» में विवेक 
करले तो उन्हें प्रतीत होगा कि शतपथ के प्रमाण की उन की कहपना-मूलक 
ब्याख्या भी उनके पक्ष का पूरा पोषण नहीं करती | और [फर इसका क्या प्रमाण 
कि अग्नि ओर पृथिवी के भ्रातृमगिनी सम्बन्ध को भी शतपथ ने स्वीकार किया है ? 
गवेषणा के क्षेत्र में बिना प्रमाण की बात का आदर नहीं होता । शतपथकार | 
का मत शतपथ से दर्शाइये, अपनी कल्पना से नहीं । लीजिये, अश्नि और पृथिवी ते 
का सम्बन्ध ब्राह्मण ग्रन्थों में क्या माना गया है । तेत्तिरोय ब्राह्मण ३।११।५।२७ 


जब 

४. 

ड 
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में “अग्ने पृथिवीपते” यह पाठ मिलता है | सम्भत्र है आप को आपत्ति हो 
कि “पति” का अर्थ यहां स्वामी है। आगे चलकर कहा है “तस्मिन्‌ योनो प्रजनो 
प्रजायैय» अर्थात्‌ इस गभ में में गर्भाधान करू । प्रकरण उस प्रकार के पतित्व 
का है जिस से प्रजनन होता है। गोपथकार इल से भी अधिक स्पष्ट हें। 
लिखा है :--“पृथिव्यग्नेः पत्नी |” गो० उ०। २। ६। अर्थात्‌ प्रथिवी अग्नि 
की पल्ली है । 


इन प्रमाणों से और भी स्पष्ट हो गया कि व्राह्मण ग्रन्थों में यदि यमयमी 
फि में किसी सम्बन्ध की स्थापना की गई है तो वह सम्भवतः दाम्पत्य सम्बन्ध 
है, भाई बहिन का सम्बन्ध कदापि नहीं । 


वृहद्देवता का प्रामाण्य । 


राह्मण ग्रन्थों के पीछे हम वृहद्रेवताकार को ओर आते हैं । पण्डितजी 
लिखते हैं :-- 
'बुहद्देबता ग्रन्थ बड़ा प्राचीन और प्रामाणिक है ।” वै० घ० प० १७२ 
कितना प्राचीन ? कितना प्रामाणिक ? मेंने तो अपने मूल लेख में ही इस 
ग्रन्थ का कुछ हुलिया दे दिया था। पौराणिक कथाओं का वैदिक आधार संभवतः 
इसी प्रन्थ द्वारा संस्थापित हुआ है । यदि इस पुस्तक को प्रामाणिक मान ले 
-#. तो वेद्‌ पौराणिक कथाओं का एक बेढब सा संग्रह मांत्र ही रह जाता है । इसी 
न .यमयमी सूक्त पर इस ग्रन्थ के दो स्छोक में अपने पूर्व लेख में उद्धृत कर चुका 
हं । अब सारा प्रकरण लिखे देता हूं :--. 
अभवन्मिथुनं त्वष्टुः सरण्यूसिशिराः सह । 
स वे सरणयू' प्रायच्छत्‌ स्वयमेव विवस्वते ॥ 
ततः सरणय्वां जज्ञाते यमयम्यौ विवस्वतः । 
तौ चाप्युभौ यमावेव ज्यायांस्ताभ्यां तु वै यमः ॥ ६। १६२, १६३ 
सृध्ठा भतं: परोक्षं तु सरण्यूः सद्वशों स्त्रियम्‌ । 
निक्षिप्य मिथुनं तस्यामश्बा भूत्यापचक्रमे ॥ , 
~ अविज्ञानाद्विवस्वांस्तु तस्याम ज्ञनयन्मनुम्‌।/ 
राजषिंरभवत्सोऽपि विवस्वानिव तेजसु्श ॥ 
- ख॒ विज्ञाय त्वपक्रान्तां सस्ण्यूमश्व-रूखिणीम्‌ (हा 
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`„ ` ` ऽतवषट्रौ प्रति्ञगामाशु वाजी भूत्वा सलक्षण; ॥. 
| ` 'सरण्यूश्च विवरून्तं विदित्त्रा हयरूपिणम्‌। 
मैथुनायोपचक्राम तांच तत्रारुरोइ खः॥ 
तंतस्तयो स्तु वेगेन शुक्रं तदपतद्भुवि । 
उपाजिध्रश्च सा त्वश्वा तच्छुक्रं गभकाम्यया ॥ 
आध्रातमात्राच्छुकत कुमारो सम्श्भूवतुः । 
नासत्यश्चैव दस्रश्च यो स्तुताचश्चिनाविति ॥ ७। १। ६ 


अर्थात--त्वष्टा के जोडा हुआ, सरण्यू और त्रिशिरा । उसने स्वयं सररयू 
विवस्वान्‌ को दी। विवखान्‌ के सरण्यू से यम और यमी पैदा हुए | चहं यमज 
थे। बड़ा यम था। पति को आंख बचा कर सरणयू ने अपने सद्वश स्त्रो पैदा 
कर जोड़ा ( यम और यमो ) उठ के अपण झिया और घोड़ी बनरुर भाग पई । 
विधस्वांन ने अज्ञान में उस (स्त्रो) ले मनु पेदा किया । वह विचस्वान्‌ को तरह 
तेजो राजषि हुआ । वह घोड़े के रूप में सरणयू को भागा हुआ जान कर उस 
के समान रूप वाले घोड़ा बना और शोघ्र त्वष्टपुत्री ( सरणयू ) के पास गया । 
सरणयू विवखान्‌ को घोड़े के रूप में जानकर मेथुन के लिये उल के पास आई 
और घंह उस पर चढ़ गया | उस समय उन दोनों का वीय वेग से पृथिवो पर 
शिंश! उस वीय को उल घोड़ो. ने गभ की कामना से संघा । उस संघने मांत्र 
से दो कुमार पैदा हुर--न।सत्य ओर दक्ष । इन्हीं को अश्वो कहते हैं |” 


“> पण्डितजी के शब्दों में वृदद्देवता “प्रामाणिक” पुस्तक है | और उल 
पुस्तक में हैं इसी प्रकार की कथ।एं। में इस पुस्तक की अवहेलना में कोई दोष 


नहीं मानतां | रही इस को प्राचीनता । उपयुक्त कथा यहां यारूर के प्रमाण से 
लिखो गई हैँ :-- 
` ` ` इतिहासमिमं यारुकः सरणयू देवतेदुद्‌चे । | 
„` विवसतश्चे त्वष्टुश्व त्वष्टेति सह मन्यते ॥ वू० ७ । ७ 
मैंने अपने पूत्र लेख में यारूक के शब्दों में इल कथा का वर्णते-कियो था । 


Cs 


यास्काचायं इस-कथा का उल्लेख ऐतिहासिक पक्ष में करते हैं जो उन का. 


अपना नहीं । वृहद्देवताकारे'का पक्ष है ही ऐतिहासिक | और पक्षे वह जानते ही 


नहीं । पं० सातवलेकर जी ने दोनों को एक साथ “प्रामाणिक व्यक्ति यु 


2लिनक नि का निराकरण योहीट नहीं “किया, सकता, ' कैसे मानं लिया ? यारु 


id.) न्य > क २». 2 


| 


॥ | 


| 


कर: 


{ 


|| 
बकर” | 
en ' 


ज्यैष्ठ १९८२ ] यम यमो सूक्त । २६ 


पुराने है और उन को पक्ष नेहक्त है । वृददेवताकार. नवीन हैं और उन का पक्ष 
ऐतिहासिक अर्थात्‌ पौराणिक है | यांस्क कथाओं कां उलेब करते हें ने मानते 
के लिये। बृहद्वेबताकार वहो कथाएं लिखते हैं और उन्हें सोलह आने सँत्य 
मानते हैं । यही नहौं,वृहद्वेत्ताकार यासक के कितने विरोधो हैं; इसका-पतों इसी 
बृहद्वेवता के २० । १०९--११५ से लोजिये । विस्तार-भय से यहां उसका उद्धरण 
नहों किया जाता । मुझे बृहद्वेबताकार. पुराण-लेखकों के आदिम गुरु प्रतीत 
होते हैं । उपरिलिखित यमयमी की कथा और कूर्म पुराण वर्णित कथानक मैं'कुछ 
भेद नहीं । 


य।स्काचाय्य का मत । 


यारूका चाय्यं कृत ऋ७ १०। १० । १० की व्याख्या से मुझे विचार हुआ 
था, कि निरुककार सम्भत्रतः सायण का साथ देते हैं। पुनः विचार करने पर 
प्रतीत होता है, कि यह मेरी :भून थी । इस मन्त्र के नोचे 'जामि'- शब्द के 
तोन अर्थ किये गप हे--(१) अतिरेक--जिसको दुर्गा चार्य्य पुनरुक्त का. -पय्याय . 
मानते हैं ।: (२) बालिश, जिला .भर्थे मूख है । (३) असमानजातोय..। 


दुर्गाचार्य यम-यमी की पोटाणिक कथा से प्रभावित हें। वह खोहमखाह 
'ज्ञामि’ का अर्थ बहिन! करते हैं, और मन्त्र को पौराणिक ढङ्क से लगाते हैं । 
“अतिरेकः और 'वालिश' में इसकी गन्ध न पांकर तीसरे अर्थ पर यो टीका 


~ 


करते हैँ ऱ्य ; 53%: हु हिट र bf 


“असमानन्ातीयो हि पुरुषश्य भगिन्याव्यो . श्राता, खा. हि. स्लीट्यादेवा- 
तुल्य त्रातीयेव पुरुषस्य भवति ।” ः 


अर्थात्‌ पुरुष का बहिनरू भाई -असमानजातीय है । वह. स्त्री होने से 
पुरुष की अतुल्य-जातीय है । > १४ $ - ये 


` जामि का अर्थ य(एर के शद्दों में अंतुब्य वातीय है । दुर्गाचार्य ने ठोक 
व्याख्या को है, कि स्त्री पुरुष की अतुल्यज्ञातीय होती है, इसलिए वह 'जामि _ न 
है । ऐले ही पुरुष रूरी का अतुल्यज्ञातीय होता है । इसमें भगिनिभाव कैले 
आ कूदा, यह हमारी समझ में नहीं आतो । मन्त्र का अर्थ स्पष्ट है:=पऐखे 
(विवाह--) उत्तर काल आने को सम्भावना है, जब (जामि) स्त्री पुरुष आपस में 


Pi’ | क्र)” गा १ु 


३० : आय्य ॥ ज्येष्ठ १९८२ 


__ MSRM: 

। $ :4 (अज्ञोमि व्यवहार करें) स्त्रीपुरुष न रहें । अर्थात प्रजननक्रिया छोड़ने से उनमें 
| : जु ० 

ह. 'छिङ्गभेद की भावना न रहे । संत्यास और दूसरी नियोग योग्य अवस्थाओं 

॥. ` में यही स्थिति होती है । 


' इसी सूक्त के १2 चोदहवें मन्त्र की व्याख्या यास्काचाय ने निरुक्त११। ३४। 
र्न १ मंकी है। निरुक्तकार वैदिक-देवताओ को तीन स्थानो में बांटते हैं। यम मध्यम- 
। स्थानीय है । इसको निरुक्ति निरुक्त.१० । १९।२ में की गई है। यमी का 
ह वाढ खी-लिङ्गी देवताओं में आया है । उसपर 'अन्यभूषु त्वम्‌ आदि ऋ० १०। 
` १०। १४ का उदाहरण दिया है । इसपर दुर्गाचाय्य नेरुक्तपक्ष की टीका करते टू 
न हुए लिखते हैं :-- . फक 


“जित्वपक्षे तु माध्येमिको यमो माध्यमिकां वांचुषसमात्मनः प्रविभक्ता 
कृत्वोभयस्थानां तां ब्रज्रीति-- हे यमि ! अतीतस्ते अस्म्रत्परिष््गसमयः, 
प्रभातमिदानीम्‌ । लिबुजेव वृक्षं द्य :रूथानं परिष्त्रकु मिच्छ ।” 


`~ अर्थात्‌ देवतृत्वपक्ष में (और यहो पक्ष निरुत्तकार का अपना है) मव्यम- 
स्थानी, यम मध्यमस्थानी वाक्‌ अधवा उषा को कहता है:--“है यमि! तेरा 
हमारे साथ आलिङ्गन का समय व्पतोत होगया,अब प्रभात है । अब तू द्य :ल्थान 
को आलिङ्गन करने की इच्छा कर, जैसे वृक्ष को बेल | ” 


“आलिङ्गन क्का समय समाप्त हुआ? इसमें न केवल पति-पत्नोभात्र ही को 
ध्वनि है, किन्तु नियोग की भी । 


‘भ 


; याल्काचाय्ये के व्याख्यान से यदि कोई धनि निकलतो है, तो वह स्पष्ट 
नियोग. ही की है । दुर्गावाय्य ने इस ध्वनि का अनुभव. किया, जैसे उनके 
क्रिये उपयुक टिप्पण से प्रकट होता है। हां ! पौराणिक देवतावाद से अभिभूत 
होकर वह निश्चयात्मक एक अर्थ न कर सके, और भाने वालो सन्ततियों को 
भटकने का अवसर दे गए । तथापि जितना सत्यार्थ के अन्वेषण में उनका 
ठे सहायक है, हम उलके लिये उनके कृतज्ञ हैं.] हा, पाठक को रुत्रयं विवेकी 
होते की आवश्यकता अवश्य है । 


ह 
$3 
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आष-पक्ष।' ` * 


श्री पश्डित सातवलेकर जो ने मेरे किये अर्थ में प्रथम यह दोष निकाला 
है, कि बह इस समय तक किसीने भो माना नहीं है।' मैंने ऊपर सप्रमाण 
निवेदन किया है कि-- ा 


(१) ब्राह्मण ग्रन्थ यदि किसो पक्ष का पोषण करते हें, तो वह मेश ही 
पक्ष है । शतपथकार 'यम' को 'अग्नि' और 'यमो' को 'पृथिवरी”' बताते हैं | 
तैत्तिरीयकार 'अग्नि' को 'पृथिवीवति! कहते हैं, और 'अस्मिन्‌ योनो' प्रजनी 
प्रजायेय' लिखकर 'पति' शब्द का प्रयोजन स्पष्ट करते हैं,कि यह पति प्रॅजाजनक 
है । और गोपथकार तो रूपष्ट 'पृथिवी' को 'अग्नेः पत्नी) कहते हैं । अर्थापक्षि 
से यदि यम-यमी का कोई सम्बन्ध स्थिर होता है, तो वह दाम्पत्य सम्मन्ध है 
श्रात-भगिनी सम्बन्ध नहों । 


(२) यारुकाचाय्यं के लेखों से केवल पति-पली सम्बन्ध को ही नहीं, 
किन्तु नियोग की भो धवनि निकलती है । । 


(३) ओर यदि ऋषि दयानन्द को इस समय तक के भाष्यकार्रो में संस्मिः 
लित करले, तो उन्हो ने भी 'अन्यमिच्छख सुभगे पति मत! १०॥ १० । १० के 
इस अंश को नियोग प्रकरण में लगाकर इसका वक्तो पति को बनायां है । _ 
उनकी सम्मति स्पष्ट है । अ निड किर्छ TET 


(४) पण्डित गुरुदत्त ने टी, त्रिछियम्स के पत्र का उशर देते हुए-'शर्भ नु नौ 
जनिता” इत्यादि मन्त्र की व्याख्या को.है। वह व्याख्या बही है, जो मेंने की है. ।.. 


इन साक्षियों के त्रिरुद्ध वृहद्देबताकार हें, श्रीसायणा बाथ्यं' हें, और 
उनके अनुगामी यूरोपीय तथा .भारतवर्षोय भाष्यकार । वह सब पण्डित जी 
के पक्ष में हें । 


में इन साक्षियों को आदर देता हुँ । पण्डित जी ने मेरी घारणा में 'इर 
समय तक किखीने भी माना नहीं है! यह दोष दिया जो यथार्थ नहीं । मैरा 
है कि इस सूक्त के स्पष्टीकरण का आष-पक्ष मेरे साथ है । 
प्रचलित व्याख्याभो के विरोध क! साहस कियाह। % 
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| > | यम यमी का. संबन्ध । 2 
| यम यमी सूक्त की मुख्य समस्या यम यमी का संबन्ध है। किसी भो 
| ह भाष्यकार को पहले इस संबन्ध का निश्चय करना चाहिये, तत्पश्चात्‌ सूक्त को 

| § व्याख्या में प्रवृत्त होना लाभकर हो सक्ता है। महषि दयानन्द सूक्त के १० चें 

| मन्त्र का वक्ता पति को बना कर स्पष्ट संकेत करते हैं कि यम-यमी पति पक्षी 

| 5 हैं। यही अभिप्राय ब्राह्मण कारों तथा -यासक्राचायं का प्रतीत होता है । इन रे 

। विपरीत वृहद्देवताकार, श्रीयुत सायण तथा उनके . अनुगामी यम-यमी को बहिन 

8... भाई सानते हैं । कारण स्पष्ट है । पूर्वोक्त पक्ष योगिक अर्था का. सहारा लेता है र 


शेषोक्त पक्ष -रूढि-का । 


_ “आओ ! पहिले हम यम-यमी शब्दों के अर्था को पड़ताल करें | यप्र की 

निरुक्ति यारुका चाय के मत में यद है:--यमो यच्छतोति सतः। निरुक्त १०।१९।२। 

अथात्‌ जो वशोकार करे। यही निवचन ब्राह्मणकारों ने किया है। यही घात्वर्थ ज़ 

ऋषि द्यानन्द को दृष्टि मे है जेसे में अपने पूव लेख में सिद्ध कर चुका हुं । अब 

| यमी का क्या अर्थ होगा ? श्री पं- सातवलेकर लिखते हैं कि यदि यम का अथ॑ 
रा 'संयमो पुरुष' हो तो यमो का अथ :होना चाहिये 'क्लंयमी स्त्री! | ( वैदिक धमं 
पृष्ठ (७३ स्तंभ २ )। यह व्याकरण के किस नियम से? पाणिनि मुनि तो 
लिखते हैं 'अजाद्यतष्टाप (४। १॥ ४। ) अर्थात यम गुण संपन्न स्त्री के लिये | 
रूप होगा यमा'। 'यमी' रूप (पु योगादारव्यायांम' (४।१।४८ ) से ही पट 
सिद्ध होगा । इससे अर्थ होगा यम की खी यमी। ।-- 


' ` “इसी प्रकार यदिः श्री पं०“सातवंलेंकर जी “का क्या: अर्थ - ' जुड़े भाई” 
स्वोकार करें तो 'जुड़ी बहिन: के लिये 'यंम? शब्दही का प्रयोग हो सक्ता है; 
यमी. का.नहों-। i छ 

बहहेवताकार और उनके अनुयायी इस नियम को जानते प्रतीत होते है) 
उन्हो ने यम-यमी का शब्दार्थ 'जुड़े भाई बहिन! नही किया । कोई से जुड़े भाई 
बहिन, का रूढि नाम यम यमी मान छिया है । यूरोपियन भाष्यकार रौथ 
हो अकेले इन शब्दों का योगिक अर्थ युगल भाई बहिन करत हैं और उसका 
कारण उनका व्याकरण से अज्ञान है । 
मेरा अभिप्राय एक उदाहरण से स्पष्ट दीज्ञाएगा | कोई मळुष्य जिसका नाम 
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शंकर है, वह अपनी लड़को का नाम गोतमी रखता है । अब गौतमी का अथ है 
गोतम को लड़को । यह नाम सार्थक नहीं | सार्थक नाम शांकरी हो सक्ता था, 
जेसे जनक को लड़की जानकी । यह दोनों ताद्धित प्रयोग हैं । लोग आपनी 
लड़कियों का नाम गोपाली रख देते हैं। इस का अर्थ है गोपाल की स्त्री! । 
हो सकता है कि गोपाली का विवाह देवदत्त से हो परन्तु धद कहलाती गोपाली 
ही जाएगी । इन नामों में से 'जानक्री' तथा "शांकर? योगिक नाम हैं, और यदि यह 
केवल विशेषण ही नहीं किन्तु नामधारी व्यक्तियों के निजू नाम भो यही हों तो 
इन्हें योगरूढ़ो कहा जायगा । इसके विपरोत गोतमो तथा गोपालो न योगिक 
हैं न योगरूढ़ो हैं, किन्तु रूढ़ी हैं। बृहद्वेंचताकार तथा खायण आदि के मत में 
यमो शद ऐसे हो रूढ़ो है। उल्का यह नाम इललिये नदों कि वह यम को 
यपरज्ञा है, क्योंकि ऐसा होता तो नाम यम ओर यमा होते | कोई से यमजों के 
नाम यप्र ओर यमो द्ोंगए । यही अवस्था महाभारत के प्रसिद्ध नाप्रों कृप 
और कूपी को है। कृपी छप की खी का ही शुद्ध नम हो सक्ता है | कृप की 
बहिन का यह नाम केवल रूढी है। | 

नैरुक्त पक्ष बाळे वेदों में रूढी स्वो कार नही करते -यही पक्ष आय्य समाज 
का है | यही पक्ष श्री पंञ्सातवलेकरजी का होना चाहिये । हमारी समझ में यम 
और यमी योगिक शब्द हैं । यम का अर्थ है नियमन कर्ता और यमी उसकी 
श्लो को कहते हैं । उसमें नियमन गुण हो या न, पाणिनि के मत में वह 
यमी कहलापगो । यदि वह यम की ख्री नहो तो उसका यौगिक नाम यमो 
नहीं हो लक्ता । भ्र 

सूक्त का आभप्राय। 

पूर्व इले कि में सूक्त को अन्तःसाक्षि को ओर आऊ, में भ्रात-मगिनि _ 
संत्रर्य के पक्षयतियां से एक प्रश्न करना चाहता हुं। इस सूक्त से वेद को कौनसी 
शिक्षा देना अभिप्रेत है ? कहा जाएगा कि बहिन-भाई के विवाह का निषेध । 
संपूर्ण सगोत्र विवाह का तो नहों?क्योंकि उसमें माता,दुहिता आदि संबन्धिनियो 


कहा है । 

फिर इसका ढंग क्या निकाला है? बहिन काभाई से 
कोई स्वाभाविक विधि निकाली होतो. । बहिन कको यु 
जनिता दुम्पतो कः, | पं? सोतबलेकर जी इसका अर्थ 


भी 


हक FS र? जज 


$४ आय्य । [ज्येष्ठ १४८२ 


हमें ( गर्भ ) गर्भ में ही दम्पती बनाया है""'"''"""`*` एक गभ में सहजात भाई 
बहिन ये थे इसलिये यमी का कहना यह है कि यदि हमारा विवाह परमेश्वर 


को मंजूर न होता तो हमें एक गभ में क्यों बनाता ?! ( वेदिक धर्म पृष्ठ १७७. 


स्तंभ२ ) एक और मंत्र का अथे किया हैः--'कि भ्राता सद्‌” इत्यादि। 'क्या 
भाई होते हुए बहिन अनाथ जैसी होगी? क्या बहिन होती हुई भाई विनाश को 
चला जाय ? ( वेदाम्रृत पृष्ठ २३५ ) । अर्थात्‌ पं० सातवलेकर जी की सर्म्मात में 
यमी का पक्ष यह है कि चंकि यम-यमी भाई बहिन हैं इस लिये उनका विवाह 
होना ही चाहिये। उसने उदाहरण भो दिये हैं ;—'रात्रीभिरस्मा'"'"?":-**- 
“इस्त मंत्र मै--सहजात युगल भाई बहिन आपस में पतिपल्लीवत्‌ रहते हैं इस 


लिये यम यमी सहजात साई बहिन भी वैसे ही रहें-यह यमी का 


हेतु ( ५78९६ ) है।” ( वैदिक धर्म पृष्ठ १७६) । यह हेतु मंत्र में किन 
शेत्दों पर समाप्त होता है ? 'यमीयमस्य बिश्रियादजामि'--“यमी यम के साथ 
(अ-जामि ) बन्धुत्व-रहित संबन्ध धारण करे ।” ( वेदिक धर्म पृष्ठ १७९ 
स्तंभ १) । र 


यमी जानती है कि विवाह संबन्ध (अज्ञामि) बन्धुत्व-रहित है । उखो 
बन्धुत्व-रहित संबन्ध की उसे आकांक्षा है ओर (फर उसके स्ये हेतु यह देती 
है कि हम बन्धु है 'गभेनु नो...” ! इस तक को बलिहारी है । 


ऊपर के मन्त्रों का अथ मेंने श्री पं० सातवलेकर जी के शब्दों में किया 
है। यदि पंडित जी विचार करें हो उन्हे स्पष्ट प्रतीत होगा कि यमी के 'हेतु 
( Argument )' में वद्तो व्याघात दोष है । पूर्वापर वाक्यों में स्पष्ट 
पररूपर विरोध है । जो बन्धुत्वरहित संबन्ध चाहता है उसे अपने आपको 
बन्धुत्व-रहित [सद्ध करना चाहिये था न कि उलटा सहजात बन्धु । 


| ` वेद परमात्मा काज्ञान है। उस में यह तक आना वेद की शोभा को 
बढ़ाता नहीं। कहा जा सक्ता है कि यह यमी का पूव पक्ष है, वेद का सिद्धान्त- 
पक्ष नहीं । डस ताकिक की कुशलता को कोई साधुवाद न कहेगा जो पूव पक्ष 
उठाए भी स्वयं और बह इतना निर्बल पूर्व पक्ष हो कि उसका खण्डन कोई गली 
जाता लड़का भी कर सके । यदितहम यम-यमी का भाई-घहिन संबन्ध मानलें 
तो यभी का हेत लचर होने में कोई सन्देह नहीं रहता । 
` [कर इसका समाधान बेद की ओर 'से किन शब्दों में किया गया हैः-- 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


>» 


"२९१ 


| 

| 

। 

ड्‌ 
ल 
छिन 


+! 


ड्थैष्ठ १९८२ ] यम यमी सूक्त । ३% 


“आ छा ता गच्छानुत्तरा युगानि यत्र जामयः छृण्वन्नजामि।' “हाँ ! वेसे आजे 
युग आएंगे जिस समथ ( जामयः ) भाई बदिन ( अजामि) बन्धुत्व रहित 
ब्यवहार करेंगे । [ इल समय वैला पतित काल नहीं है ] इस कारण तू मेरे 
से भिन्न किसी अन्य पति की इच्छा कर ।” ( वैदिक धर्म पृष्ठ १७९, रूतंभ २) । 
चाहिये तो यह था कि इस ठपवहार को सब झालों के लिये निन्दा करते । 
केवल पक समय के लिये इसे गहं णोय उहराकर किली पतित युग में इस संबन्ध 
का विधान सा कर दिया प्रतीत होता है। वादी कह सक्ता है--यह तो केवळ 
भविष्यत्‌ की संभावना है,विधान नहीं । प्रथम तो यह भी वादी की केवल कडपनां 
है। यह मान भी लें तो इस भविष्यत्‌ वाणी की आवश्यकता क्या थी ? उपदेश 
तो इसके बिना भो होसक्तां था । यदि आज को अवस्था की ओर संकेत करना 
था तो केबल बहिनों के लिये ही क्यों कहा? मतां तथा वेटियों के लिये भी कह 
दिया होता कि इनका भी निषिद्ध संयोग होगा | बेटियों के साथ दुराचार की 
घटनाओं के समाचार आए दिन पत्रों के पृष्टो को काला करते ही रहते हें। वेर ने 
उन पर मोन साध लिया है | हमारा तो विश्वास है कि दुराचार का संबन्ध किसी 
काल-विशेष से नहों। 
एक ओर अत्याचार भो बहिन भाई के संबन्ध के पक्षपातियों के मुख 

से वेद भगवान्‌ के मत्थे मढ़ा जाता है । सारे सूक्त में दुराचार का प्रस्ताव बहिन 
कर रही है, जब कि आज कल के कलियुगी लोगों को भी शान है कि प्रकृत प्रकार 
का निबिद्ध संयोग भाइयों, पिताओं, पुत्रों आदिका बलात्कार होता है । या कम से 
कम उसका प्रस्ताव पुरुष ही करते हें । वेद में इस प्रस्ताव को प्रस्तावकता भी 
भगिनी के हिस्से आई है । यम साधु है और यमी चुड़ेल। पा इस प्रकार 

के चित्र-चित्रण के पीछे वेदका रचयिता सवज्ञ तो श्या, साधारण मनो-विज्ञान 
तथा प्रत्यक्ष वतमान इंतिहास का ज्ञतता भो सिद्ध होता है? पण्डितजी ने 'ज्ञामि 

का अर्थ “भाई बहिन” कर दिया है, उनके पक्ष के अत्य भाष्यकार 'जांमि' का 
अथ 'बहिन’ करते हैं । उनके मतानुसार अज्ञामि' व्यवहार का सारा दोष वेद को 
ही वाणी में बहिनों पर है जो लोक विरुद्ध होने के अतिरिक्त किलो ऐसी स्थिति 
का दृश्य सामने लाता है जिसके विचार मात्र से हृदय कापता है। ओोपंडितजी _ 
का अर्थ मानते हुए भी यह बात भुळाई नहों जासक्ती कि यहालज्ञाजनक . 

प्रस्ताव बहिन कर रही है । चित्र की अस्ठ॑ लता.में भेद नहीं आता । हाँ 

व्यवस्था के कुळ शब्द उतने क्रूर नद्दीं रहते। " 2 जनक. 
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* सार यह कि जिस दृष्टि से देखें, यम-यमी में बन्घुत्व-लस्बन्च के लिए 
कोई आधार नहीं । (१) व्याकरण की दृष्टि से 'यमी' यम की खत्री ही हो सकती / 
है । (२) ब्राह्मण ग्रन्थों तथा याल्काचाय्य का संकेत भी दाम्पत्य की ओर है । 
(३) संवाद भी कुछ ऐसा है जो भाई बहिन में नहीं, पति-पत्नी में ही हो सक्ता है । 


संभव है कोई महाशय प्रश्न करें कि स्त्रियां इतनी निलज्ञ नहीं होतीं कि अपने 
पति से भो मैथुन का प्रस्ताव स्वयं करें । हां ! जहां मैथुन व्यभिचार के लिये 
हों वहां प्रस्तोता पुरुष होता है । यमी गर्भाधान चाहती है ओर वह उस समय 
जव कि उसका पति संन्यासी होने को है और वह निस्सन्तान रहने लगी है। ह. 
इसीलिये वह इतना आग्रह तथा विवाद उठाती है । गर्भाधान के लिये स्त्री का 
प्रस्ताव विज्ञान-सम्मत है । 


जिन मन्त्रों का अर्थ अपने से विरुद्ध पक्ष में मेंने ऊपर दिया है उनका मेरा 
किया अर्थ मेरे पूव लेख में आचुका है | सार यह है कि यमी यह देख कर कि 
यम संन्यास लेने लगा है उससे कहती है कि हम तो गर्भावस्था से ही पति पल्ली | 
बने थे । अर्थात्‌ जन्म से पूव में अपनी माता के गर्भ में और आप अपनी माताके 
गर्भ में परस्पर दाम्पत्य संबन्ध के लिये बनाए गए थे। हमारे सभाव ही ऐसे | 
थे कि हम पति-पत्नी होते या हमारे पूव कम॑ ही ऐसे थे कि हम एक दूसरे का 
पाणि-ग्रहण करते । इस में युगल भाई-बहिन होने की कोई गन्ध नहीं । 


id 
b 


'जामिः? का अर्थ "सत्री करता हुं । मंत्र ६ में यमी द्यौः और प्रथिवी का“ बा 

उदाहरण देती है कि देखो यह जोड़ं है जिसका संबन्ध स्थिर है। क्या 
मौयमस्य बिप्रियादजामि !! यमो यम को अज्ञामि रह जाए अर्थात्‌ उससे 

जनन-संबन्ध तोड़ दे? श्री पं० सातवळेकर जी द्यौः और पृथित्री को 'युगल भाई- 

बहिन! ठहराते हैं । ( वैदिक धर्म पृ० १७९ स्तंभ ) | इसके लिये कोई प्रमाण 

भी है ? में अपने पूव लेख में लिख चुका हूं कि विवाह पद्धति में ही पति पत्नी 

से कहता है 'द्यौरदं पृथिवी त्वम मैं यौः हूं. तू पृथिवी है । |; 


उक्त प्रश्न (यमीर्यमस्य विभ्रियादजामि?) का उत्तर १८वें मन्त्र में दिया है: 


आघा ता गच्छानुत्तरा युगानि यत्र जामयः कूएवन्नजा म । क 
« विवाहोत्तर ऐसे समय आते हैं जब कि जायाओं का ( अपते पतियों से ) 
जनन संबन्ध नहीं रहता! | | कर नु क । 
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ऐसे समय नियोग का विधान है जो वेद ने किया है 'अन्य मिच्छरूव सुभगे 
पति मत्‌? कितना स्वाभाविक और सरल अर्थ है ! 


भ्राता ओर स्वसा । 


श्री पंडित जी को सब से बडी आपत्ति भ्रात? और 'रूवसा? इन दो 
शाच्दों के अर्था पर हुई है। बह बहुत घबराप हैं, बहुत भुंकलाप हैं । कुंझळा इट 
का कारण श्री विश्वनाथ काशीनाथ रजवाड़े का एक अनुमान है जिसका 
पं० जी ने इस प्रकार वर्णन किया है: र 


“वेद्‌ के पूव समय की जनता में भाई बहिन आपस में शादी करते थे, 


इसका सूचक भ्राता शब्द है क्योंकि भ्राता तथा भर्ता ये एक ही धातु से 


बनते हैं !!» यदि रजवाडे महाशय का अनुमान थ्राता' तथा 'भतो' इन दोनों 
शब्दों के सधातुक होने से है, तो वह तो मेरे अथे के होते तथा न होते दोनों 
अवस्थासो में सम बनो रहेगा | क्योंकि यदि भ्राता का अर्थ भर्ता न भी हो तो भी 
चातु तो दोनों का भू रहेगा ही । हां | यदि रजवाड्रे जी यहद कहते कि भ्राता का 
अर्थ भर्ता होने के कारण वह अपना उक्त अनुमान स्थिर करते हैं तो उसका 
उत्तर मुझे देना होता । समानघातुक होने का निराकरण तो पण्डित जी भी 
न करेंगे । 

मेरा मत है कि वेद में 'प्राता! का अर्थ 'भर्तां' भी है। लोक में भ्राता 
केवल भाई को कहते हैं परन्तु वेद में भ्राता भाई के अतिरिक्त कुछ और अर्थों 
में भो प्रयुक्त हुआ है | सायणाचार्य अध्व ८१।१६ में इसी यम-यमी सूक्त का ही 
भाष्य करते हुप'भ्राता! का अर्थ करते हैं भरण कतां वा'। ऋ० ३।५३।५ मे: 

र 
परायाहि मधघवक्षाच याहीन्द्र श्रातरुभयत्राते अथम्‌ । 
र ~ 

“रातः शब्द इन्द्र का विशेषण है । इस का अर्थ सांयणायाय पोषक! 

करते हैं | आ9 १ । १६४। १ मे | 
अस्य वामस्य पलितस्य होंतुस्‍्तस्य भ्राता मध्यमो अस्त्यक्ष:। 


यहां भ्राता शब्द का अथ ' यारुकाचाय भरतेहंरतिकमणो हरते भागम्‌ 
( दिरक ४।२६। १) भाग लेने वाला करते हैं । न 
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पोषक तथा भागहता--इन अर्था में केवळ वेद ही में इस शब्द का प्रयोग है । 
ओर हम घेर मंत्रों के ही अथ कर रहे हें। यदि लोकिक भाषा में भ्राता शब्द का 
प्रयोग 'पोषक' अथवा 'भाग हतां' अर्थ में आता तो हम कहते, प्रयोग अशुद्ध है । 
ऐसे ही जब यह सिद्ध हो चुरा कियमी यम को स्थोहो है तो उसके पोछे वह 
यम को 'भ्राता' कहे, लौकिक संल्कृत में यह अशुद्ध प्रयोग होगां । परन्तु वेद में 
पोषक! अर्थे में भी खात" आता है और '“दोषक' और 'भर्ता' पर्याय हैं। फिर 


यमी का यह कहना कि वह 'श्राता' क्या जिस के होते अवाथता आप | अनाथ 


वह होतां है जिस का भर्ता' न हो | यमीको डर है कि उसका भर्ता न रहेगा। 
भाई के रहते (चाहे वह उसका पति न भो बने) यमी अनाथ नहीं हो सकतो। 
यह सब बातें सिद्ध करती हैं कि 'श्राता! शब्द यहां अपने धात्व्र्थ में प्रयुक्त 
हुआ है । अन्यत्र इस प्रयोग के उदाहरण भी है--पह हम अपर स्पष्ट करचुके हैं | 

पण्डितजी का यह भय कि यदि भ्राता का अथे भर्ता हो गया तो भाई 
और पति में भेद न रहेगा निमल है । अश्नि शब्द का अर्थ आग भो है, परमात्मा 
भी, सेनापति भी, दूत भी, राजा भो। तो क्य यद सत्र एक हो गए हैं ? यही 


- जामि शब्द ळोज़िये। इस का अर्थ बहिन और कुलख्रो तो प्रसिद्ध दी है। 


ऋ० १।३१ । १० में 


त्वमग्ने प्रमतिख्त्वं पितासि नस्त्वं वयसक्कत्तत्र जामयो वयम्‌ । 


हे परमात्मन्‌ तू... ...हमारा पिता है... ...हम तेरे जामि (सन्तान) हें । 


४ ज्ञामि » का अथे लड़के लड़कियां हैं । कया कोई इस से यह अनुमान 
करेगा कि वैदिक काल में बहिन, लड़की, और ल्ली में भेद न था, क्योंकि इन 
सब के लिये एक शब्द “जामि” आया है ?- जिस सम्बन्ध से लड़की पैदा 
होतो थी, उसी से बहिन और उसी से खो पैदा होती थी ? 


रजवाड़े महाशय उतनी दुर नहीं गए जितनी दूर पण्डित जी गण हैं। ओर 
बदि वह अपनी कहपन। के तार्किक परिणाम पर दष्ट डाले तो उन्हें उक्त कल्पना | च 


[ ज्येष्ट १६८२ 


लौकिक भाषा में भ्राता शब्द का प्रयोग केवल “भाई! अर्थ में होता है।' 


र 


बट 


हु 
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स्वसा कहने से बहिन कहना तो हो नहीं सक्ता । हम स्वसा शब्द का दुसरां . 
अर्थ करेंगे । उस के लिये प्रमाण विद्यमान है । खला “उड़ाली” को कहते है, 
स्वसा 'रात' को कहते हैं । इस को व्युत्पत्ति है स्वयं सरति इति | सायण ऋ० 
१।९२। ११ में “स्वसारं” का अर्थ करते हैं “ स्वयमेव खरन्तीं निशाम्‌ > । इसी 
का अनुवाद मेने किया ` अभिसारिक्रा ” | यमी अभिसारिका है--वह 
गर्भाधान को प्रस्ताव कर रही है। अभिसारिका को ऋतु दान न देना शास्त्रों में 
पाप कहा है। इसी लिये वह कहती है :--“किमु खसा यन्निऋतिनिंगच्छात्‌” 
क्या पली के प्रस्ताव करने पर भो ( गर्भाधान ) पाप है ? यम कहता है :--हां! 
अभिसारिका का नियमपूर्वक गमन भो पाप है,“पापमाहुयः खलार निगच्छात्‌” 
क्योंकि वह संच्यास-वृत्ति धारण किये हैं । 

यह अर्थ कर देने से सारी विचार-परम्परा ऊंची उठ जाती है । हिन 
के मैथुन-प्रस्ताव की अश्छीलता के स्थान में पली का शास्रःसम्मत गर्भाधान का 
प्रस्ताव कितना उत्कृष्ट विषय है । पूव पक्ष और सिद्धान्त पक्ष दोनों विद्वानों के 
विचार के विषय हैं । किसी गिरे हुए काल को: बाजारी बाते वेद के नाम से. 
प्रतिपादन नहीं को जाती, जैसा कि दुसरे पक्ष में को जाती प्रतीत होती हैं ।. 


he च मै 
यम सन्यासी होना चाहता है । 
श्री पण्डित जी का कहना है कि यम सन्यासी नही हैं । कारण कि 
यमी कहती है “ अन्यां किल त्वां कक्ष्येवयुक्त परिष्वजाते ”। “ कोई अन्य 
सरो तेरा आलिंगन करेगी । » (वैदिक धर्म पृ० १७३ स्तम्भ २) । और वह 
उत्तर देता है “ अन्यमूथु ट्वं ` यम्यन्य उत्वां परिष्वजाते”। “ कि ( जैसा मैं 
किसी अन्य स्त्री को आलिंगन दूंगा, ) उसी प्रकार तू भी किसी अन्य पुरुष को 
आलिगन देगी ? । (बे० घ० पृ० १७४ स्त० १)। ` 
श्री पण्डित जी ने ( जैसा में किसी अन्य स्त्री को आलिंगन दूंगा ) यह 
शब्द्‌ अपनो ओर से अध्याहार किये हैं। जभी तो उन्हें कोष्ठों में रखा है। यमो 
ने यम को और प्रकार से बात मानता ने देख अपनी स्त्री-खुलभ तोरूणता से 
कटाक्ष किया कि तेरी किसी और स्त्री पर दृष्टि होगो। पुरुषों के ऐसे व्यवहार 
होते हैं और स्त्रियां यह कटाक्ष करती हैं । यम यह कहां स्वोकार करता है कि. 
में 'दुसरी खी को आलिंगन दुंगा”? वह तो अपंनी पल्ली को नियोग की अझुशा. | 
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देता है जिस से वह चाहे तो लाभ उठा सक्तो है। इस मन्त्र का यही अभिप्राय 
है, निरुक्त के टीकाकार दुर्गाचाय भी हमारे साथ सहमत हैं ;--इसी मन्त्र का 
आर्थ करते हुए वह लिखते हें-हे याम | व्यतीतस्ते अस्मत्परिष्वङ्ग समयः । 


हे यम्नि ! तेरा मेरे आलिंगन का समय समाप्त हुआ | 


__ यम संन्यास ले रहा है। इसमें ' पहिला प्रमाण तो ऋषि दयानन्द का 
“यम” शब्द का अर्थ है:-गृहाश्रमजन्यविषयसेत्रनादुपरताय यमनियमादि 
युक्ताय । यजुर्वद्‌ ७ । ४१ | गृहस्थ आश्रम के विषय-सेवन से उपरत. यम-नियम 
का अभ्यासो । यह:संन्यासी नहीं तो और कोन है ? 


, स्वयं यम-यमी सूरू में यम के संन्यासी होने को ध्वनि है, यथा, यमो को 
गर्भेच्छा का प्रत्याख्यान करते हुए मन्त्र २ में यम कहता है-- 


महरूपुत्रासो असुरस्य वीरा दिवो धर्तार उर्विया परिख्यन्‌ । 

प्ररमात्माके वीर सबसे बड़े पुत्र हैं । विद्वान्‌ लोग उदार-दृष्टिले देखते हैं । 
` ` संन्यासी के सिवा यह ओर कोन कहेगा ? फिर कहां है :— 

न तिष्ठन्ति न निमिषन्त्येते देवानां सपश इह ये चरन्ति । ८। 


(देवानां) विद्वानों में से (रूपशः) जागरूक जो यहां फिरते हे, बे ठहरते 
नहो, आंख बन्द नहीं करते । 
` यह सन्यासी नहीं तो कोन हैं ? जिन्हें 'रूपशः” का अर्थ परमात्मा को 
शक्तियां करना हो, वे कृपया “देवानाम्‌” बहुवचनान्त 'है--यह देखळें । 
मन्त्र ४ का अन्वय । 
पण्डितजी ने मेरे किये मन्त्र ४ के अन्वय पर आक्षेप झ्या है । मन्त्र 


_ न यत्पुरा चक्कमा कद्ध नूनं ऋतं वदन्तो यदनतं रपेम । ऋ० १०। १०।४ 
मैंने इसका अन्वय यों किया है-- _ 


`... मत्युरा लक्षम न छत इ नूनम्‌........... 
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> पण्डित जो कहते हैं, 'न? पाहले-से उठकर बीच में कैसे चला गया.। 
उसका उत्तर वात्स्यायन का यह ्छोक है:-- 


यस्य येनार्थसम्बन्धो दूरस्थस्यापि तस्य सः। 
अर्थतो ह्यसमर्थानामानन्तर्मकारणम्‌ ॥ 
न्याय वात्श्यायन भाष्य १।२। ९ 


त्त : € ho 
अथात्‌ जिस शब्दका जिस शब्दसे अर्थ सम्बन्ध हो, वह दूर पड़े भो 
उसो का है। निकट पड़े अर्थमें असमर्थोंकी निकटता (अन्वय में) कारण नहीं | 


अन्वय कहते ही इसीको हैं कि, जहां जो शत्र लगता हो लगाना । 
संन्यासी होने वाला यम 'साइई लोकों’ की तरह अपने लिये बहुवचन का प्रयोग 
करता है कि, जो हम पहिले करते थे, अब कदापि न करगे । क्यों ? इसलिये 
कि “ऋतं वदन्तः” “नियम का व्याख्यान करने वाले ही क्या नियम तोड़ने 
वाला कर्म करें । ” ( वैदिकधर्म पृष्ठ १८१, स्तम्भ १) नियम का व्याख्यान 
संन्यासी का काम है। | ) 
पण्डितजी कहते हैं, 'कद्ध' का अर्थ कदापि कैसे हुआ ? कत्‌ का 
अर्थ कदा सब भाष्यकारो ने किया है | यहां आ का लोप छान्दस है। ह अपि 
अर्थ में आता ही है । + A RIPPER 
'कद्ध? को. प्रश्नवाची रखना हो तो प्रथम आप न? को अलग कर 
“775 लीजिये। यम यमो को उत्तर देता है-न, जो हमने पहिले किया, ( अर्थात्‌ 
गर्भाधान ) वह हम अब कैसे करें ? कहिये, इसमें कपा आपत्ति है ? 
सायण की तरह से 'कद्ध' 'अनृतं रपेम’ के साथ ळगाळें, तो अथे 
` होना !--जो हमने पहिले (ग्रहस्थावस्था में) किया, वह अब न करेंगे । नियम 
का ध्याख्यान करने वाले भनियम केसे करें ? । यहाँ न का अन्वय नूनं के साथ 
होगा ओर कत्‌ का अथे कस्मात्‌ कारणात्‌ । 
यह भी स्वीकार न हो तो आप हो का अथं स्वीकार किये लेते है । “नहीं 
जो पूव समय में हमने किया, केसे भला अब कर । ” 
वेदिकधभ ४ । पृष्ठ १८१। स्तम्भ १ 


` जच किसने पहिले नहीं किया ! कपा यम ओर यमी ने ? तब तो क्रिया 
द्विवखमाम्स होनी चाहिये थो, चकवा, वदतः,; रूपेव । क्रिया बहुवचनान्त हे. 
इसलिये यह दो तो कता नहीं फिर किसने नहीं किया? नियम का ध्याख्यान 
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करने वाले संन्यासियों ने । यहां यम अपने आपको संन्यासी-समूह का प्रतिनिधि व 
मानकर कहता है :--संन्याखयों ने पहिले कभी गर्भाधान नहीं किया । 


जो भी अन्वय करें मेरे पक्ष में ठोक है, पण्डितजी के पक्ष में नहीं । 
वास्तव में मुख्य प्रश्न यह है कि यम-यमी का सम्बन्ध कया है ? यह निश्चित 
होजाने पर शेष प्रश्नों का उत्तर मिल जाना सुगम है। 


सख्य ओर सलक्ष्मा । 


सखा और सलक्ष्मा शब्द पर पण्डितजी कां सारा लेख अपना खण्डन 
आप करता है । यमी यम को सखा कहती और सख्य का वर्तात्र चाहती है । 
दोनों शब्दों में सखित्व एक होनेमें कल्पता लाघव है। खख्य तो पहिले हो 
विद्यमान है, वह उसको बदलना नहीं चाहती, किन्तु 'वबृत्याम्‌' प्राप्त सब्य 
का बर्ताव चाहती है । 


१० त 


0७४९ कॉ >>>. का 


५एक माता पिता से उत्पन्न होनेके कारण भाई बहिन के लक्षण, अव- 
यव, चिह्नं आदि बहुत अंश में समान होते हे. । इस प्रकार के समात चिह्न वाले 
भाई बहिन का विवाह हुआ तो सन्तान में बड़ा बिगाड़ होता है । इसलिए 
सगोत्र-विवाह शास्त में निबिद्ध है । » वेद्किधम पृष्ठ १८३ । स्तम्भ २ 


सगोत्र-विवाह निषिद्ध इसलिये है कि वीर्यं ओर रज एक वंश के आपस 
में न मिलने चाहियें। रूप एकसा होना न होना सगोत्रता में कारण नहीं । करन 
यदि कोई भाई बहिन 'सलक्ष्म न हों तो क्या वह भिन्न गोत्रोत्पक्न होजायंगे, ` 
ओर कया. उनका विवाह होसकता है ? कदापि नहीं । यहां गोत्र का प्रकरण 
ही नहीं । 'सलक्ष्मा” का अर्थ है सवर्णा, अर्थात्‌ एकसी प्रवृत्ति ओर एकले 
लँक्ष्य वाली | पल्ली को ऐसा कहना ठीक है, यदि विवाह वैदिक हो । 
_ अन्य गोत्र के उत्पन्न स्त्री पुरुष विषम-वृत्ति वाले होते हैं, उनमें गुण, 
कर्म, खभाव का साम्य देखकर विवाह होना लाभकारी होता हैं । » 
वेद्कधर्म पृष्ठ १८३ । स्तम्भ १ 
विषम-वृत्ति और समान शुण-कर्म-स्वभाव यह परएपर विरुद्ध बातें हैं । 


_ ,श्रीपं० जी ने जाते २ इन शब्दोंको छेड़ दिया है, अन्यथा पति-पत्नी पक्षमें >> 
थह विशेबण अधिक उपपन्न हें । यह तो खत'सिद्ध है । 


अ. 
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ज्येष्ठ १६८२ ] यम-यमी सूक्त । भई 


अन्तिम निवेदन । " 


श्रीपण्डितजी कों समालोचना को मेंने ध्यान से पढ़ा है, परन्तु विचारमें 
परिवर्तन नहीं हुआ | मैं यम-यमी को पति-पत्नी मानता हूं । इसलिये कि-- 

(१) ब्राह्म ण-प्रन्थों में इन्हें अग्नि ओर पृथिवी कहा है, और अग्नि और 
पृथिवी ब्राह्मण-प्रन्थों के मत में पति-पत्नी हैं । अर्थापत्ति से यम-यमी में कोई 
सम्बन्ध है तो पति-पत्नी का ही है । 

(२) या€्काचाय्ये ने इस सूक्त के जिन मन्त्रों की व्याख्या की है, उनसे 
उनके नेरुक्त अर्थानुसार नियोग की ध्वनि निकलती है और नियोग की बात- 
चोत भाई बहिन में नहों हो सकती । 

(३) ऋषि द्यानन्द्‌ और पडित गुरुदत्त इन्हें पति-पत्नी मानते हैं । 

(४) व्याकरण से यमी यम को स्त्री ही सिद्ध होतो है, और चंकि मैं वेद 
में अयो गिक रूढी नहों मानता, इसलिये यमी को यमजञा या यम की भगिनी 
स्वीकार नहों कर सकता । 

(५) सारो वार्तालाप को शैली ऐसी है, जो भाई बहिन के सम्बाद ष्की 
नहीं होखकती । 

(६) भाई बहिन के विवाह का निषेध इस सूक्त का प्रकत नहीं है। यदि 
यह प्रकृत मानळें, तो उसका पूवपक्ष लचर और सिद्धान्तपक्ष अनिश्चित प्रतीत 
होता है । भगिनी का मेथुन-प्रस्ताव अस्वाभाविक, लोकस्थिति-विरुद्ध और 
अश्छोल है । वेद को बणन-शैळी में यह दोष आना नितान्त अयुक्त है। - 

श्री पण्डितजी मेरे पूर्व लेख को पढ़ कर उद्विम्न हुए हैं । में उनले निबेदन 
करू गा कि उद्वेग विचार में बाधक होता है । कूपया मानसिक समता” से मेरा 
लेब पढ़िये और उछपर टिप्पणि कीजिये । में अब तक अपने किये भाष्य को 
विद्वानों के विचार के लिये एक कट्पनामात्र समभता हूं । हां, वह कल्पना 
युक्तिशाह्न सम्मत है,। अथे का अन्तिम निश्चय तो बाद ओर प्रतिवाद के 


श्वन्‌ हो होगा। 
>> चमूपति 


—-:°:-— 
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:.. साहित्यसमीक्षा । 
(१) “आय्य-पवै-पद्धति”~लेखक श्रीपण्डित भवानोप्रसादजी गुप्त, 
हल्दोर (बिजनौर) । पृष्ठ संख्या २६२ मूल्य ॥) 

कमे-काण्ड के विषय में आर्य्य-समाज बहुत पीछे है, इसमें कोई सन्देह 
नहों । श्रीस्वामी दयानन्दजो ने अपने जीवन के अउपकाल में ही खंरूकार-विधि 
आदि पुस्तकं लिखकर चाहा था, कि आर्य्य-सन्तान वेदोक्त संस्कारों पर 
आचरण करतो हुई मन, वचन ओर कर्म से उन्नति को प्रात हो, किन्तु शोक, 
हमने उनपर ध्यान न दिया | शताब्दी के अवसर पर उसके प्रधान पूज्य नारा- 
वणस्वामीज्ञी आदि कई महानुभावों को ध्यान फिर इस ओर आक्रयित हुआ, 
और यह प्रस्तुत पुस्तक उन्हीं विचारों का परिणाम है । पण्डित हरिशाङ्कुरजी 
दीक्षित आदि कई मद)नुभावों ने सनातन-पर्वो पर कुछेक विचार प्रकाशित 
किये थे, किन्तु वे सब प्रायः अपरिमाजित अवस्था में ही थे इसलिये एक 
बिशुद्ध परिमाजित ऐसी पव-पद्धति की अत्यन्त आवश्यकता थी, जो देश और 
जाति, को अन्ध-विश्वास से ऊपर उठाकर उनके जीवनों को उच्च बनाने वालो 
हों । लेखक ने बड़ी लगन ओर परिश्रम से इस कमो को पूरा करने का यल 
| किया है | इसमें भिन्न भिन्न पर्वा की क्रिया के साथ साथ उनकी उत्पत्ति का 
.युक्ति-युक्त आदिम इतिहास लिखकर लेखक ने इसकी रोचकता तथा उपादेयता 
को और भी बढ़ा दिया है । सर्व-साधारण और विशेषतः विशुद्ध कर्म-कारड 

में रुचि रखने वाले हिन्दु-मात्र (आर्य्ये) के लिये पुस्तक उपादेय है । 
(२) “ओम्‌ प्रत्यक्ष !--अर्थात्‌ साक्षात्‌ खतः प्रत्यक्ष केवल ईश्वर है । 
'लेशक--सत्यप्रकाशा घेदिक-यति शयन-कुटि, चतुविशत्पुर नवद्वार द्विकाम, 


कारावासी | प्रकाशक--सा व देशिक आय्ये-प्रतिनिधि सभा, देहली | पृष्ठावंख्या ` 


१४। मूल्य भ) मीत 
¬ संसार में नाना प्रकार के मतमतान्तर प्रचलित हैं और प्रायः सभी 


किसी न किसी रूप में ईश्वर को सर्वाधार सवध्यापक' मानकर उसकी | 
उपासना करते है किन्तु ध्यान के साधन अपूर्ण और उलटे होने के कारण सभी 
कष्टों में पड़े हुए दिन रात कराहते रहते हैं । ठोक माग अरणियों के पररूपर' 
यन से उत्पन्न अग्नि की भान्ति आत्मज्ञान क्रिया रूपी दो अरणियों के सङ्घ | 


कर 


कला क परि टं 


ज्येष्ठ १९८२ ] सांहित्य समीक्षा | ४५ 
अनेक वेद मन्त्रों तथा उपनिषद्‌ वाक्यों के आधार पर बताने का यत्न किया है ।. 
भाषा संस्कृत प्राय होने से सवथा अस्पष्ट, और विषय सरल होने के रूथान 
पर गहन हो गया है । निद्शन के लिये १, २ उदाहरण ही पर्याप्त हैं:-- 

“परन्तु अदुभुत यह है कि.........दर्शन रूपशंनानृते प्रायः ईश्वरानमिश 
नास्तिक भाष्य कर्ता उतवा उनके अनुवादक अधैदिकों के ज्ञाता ज्ञात 
बिप्रलम्म वश प्रश्नगत परमात्मो शासन शास्त्रों की अपौरिषयता की अनूरी कर 
देते हैं ८ भू पू० ११ 

इह यह कहना......तो देह से छूटना तो तुच्छ वातां है ।” भू० पृ० ३२ 

“यहां भ्रम निवारणार्थ एक ऋचा प्रविष्टा की जाती हैं |” पृ० 

“यदि नोचे होना ऊरी न करें”---पृ० १६२, इत्यादि । ऊरी अनूरी का 
प्रयोग तो इतना अधिक हैँ कि बस ! अधिक क्या लिक बुद्धिमानों के लिये 
इशारा ही पर्याप्त है | इसी प्रकार प्र्फ देखने में भी बडी अलावधानता से काम 
लिया गया है। ओ३म को ओइम्‌ लिख देता तो साधारण सी बात है । 

(३) आय समाज के दस नियम--यद भी उन्हो महानुभाव श्रीस्वामी 
सत्यप्रकाश जी की रचना है । पुस्तक में ( जैसा को नाम से ही सूपष्ट है) 
आय समाज के सुप्रसिद्ध १० नियमों को वैदिक मन्त्रों द्वारा सिद्ध करने का 
यक्ष किया गया है । अध्वाभाविक रीति से संस्क्त शब्दों का बहुत प्रयोग करने 
के यल ने भाषा को क्लिष्ट और सर्व साधारण के लिये दुर्बोध बना दिया है । 
मूढप ।) सरस्वती प्रेल मुरादाबाद से प्राष्य । 


(४) भारत जननी को हिमालय से संदेश--अचुवाद्क म० शिवद्यालु, अध्यक्ष _ 


आयं-संघ मेरठ । मूल्य ।) मित्तिल ब्रद्स ऐरड को, चोक बाज़ार मेरठ सदर से 


प्राष्य । इसके मूल लेखक योगिराज श्री अरविन्द घोष के शिष्य, प्रसिद्ध _ 


फ्रांसीसी लेखक पाल रिचड हैं । यह उन्हो की To Jndin: Message from 
the. Himalaya. को अविकल अनुवाद है। अनुवादक तथा उनके संघका 
उद्देश्य! बहुत स्तुत्य है. किन्तु ऐसी पुस्तकों के अनुवाद करने में हमारी 
सम्मति में यदि .मकली पर मक्खी न मार कर मूल लेखक के भावों को सुरक्षित 


_ रखा जो, सके तो अधिक उपयोगी तथा; उत्तम हो । ऐसा करने सेज 


में सरलता और माधुय आ सकेगा वहां अनुवादक उद्देश्य की भो मुज... ळा 


ले अधिक पूर चर हो।सक्ेगी३४९ - "काळ + ` #० ळकते ` करको अहि 


& RT ° _ “© र 
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(५) भजन भास्कर- संग्रह कर्ता श्री० हरिशङ्कर शर्मा 'कविरल' सम्पादक 
आर्थमित्र आगरा । पृ० सं० २५६ मू० ॥), सजिल्द ॥2), आय समाज में तुक- 
बन्दी के हाथों से भजर्नो और आयभाषा की कविता की जो मिट्टी खराब हो 
रहो है उसी को ध्यान मे रख कर कविरल जी ने उत्तमोत्तम भजनों को संग्रह 
किया है | इसमें सूर, तुलसी आदि पुराने कवियों की कृतियों के अतिरिक्त 
फलक, प्रेम, चातक, चमू पति, मुसाफिर आदि आदि नये २ कवियों की रचनाओं 
का भी समावेश किया गया है। पुस्तक में ईश्वर स्तुति, घम, देशभक्ति, हिन्दू 
संगठन, गुरुकुल, ऋषि दयानन्द, शुद्धि आदि प्रायः सभी प्रकार के भज्ञनों का र 
उत्तमोत्तम संग्रह है । पढ़ते २ कई स्थानों पर तो सचमुच शिर घूम जाता है 
और हृदय फडक उठता है | हमारी सम्मति में पुस्तक सभी प्रकार को रुचि 
रखने वाले व्यक्तियों के लिये उपादेय। है विशेषतः प्रचारकों ओर भजनीकों 
के तो बड़े काम को चीज है। 

(६) दयानन्द-लद्वरी--णस्कुल वृन्दावन के स्मातक मेधावत जीका 
संस्कृत के कवियों में ऊंचा स्थान है । शताब्दी के पुनीत अवसर पर आचाय 
ऋषि द्यानन्द्‌ के प्रति भक्तिभाव की भेंट करने के लिये कवि ने इस पुस्तक 
की रचना की थी । पुस्तक के अन्त में आयसमाज के दश नियमों को भी पृथक्‌ २ 
करके कवि ने छन्दोबद्ध कर दिया है | स्छोक शुरुकुलों, आय्य विद्यालयों तथा 
कन्या पाठशालाओं में कण्ठ कराने योग्य हें । मूल्य -)॥ सरस्वती प्रेस 
मुरादाबाद से प्राप्य। . 0002 

(७) वेदिक उपदेश माला--ढेखक श्री» पं) “अभय” देव शर्मा जी 
विद्यालङ्कार । मूल्य ॥) स्वाध्याय मंडल ऑओंध ( ज़िला सतारा) से प्राप्य। 
लेखक गुरुकुल कांगड़ी के योग्य स्नातक ओर गुरुकुल विश्वविद्यालय में वेद 
विद्यालय के आचाय हैं । वेद के विषय में यू तो अनेकों पुस्तक प्रकाशित 
होती रहतो हैं किन्तु जो रस इस पुस्तक को पढ्ने से प्राप्त होता है वह शायद 
ही अन्य पुस्तकों से प्राप्त हो कारण, लेखक स्वयं क्रियात्मक जीवन व्यतीत 
करने वाले और शान्त स्वभाव व्यक्ति हैं । लेखक का अब तक का सम्पूण 
जीवन ही वैदिक सबाइयों को जीवन में हल करने में व्यतीत हुआ है। इस 
पुस्तक में बारह वेदोपदेशों का संग्रह किया गया है। ये उपदेश शताब्दी से ह 
ठीक १२ मास पूर्व “वैदिक घमं’ में प्रकाशित होने आरम्भ हुए थे । प्रतिमाख 
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एक लेख लिखने का प्रयोजन क्या था यह बात लेखक के “ पाठक एक एक 
वैदिक उपदेश को एक एक महीना भर अभ्यास फरते हुए अपने जीवन में 
लाने का यत्न करें” इन शब्दों से स्पष्ट है । सारे ही उपदेश एक से एक बढ़ 
कर जीवन को उन्नत करने वाले और हृदय में गड़ जाने वाले हैं । आय्ये 
समाज में इस समय उत्तम क्रियात्मक जोवन वाले व्यक्तियों की बहुत कमी है । 
हम समभते हैं कि यदि प्रति मास कोई पुरुष एक २ उपदेश का भी मनन करे 
( जिस उद्देश्य से यह पुस्तक लिखी गई है ) तो घोरे २ सारी जाति का सुधार 
हो सकता है । जीवन में उन्नति चाहने वाले प्रत्येक धर्म प्रेमी और अभ्यासी 
को यह पुस्तक अवश्य ही अपने पांस रखनी चाहिये | भाषा सरल, सुन्दर और 
छपाई उत्तम है ॥ 


€ ~ AA - मळू De (०० 
आय प्रातानाध सभा पञ्जाब-उपदशक पराक्षा। 
सिद्धान्त प्रवेशिका । 
व्याकरण--स न्धि विषय, शब्द रूपावलि, धातु रूपावलि, वर्णोच्चारण शिक्षा, 
अष्टाध्यायी १--५ अध्याय तक करठल्थ करनी । 

साहिद्य--नी तिशतक,.विदुरनीति, संस्कत प्रथम पाठ, संस्कृत द्वितीय पाठ, 
संस्कृत वाक्य प्रबोध । । 

सिद्धान्त ग्रन्थ--सत्यार्थ प्रकाश २, १०, ११, १३, १४ समुल्लास । आयय्योद्दिश 
रलमाला, व्यवहारभानु, सन्ध्या ( अर्थ सहित ) अभ्निहोत्र खस्ति- 
वाचन तथा शान्ति प्रकरण ( अथे सहित )। 


सिद्धान्त भूषण । . 
(-१म वषं) 
व्याकरण--अष्टाध्यायो १--५ अध्याय पयन्त ( अर्थोदाहरण सिद्धि सहित )। 
„ > दै--८ अध्याय पर्यन्त (.मूल मात्र )। ; 
साहित्य--मुद्वारांक्षस, मुनि चरिताम्रृत । | 
दशन--वैशेषिक ( मूल.) न्याय घात्स्यायन भाष्य सहित ( १म अध्याय ) । 


सिद्धान्त श्रन्थ--(क) सत्यार्थ प्रकाश १, ३, ४- ६, १२। कै कन 
संस्कार विधि ( विधि मात्र )। > आक 
-(ख) ईश, केन, कठ उपनिषद्‌ । हक के 
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बेद- निघण्टु, आर्याभिविनय ( मूल-सम्पूण ) 
विकटप--भारूकर प्रकाश ( प्रथम अध्याय को छोड़ कर पूर्वाद्ध ) अथवा जैन 
तक्त्वादर्श ( पूर्वाद्ध ), अथवा भाई गुरुदास दीयां बारां, भक्तवाणी 
और रहतनामे, अथवा इसाईयत, अथवा इस्लाम । अनुवाद प्रस्ताव 
संस्कृत संभाषण तथा व्याख्यान । 
( श्य वर्ष ) 
व्याकरण--अष्टाध्यायो ६ से ८ अध्याय तक ( आर्थोदाहरण सिद्धि सहित) 
धातुपाड । 
सा हित्य--प्रबो ध चन्द्रोदय, शिवराज विजय बादमोकीय रांमायण ( संग्रहीत 
भाग-इन्डियन प्रेस ) काव्यालङ्कार सूत्र ( इसमें छन्द सम्बन्धी प्रश्न 
भी होंगे ) । 
दशन--न्याय ( वात्स्यायन भाष्य सहित । शेष ) | 
सिद्धान्त ग्रन्थ--(क, ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका, मनुस्मृति । 
(ख) मुण्डक, माणडूक््प, प्रश्न उपनिषद्‌ | 
वेद्‌-निरुक के श्म ३ अध्याय, यज्जु०३१, ३२, ३५, ३६ अध्याय (भाष्य सहित) 
विकर्प--भारुकर प्रकाश (रोष), पुराण मत पर्य्यालोचन, अथवा जैन तत्वादशं 
(शेष), अथवा- गुरु तेगबहादर के शाब्द, विचित्र नाटक, गुरु 
. गोविन्द्सिंह के सवैय्ये, सूय वंशीय क्षत्रिय (निहंग सम्पूर्ण सिंह कृत), 
अथवा इस्लाम, अथवा ईसाईमत, अनुवाद, प्रस्ताव, संस्कृत सम्भाषण 
तथा व्याख्यान | 


सिद्धान्त शिरोमाणि । 
( श्म वषं) 
व्याकरणमहाभाष्य (नवाह्िक) 


_ दशन सांक्य मूल,योग (ब्यास भाष्य समेत), अथवा पूव मीमांसा (निवीतान्त) 


डपनिषद्‌-ऐतरेय, तैत्तरीय, छान्दोग्य 
वेद--यजु १ से १० तक । अथवा, अथव १ से ५ काण्ड तक्‌ । 
निरुक्त-रोष 


स्वतन्त्र पत्र—देवी भागवत्‌ 
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(श्य बर्ष ) 

व्याकरणमहाभाष्य (अङ्गोधिकार) तथा ऋक प्राति श ख्य, अथवा यजुर्वेद 
प्रा तिशाब्ड्य । RS 


द्शन--वेदान्त अथवा पूव मोमांला (शेष) 
उपनिषद--ब्ृहदारणयक । 
वेर (क) यज्ञुर्वेद (रोष), अथवा अथव ६ से २० काण्ड तक । 
(ख) ऋगवेद भूमिका (सायण भाष्य सहित) 
(ग) गोपथ ब्राह्मण | 
व्याख्यान--परमत निरसन पूवक स्व मत पोषक मौलिक निवन्ध. ( आय्य 
भाषा में )--६० फुल्सकेप कागज, प्रति पृष्ठ ३० पंक्ति, प्रति पंक्ति 
२० अक्षर । 
उक्त परीक्षाओं के अतिरिक्त निम्नलिखित दो परीक्षाओं का प्रबन्ध भी 
विद्यालय की ओर से होगा! इन परीक्षाओं के लिये अध्यापन का प्रबन्ध 
न होगा । ॥ दे 
सिद्धान्त विशारद । 
१. सत्याथे-प्रकाश । EE, 
२. (क) पुरुषार्थ-प्रकाश (श्रीखामी नित्यानन्दो कृत) 
(ख) ऋषि-कृत श्रान्ति-नित्रारण आदि लघु पुस्तके । 
३. भारतवर्ष का इतिहास (श्रीयुत प्रोफ़ेसर रामदेवजो कृत) । 
श्रीमहूयानन्द- प्रकाश (श्रोस्वामी सत्यानन्द्जी कृत)। ` 
४. संसूकार-विधि ( श्रीयुत मास्टर आत्मारामजी कृत संरूकार-चन्तद्रिका 
ब्याख्या सहित) । ॥ 
५. दशंनानन्द-ग्रन्थ-संग्रह ओर वैद्कि-द््शन (पं० चमूपतिजी कृत) । 
६. (क) व्याख्यानः (आर्य्य-भाषा में) । । 
: (ख) मौखिक शङ्का समाधान । केक 


सिद्धान्त वाचस्पति। 

चेद--ऋग्वेद (ऋषि द्यानन्द. कृत भाष्य) । | 
वैदिक साहित्य--शतपथ ब्राह्मण, ऐतरेय ब्राह्मण, कात्यायन श्रौत सूच, आश्व- 
लायन श्रोत सूत्र, गोभिलीय गृह्य सूत्र (गोभिल संग्रह सहित) | . .... 
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समालोच्य विषय चिकल्प--(१) याशवडश्प स्मृति (मिताक्षरा सहित)। अथवा 
(२) कौटिल्य अर्थ-शास्त्र । अथवा (३) न्याय-कुछुमाअलि (हरिनाथी 
रीका) । अथवा (४) ब्रह्मसूत्र (शाङ्कर भाष्य) । अथवा (५) अज्ञेयवाद । 
अथवा (६) प्रकृतिवाद । 

मोलिक--संस्कृत निबन्ध (६० पृष्ठ फुलरूकेप) । 


--णा आणा क्लास ति 


टिप्पणि--विद्यालय के नियमित विद्यार्थियों के अतिरिक्त यदि कोई 


भोर महाशय भो विद्यालय की शिक्षा के किली भाग से लाभ उठाना चाहें, तो 
उनके लिये उचित प्रबन्ध किया जायगा । 


COSI 
{3 सम्पादकाय 


ESSSSSSSSSSSSSSSS 


आय्ये-प्रतिनिधि सभा पञ्जाब-- 
आ प्र० सभा पञ्जाब का साधारण अधिवेशन २३--२७ मई १८२५ शनि- 
चार, रविवार को गुरुदत्त भवन में हुआ । २०० प्रतिनिधियों में से लगभग १०० 
प्रतिनिधि उपस्थित थे । भोजन तथा उतारे का प्रबन्ध गुरुदत्त भवन में ही 
था । सबसे प्रथम कार्य्य-कर्ताओं का चुनाव हुआ, जिसमें यथापूव श्री रामकृष्ण 
जी. प्रधान, तथा डा० 'केशषदेवजी शास्त्री, प्रो० शिवद्यालजो और लाला 
मोइनलालजी (शिमला) तीन उपप्रधान चुने गए । तद्नन्तर मन्त्री का चुनाव 
हआ । बहुत वाद-विवाद के पश्चात्‌ म» क्कृष्णजी बी. ए. ही मन्त्री निर्याचित 
- हुए। चुनाव के बाद वेद-प्रचार, आय्ये-विद्यार्थो आश्रम, गुरुकुल कांगड़ी आदि 
संस्थाओं के वजर पेश किये गप, जो थोड़े बहुत परिवतंनों के साथ निम्न-प्रकार 

स्वीकार हुए । 

वेद-प्रचार ३७५०४), आय्य-विद्यार्थो आश्रम ४५००), दलितोद्धार फण्ड 
१००००), गुरुकुल कांगड़ी तथा गुरुकुल इन्द्रप्रस्थ १७२०१३). मुख्य 


काय्पपलय ८०००), दयानन्द्‌ उपदेशक विद्यालय ६०००), लेखराम स्मारक 


हु | चि २८ ee ) 
Far 
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सत्याथे-प्रकाश की जुप्ती का यत्न 

गाज़ी महमूद धर्मपाल अपने आपको सव-खाधारण के सामने लाने के 
नित नए उपाय सोचते हें। उनका धर्म हैं सनसनी पैदा करना, और उस 
सनसनी के सहारे रुपया बटोरना । इन्हीं दिनों उनकी एक गुप्त चिट्टी प्रकर 
हुई है, जो उन्होंने बड़े बड़े मुसलमान नेताओं और समुदायों को भेजी है । 
इस चिट्टी से एक विस्तृत षड्-यन्त्र का पतां चलता है ।. षड्‌-यन्त्र का उद्देश्य 
है, सत्यार्थ-प्रकाश के चोदहवें समुलाख को ज़त कराना । मौलवी अब्दुल 
अज्ञीज पञ्जाब लैजिरूलेटिव कोंसिल के सदियों के अधिवेशन में इस मतलव का 
प्रस्ताव पेश रंगे उक्त पत्र के पढ़ने से यह प्रतीत होता है। | 

हम जानते हे कि इस षडू-यन्त्र से बनना कुछ नहीं । हाँ, घमपाल को 
अपने नए पुस्तक घेचने का अच्छा अवसर मिल जांयगा । तो भी मुसलमानों 
और आर्य्य-समाजियों में वैमनस्य फेलने की बड़ी सम्भावना है । सत्याथं- 
प्रकाश पर इससे पूर्व भी कई वार किये जाचुके हैं, भोर वे सब खाली गए 
हें । आर्य्य -समोजियों को इस नूतन वार को भी उसी धेय्य-पूणं बीरता से 
निष्फल करना चाहिये । 

पाण्डत यशपाल जा आसाम म--- 

पाठक यह समाचार सुन चुके होंगे, कि लगभग १ मास हुआ, जब 
'पणिडत यशःपालजी स्नातक वेद-प्रचार के लिये आसाम गए थे । अब वहांसे 
आए. समाचारों से पता लगता है कि पण्डितजी ने बड़ी लगन ओर परिश्रम 
से काय्यं प्रारम्भ कर दिया है डिबरूगढ आदि १; २ स्थानों में समाज भी 
स्थापित कर दीगई हें । हमें आशा है कि यदि पण्डितजी इसी तरह काय्ये में 
रगे रहे, तो शीघ्र ही कृतकार्य्यं हो सकेंगे । 


आय्ये-वीर बाबू नारायणर्सिहजी-- 
धर्मों का इतिहास धर्म पर बलिदान होनेवाले ऐसे ही वोर-पुरुषों को 
आहुतिथोंसे भरा पड़ा है । अभी म० रामचन्द्रजी (जम्मू ) के बलिदानके संस्कार 
इद्यों से दूर ही न हुए थे कि हमारे पास. श्रीबाबू नारायणसिहजी के धर्म पर 
चलिंदान होनेका समाचार आपहुंचा है। आप पटना आय्ये-समाज के प्रधान 
और इस प्रान्त में शुद्धि के सञ्चालक थे । इन्हीं कारणों से आप मुसलः 
मानों की आंखों में बहुत खटक रहे थे । कहते हैं, कि पिछडे साळ भादों 
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आश्विन महीने में जब की मुसल्मानों की ओर से यह घोषणा हुई थो को गणेश 
चौथ और देवी का जुलूस न निकलने पावेगा तब बाबु नारायण लह ह 

नै ही हिंदुओं को प्रोत्साहित करं दोनों त्योहार धूमधाम से मनाये । गत अगहन 

और फांगुन महीने में आय्ये-समाज के उत्सव पर आप के उद्योग से पचासौं 

नंये मुसलिमों की शुद्धि हुई । इसी समय दो जन्म के मुसलमानों की भो शुद्धि 

को गई थी । कहते हैं, इन्हीं बातों से मुसंलमान इन पर चढ़े हुए थे और 
उन का काम तमाम करने का मौका देख रहेथे।गत मङ्गलवार के शांप्र को - 

जब बाबू साहब अपने “टाल” से घर लौट रहे थे, कि हरिमन्दिर की गली में 

जो चोक थाने के पास हो है, ३० या ३५ आदर्मियों ने फ्सों और गंडासों से 
उन पर आक्रमण किया । निहत्थे बाबू साहब ने बड़ी वोरता से आक्रमण _ 
कारियों का सामना किया पर इतने हथियारबन्दो के सामने वे टिक न सके है. 

- और लोहलुहान होकर गिर पड़े | सूचना मिलने पर बाबू साहब के घर तथा 

अखाड़े के लोग उन्हें खाट पर लिटा अस्पताल ले गये । अन्त को १ बजे रातः 

को बावू सहव के प्राण निकल गेंए। मेडिकल परीक्षा के बाद दूसरे दिन 

१ बज्ञे रथी निकाली गई । साथ लोगों की बड़ी भीड थी । शव संस्कार विधिवत्‌ 

| _ हुआ | कहते हे, पुलिस इंसपेक्टर मौ० इशहाक ने इस मामले में बड़ी ढिठाई 
, ॥ > . को है | इस हत्याकांड से पटने के हिंदुओं में हलचल मचगईहै।वहांके | 
शी it हिंदू. बाबू नारायणसिह को अपना बड़ा भारी सहायक समझते थे। ~ 


१) oe ९4 


|] 
0 कर ० यर 


अब प्रश्न है कि क्या इन बंलिदानों को दृष्टि में रखते हुए शुद्धि और . न्‌ 
प्रचार का काम बढ़ेगा व शिथिल होता जायगा । ऐसे घृणित उपायों से किली | 
पवित्र काम को रोक देने का यल करना बड़ी सख्त गळती है । विरोधियों को. 
|| याद्‌ रखना चाहिए कि उन के यह यल उन की अपनी जड़ों को खोखला कर __ ८ 
| | रहे हैं वीरों के खून से सिञ्चा हुआ कल्प, वृक्ष, कभी सुरभा नहीं सकता |. . 
|. ४ अब देखना यह है कि क्या आय्य समाजें सावजनिक विराट समाए करके 
| | उन में प्रस्ताव ही पास करदेंगी वा कुछ काम को'मात्र में भी बढ़ती होंगो ? 
EE) हमें आशा है कि प्रस्ताव प्रस्ताव तक होन रह जावेंगे किन्तु काम मी अधिक 
Nf | | बल पूर्वक होगा। | हक. 
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प्राथना । 
हेस इन्द्र वर्धन्तोऽप्तुरःक्वशवन्तो विश्वमाथम्‌। अपघन्तो रावणा! 
ऋग्वेद । 


७ 
३-० न्न । 


हे प्रभु! हम तुम से वर पाव । 
विश्व जगत्‌ को आये बनायें ॥ 
| केले, सुख सम्पत्‌ फेला । 
आप बढ़ें, तव राज्य बढ़ावें ॥ 
वैर-विन्चन को मार पिटावें । 


~ 


t 


अं 208,09 9९49९, उक क 


प्रोति-नाति की रीतिं चलार्वे ॥ 
मूल्य ) ० पेशगी ड 


ल hE Seg FO | 
र रत्चन्द लखनपाल प्रिन्टर व पठिलशर के अधिकार से बास्त्रे मेशोन प्रेस मोइन लाल रोड 
य लाहौर में छप कर प्रकाशित हुवा । - 0000" 
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१--यह पत्र अंग्रेजी मास की १५ तारीख को प्रकाशित होता है । (डाक 
खाना में चूंकि अंग्रेज़ी तारीख देनी होती है, इसलिये अंग्रेजी तारीख का दिसाव 
रक्खा गया है) । 5 
२--इसका वाषिक मूल्य ३) है। सभा ने वैदिक धर्म तथा नागरी प्रचार 
के लिये इसे जारो किया है । 
| ३--इस पत्र में धर्मोपदेश, धर्म-जिज्लासा, प्रतिनिधि सभो को सूचनाएं 
| र दर्ज होती हैं। 
| क ४--पत्र मे प्रकाशित होने के लिये समाचार तथा लेख प्रत्येक अंग्रेजी . 
प्रास की १ तारीख के पूव आजाने चाहियं। | 
५--यदि डाक को रालती से कोई अङ्क न पहुंचे, तो १५ दिन के भीतर ' 
| सुचना देने से वद अङ्क मेज दिया जायगा, लेरिन इस अवधि के पश्चात्‌ 
 मंगतानें पर प्रति अङ्क ।/) देने पड़ेंगे । 
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विश्वम्भर ! विश्वाधार तुम्हीं, करुणामय ! करुणागार तुम्हीं । 

हो सार तुम्हीं, अविकार तुम्हीं, निथनी के धन-भाण्डार तुम्हीं ॥ 
Es { अ ॐ € 
है व्‌ जीवन-तेन्त्री के तार तुम्हीं, शुचि वेदों के उद्वार तुम्हीं । 
द | | व्यापार तुम्हीं; व्यवहार तुम्हीं, हीनों के भिय-परिवार तुम्हीं ॥ 
न । हर ! हरि, श्री, शक्ति) सुरेन्द्र तुम्हीं, महिमामय ! मान्य, महेन्द्र तुम्हीं । 
८ देवेन 


700. | | 
) MET यो 
° 26) 4 } 
/ :555$858858&888$8$8$$5$5$$&८2) } 
{ भाग ६] लाहार-आषाद १९८२ जुलाइ १९२५ [अक २ ॥ 
[ दयानन्दाब्द १०१ ] } 
* ध्येय * “> 
( लेखक--श्री ० संतलाल दाधिमथ, आयर्वदाचाय) ४ } | 
{ 


न्द्र तुम्हीं, भूपेन्द्र तुम्हीं, लीलामय ! लीला-केन्द्र तुम्हीं ॥ 
भ्र अह केट > 
८] { गीता कहती-“हो गेय तुम्हीं !”, बिन प्रीति, परेश ! अजेय तुम्हीं । | 


श्रद्धेय तुम्हीं विज्ञेय तुम्हीं, ध्याता हम -- हो “ध्येय”? तुम्हीं ॥ 
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९6 ० छ ९ 
हे दर्श ओर पोणंमास । 
| (लेखक--श्रीयुत बुद्धदेव जी विद्यालडूनर, “आय्य-सेवक”) 
रर ओर पोर्णमास-यज्ञ के विषय में विस्तृत लेख लिखने की 
$ प्रतिज्ञा हम पिछले किसी अडः में कर चुके हैं, किन्तु अनव- 
भ काशवश इस बार केवल अवतरणिका का एक अंशमात्र 
नह| उपस्थित करने मं समथ हुए हैं । इनमें से प्रथम पौणंमास 
| को ही लेना चाहिये। यदि स्थूलइष्ट्या इस यज्ञ को देखा 
/ | जाय तो इसमें कुछ भी नहीं है । वेद-वेदाङ्ग के जानने वाले 
= मीमांसा के मर्मवित्‌ ऋत्विज लोग यजमान के घर इकट्टे 
होकर धान लेते हैं, उन्हे कूटते हें, पछोड़ते हें, पीसते हैं, उनकी उन्नीस टिकियां 
घी में तलकर पकाते हैं, यज्ञ की वेदि तेयार करते हें, और घृताहति के साथ उन 
उश्ीस टिकियों का कुछ अंश उस तयार की हुई वेदि में हवन कर दिया जाता है, 
ओर फिर थोड़ा सा भात खाकर विद्वान लोग अपने २ घर विदा होजाते हैं । 
एसे शास्र-ममेश विद्वानों के समय का इससे अधिक उपहसनीय दुरुप- | 
योग कदाचित कल्पना द्वारा ही विचारा जा सकता हो । परन्तु जब सूक्ष्म-दृष्टि 
से विचार किया जाय तो उपहास श्रद्धा में परिणत होजाता है । निस्सन्देह 
` यह सब कर्म-कलाप उपहसनीय ही हो, यदि इसकी तह में कोई गहरा भाव 
| विद्यमान न हो । परन्तु यज्ञ में आसन बिछाना, गाड़ी में धान लादना, लाना, 
उतारना, कूटना, पीसना, गूंघना, तलना, आहुति करना, वेदी खोदना, उसपर 
कुशा बिछाना आंदि आदि छोटी से छोटी क्रिया भी ऐसी नहीं जो किसी 
न किसी मन्त्र वा मन्त्रभाग के उच्चारण के बिना होती हो, और वही इस यज्ञ 
और यज्ञमात्र का मर्म है । 
दृशं और पौर्णमास हैं क्या ? बालकों को तथा माता-पिताओं को कुट 
मर्यादा की रक्षा के पथ पथ में दोहराने का एक साधन हैं । प्रश्न होगा कि 
केर इन दोनों म भेद क्या हे ? इसका उत्तर यह हे कि पौणंमास का केन्द्र 


, और दशे क्षीयमाण पक्ष है.। पौणमास यज्ञ में बालकों को नाम ले लेकर 
, किया जाता है कि पिता ने उन्हे कुळ की किसी विशेष मर्यादा के प्रवाह 
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कार्यं को अधूरा भी छोड़ जाय, तो पुत्रों का कतेव्य है कि वे उसे पूरा करें 4 
द्रा्टि के दिन यही कुळ-मर्य्यादा पूरी करने का उपदेश उन्हे एक और प्रकार 
से दिया जाता है। उस दिन घर के व्रद्धजनो की पूजा करके उन्हें कहा जाता 
है कि देखो कुल की मर्य्यादा ऐसे पूरी कीजाती है, जैसे इन बृद्धजनों ने पूरी 
की, और जिसके कारण यह आज इतने आदर के भाजन हो रहे हैं । रोष विधि 
दोनों यज्ञों की लगभग पक ही रै । 

आज कल लोग पौणेमास यज्ञ के रस का पूर्णरूप से आस्वादन कैसे 


करें ? क्योंकि आजकल सन्तान यथार्थ मं सन्तान है ही नहीं । सन्तान का अथ. 


है, जारी रखना', और लोगों की अवस्था यह है कि बी. प. पास करने के पश्चात्‌ 
सोचा करते हैं कि अब क्या करना चाहिये । ऐसे संडुलल्पहीन लोग किस बात 
को जारी रखना चाहते है, जिसके लिये उन्ह सन्तान की अभिलाषा हो ? 
इसलिए उनकी सन्तान यथार्थ में सन्तान नहीं, अपितु वितानः है, और यदि 
अपतान भी कहदें तो कोई हज नहीं । यह सड्कल्प-हीनता यदि गम्भीर-दृष्टि से 
देखा जाय, तो एक प्रकार से नपुंसकता है । केवल भेद इतना है कि स्थूल-दर्शी 
लोग,शारीरिक नपुंसकता से अत्यन्त घबराते हैं, परन्तु उसकी अपेक्षा शतगुण 
अधिक शोचनीय परिणाम उत्पन्न करने वाली आध्यात्मिक नपुंसकता से 
बिलकुल नहीं घबराते । किन्तु जिस समय प्रत्येक कुल इस बात पर जान देता 
था कि यदि वह अपने कुल की मर्यादा में कुछ उन्नति न कर दिखाए तो कम 
से कम उसे हीनतर दशा में तो प्राप्त न होने दे, उस समय पोणमास बच्चों 
का खेल, शास्त्रमर्मवित्‌ पण्डितों के समय का दुरुपयोग और निठछों की शतरञ्ज 
नहीं था । अब भी जिन जातियों मै सडूःल्प दृढ़ होते हैं, वहां सन्तान को इसी 
दृष्टि से देखा“जाता है । उदाहरण के लिये. पठानों को ले लीजिए। पठान लोगों 
में पौणमास यज्ञ का ही दूसरा निन्दितरूप अभिचार-यक्ञ अभी तक प्रचालित 
है । यह ठीक हे कि न वहां ऋत्विज्ञ होते हैं, न वेद के ज्ञाता, न यशवेदि, किन्तु 
तो भी हम निस्संकोचरूप से कह सकते हैं, कि वहां अभिचारयज्ञ प्रचलित है । 
यह बात और है कि वहां यज्ञ की पद्धति दूसरी हो । 

अभिचारयश की पठानी पद्धति यह हे कि .जब कोई पठान किसी दूसरे 
पठान को मार देता हे तो उसके कुल के लोंग निहत (मारे इप) व्यक्ति के 
उसी रुघिर-दिग्घ (खून आळूदी) अवस्था में लेजाकर घर में खूंटी पर टांग 


१ 


CNG BIS, NTO AN 


f= 


® 


को उद्श्रत करते हैं: 


तन्तु भी तू ही है, मेरे तन्तु का भी विस्तार कर । इस यज्ञ, इस शुभ कम्मे, इस 


विस्तार करता रहे | यह वाक्य बोलते हुए पुत्र के स्थानपर पुत्रका नाम लेता है | 


_  “आत्मनोऽविद्यमाने तन्तवे त्वा ज्योतिषे तेति वा । ”? 
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है । जब लड़के होश सम्भालने लगते हैं, उसी दिन से पूछते हैं, यह क्या रङ्गा 
हे? उसी दिन से उन्हें पाठ पढ़ाया जाता हे कि अमुक कुल के अमुक पठान ने £ 
तुम्हारे पिता को मारा था, ओर उससे बदला लेना तुम्हारा धर्म हे । इसका 
प्रभाव यह होता हे, कि जीवनकाल में कभी न कभी अवसर पाकर उस कुल 
का कोई लड़का दूसरे कुळ के किसी लड़के को मारकर अपने प्रतिहिंसा के 
कुल-क्रमागत ऋण से मुक्त होता है । 

अब यज्ञ-पद्धतियां शाखा-भेद स अनेक हुआ करें, परन्तु आभिचार यज्ञ 
का सार यही ह, जा सबमे समान होगा । इसे अभिचार यज्ञ की पठानी-शाखा 
की पद्धति समझ लीजिए । अभिचार यज्ञ विगहित उद्देदय से किया जाता हे, 509 
इसलिये शास्त्रकार भी इसकी निन्दा करते आए हैं । पौणमास उत्तम उद्देश्य | 
से किया जाता हे, परन्तु वह तभी सफल हो सकता है, जब वहां भी प्रतिहिसा 
के स्थान में कोई कुल-क्रमागत उत्तम सङ्कल्प हो । इसीलिये पोणमास में जहां | 
जहां 'द्विषतो बध? ऐसा शब्द आता हे, वहां अभिचार में “शत्रु का नाम' लिया 
जाता है । तात्पर्य, पोणमास यज्ञ पहले से किसी शात्र की कल्पना करके नहीं | 


बैठता । पोणमास के सडू-ल्प से उत्पन्न बाळक अपने कुल-क्रमागत सडूऱट्प के पूणे 


करने में यदि कोई विप्न-बाधाएं उपस्थित हों, तब उनसे लड्ने का सडूनट्प करता 

है, किन्तु अभिचार का कर्ता और अभिचार-जन्य बालक यज्ञशाला में प्रवेश ही: 

किसी व्यक्ति विशेष के मारने के लिये करते हैं । | 
अपने कथन की पुष्टि के लिए हम पोणमास पद्धति के केन्द्रभूत वाक्य ४ 


“ततो5सि तन्तुरस्य नु मा तनु ह्यस्मिन्‌ यज्ञेऽस्यां साधु कृसाया- 
'मस्मिन नन्नऽस्मिलोक इदं मे कम्मेंदं वीर्य्यं पुत्रोऽनुसन्तनोत्िति पुत्रस्य 
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नाम गह्णाति । ” कात्यायन श्रौतसूत्र तृतीयाध्याय १७६ मूत्र 


हे प्रभो ! तू सबैत्र व्यापक हे, इस संसार को यथास्थान बांध रखने वाला 


अन्न द्वारा, इस लोक में मेरे इस सडूःल्प, इस वीय्य को मेरा पुत्र मेरे पीछे भी 


का० श्रौ० अ० ३ सू० १८८ 
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यदि पुत्र न हो तो अपना नाम ले, अथवा “तन्तवे त्वा ज्योतिषे त्वा” ऐसा 
कहे, अर्थात्‌ में ऐसा करूं, कि अपने पीछे भी इस कार्य्यं कां तन्तु न टूटने दूँ । 
अथवा हे प्रभो ! इस शुभ कर्म का तन्तु न टूटे, इसलिए में तेरी रारण आता हुं । 


इस प्रकार इस लेख में हमने पौणेमास के मूल सूत्र का निर्देश किया है । 
किन्तु पौणमास में बालक की उत्पत्ति, शिक्षा, समय-विभाग, मस्तिष्क की 
अवक्रान्ति ( Dev९l0pmen#) आदि सभी विषयों पर प्रकाश डाला गया हे, 
जिनमें से दो चार का निर्देश हम अगले लेख में करेंगे । पोणमास के प्रत्येक 
अङ्ग की व्याख्या “आय्ये” में करना कठिन हे, क्योंकि वह एक विशाल-कायं 
अन्थ की अपेक्षा रखती है । ऊ. कला RAC 


ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शेली. 
[ ले०--श्री ० विश्वनाथ जी विद्यालङ्कार, अजमेर ] 
गताक से आग । 


स्थापना ओर पाश्चात्य विद्रान--इस स्थापना के सम्बन्ध में में पाश्चात्य 
विद्वानों के भी दो चार प्रमाण पेश करना चाहता हुं । ताकि श्रोताओं के हृद्यां 
में इस स्थापना का अधिक गौरव हो सके । 

१--शतपथ व्राह्मण के अंग्रेज़ी अनुवाद की भूमिका मं मि० जे एगलिङ्ग 
(उ. ९९०९ ) लिखते हैं “ These theological treatises.......... 
explaining bbe origin and hidden meaning of the various rites, 
form one of the most important department. of the literature 

अर्थात्‌ ब्राह्मण ग्रन्थ... ... ... जो कि कमे-काण्ड के गुप्त रहस्यों का वर्णन 
करते हैं, साहित्य का बहुत ही आवश्यक भाग हें । 

2. The story of the n2ti008 नामी पुस्तकमाला में प्रकाशित 
Vedic [04 नामी पुस्तक के विद्वान्‌ लेखक मि० ज़ेनेडे ए० राजोजिन 
(Zenaide A. Ragozin) उस पुस्तक के पृ० ३९९ में निम्न लिखित पेक्तियां 
लिखते है, "“‘Celetial sacrifice then, is the model, terrestrial 
Sacrifice the copy. ‘There is more than imitation, there is 
8b0०। ४७; ]९7४।४”अथोत्‌ दु लोक और अन्तरिक्ष लोक की घटनाएूं आदश 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA ॥ 


FE प 
६ आय्य । [ आषाढ़ १९८२ 


रूप हैं और पृथिवी पर का यश उन की नकल है; नकल ही नहीं वरन और - 

अन्तरिक्ष की घटनाओं और पार्थिव यज्ञ में एक इष्टि से अभेद ही है । 
(३) इसी प्रकार वही विद्वान्‌ उसी पुस्तक के १० ३९५ में लिखते हैं । 

“Of course knowledge, great and varied, is required (0 make 

the prayer and sacrifice eficient, the least omission or error 

would be fatal for, sacrifice being an imitation or reproduction 

of the celetial drama, ib must run 88 smoothly, be as {rec 


from blemish. A hitch or blunder in the sacrificial rite must 


|) 


produce‘ १ corresponding ‘disturbance with heavenly Rita 

(ऋत) or even course of the comic order and the safety of 

the universe is endangered.” 

अर्थात्‌ मन्त्र और यज्ञ को सफल बनाने के लिये भिन्न २विषयों के अगाध 

ज्ञान की आवश्यकता है । कर्म काण्ड के करने मं किञ्चत्‌ भ्रान्ति का होना | 
भी अनर्थकर है । चूकि कमेकाण्ड वास्तव में बाह्य जगत्‌ की घटनाओं का | 
` प्रतिबिम्ब अथवा पुनरुक्तिमात्र है । अतः यज्ञीय कर्मकाण्ड को, जगत्‌ की बाह्य 
घटनाओं के अवश्य अनुसारी होना चाहिये । यज्ञीय कर्मकाण्ड में गादती ससार 

के व्यापक नियमों में अन्यथा भाव उत्पन्न कर देती है। क्योंकि कर्म काण्ड की कर 
क्रियाओं ओर विधियों से ही हम ने संसार के अन्तस्तत्त्वो का बोध करना है। 

कमे काण्ड में यदि अन्यथा भाव हुआ तो ज्ञानी के सांसारिक घटनाओं के शान क 
में भी अन्यथा भाव अवश्य हो जायगा । 

(४) इसी प्रकार मि० मार्टिन हौग (87४7 908) ऐतरेय ब्राह्मण की 
अग्नेज़ी भूमिका के ए० ४६ में सत्र यज्ञों के सम्बन्ध में निम्न प्रकार लिखते हैं 
“(70 Sattras which lasted for one year ए़676, 88 one may learn 
from a careful perusal of the 4th book ० ६॥० फेतरेय ब्राह्मण, 
nothing but an imitation of the sun’s yearly course” अर्थात्‌ ` 
सत्रयश, जिन के करने में एक वर्ष चाहिये, सूये के वार्षिक अयनगमन की 
नकलमात्र हैं । इस की पुष्टि के लिये देखो ऐ० ब्रा की चतुर्थ पञ्चिका । 


क (५) यही लेखक उसी पुस्तक के पू० ६३ में पुनः लिखते हैं:—“॥९ . 
 Jpiversel character 0f.bh6 अञ्भिष्ठोम and its-_meaning is treated 
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especially in the fourth chapter of the third 5007” अर्थात अश्नि- 
छोम यज्ञ का व्यापक स्वरूप और इस यज्ञ का रहस्य ऐ० ब्रा० की तृतीय पञ्चिका 
के चतुथे अध्याय में वणित है । | 

(६) इसी प्रकार यज्ञीय ऋत्विजों के सम्बन्ध में ताण्ड्य ब्राह्मण में जो वणन 
आया है उस सम्बन्ध में बही मि० हौग पृ० ५७ में लिखते हैं “4४; (४९ fire) 
is Hotar, Aditya (the sun) adwaryu, the moon Brahms पजन्य 
(tbe God of rain) 0१४७७७7” अर्थात्‌ ससार-यज्ञ के अग्नि, सूय, चन्द्र और 
बादल, यज्ञीय कमे काण्ड के ऋत्विजों अर्थात होता, अध्वर्यु, ब्रह्मा और उद्गाता 
के प्रतिनिधि हैं । 

(७) इसी प्रकार पक विद्वान्‌ मि एबल बरगेन ( 4९! Bergaigne ) 
लिखते हे कि “sacrifice is an imitation of the chief phenomena 
of the sky and the atmosphsre” अर्थात्‌ यज्ञीय कर्म काण्ड, 
आकाश और वायु मण्डल की मुख्य २ घटनाओं की केवल नकल है । 
(Vedic Indian p. 888 

उपरोक्त प्रमाणों तथा उद्धरणों से पाठको को अवश्य ज्ञात हो गया. होगा. 
कि यज्ञीय कर्मकाण्ड वास्तव में आंघिदेविक, आधिभौतिक तथा आध्यात्मिक 
रहस्यों का ही वर्णन करता है । 

ऋषि-भाष्य तथा पौराणिक कालीन भाष्यों में दूसरा भेद यह है कि-- 
ऋषि दयानन्द मन्त्रस्थ विशेषण पदों पर विचार करने के बाद विशेष्यपद 
का निर्णय करते हैं ओर पौराणिक कालीन भाष्यकार इस से प्रतिकूल, 
विशेष्यपद के अथ को प्रथमतः ही निश्चित और निर्णीत मान कर शेष 

बचे बिशेषणपदों के अर्थो को यथा तथा विशेष्यभूत अथ के साथ जोड़ते ' 
हैं । इस विशेषता या भेद के स्पष्टी करण के लिये, में आपके सन्मुख एक 
लौकिक दृष्टान्त पेश करता हूँ । 

उदाहरण के लिये पाठक हरि शब्द को ले। हरि शब्द के बोलते ही कईयों 
के मन में परमात्मारूपी अर्थ का बोध होगा । अब आप निश्नलिखित वाक्य पर 
ध्यान दीजिये । यथाः 
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हरि प्राण लेता हे, जल में उसका वास हे. और वर्षा में बोलता हे । ऋषि 
की शेली से यदि हम हरि शब्द के अर्थ को जानना चाहे तो प्रथम हमें इस 
वाक्य के विरोष्य और विशेषण पदों को पृथक २ कर लेना चाहिये। इस वाक्य 
मे हरि विशेष्य पद है और शेष पद इसके विशेषण हैं ऋषि की शेली के 
अनुसार प्रथम हमें इस वाकय के विशेषण पदों पर ध्यान देना होगा । इस वाक्य 
में विशेषण पद ३ हैं । प्राण लेना, जल में वास तथा वर्षाऋतु में बोलना । अब 
हमं देखेंगे कि ये विशेषण किस वस्तु में उपपन्न होते हैं.। विचार के बाद हमें. 
प्रतीत होगा कि ये विशेषण मण्डूक में चरिताथ होते हैं । अतः ऋषि की विचार 
शली का मनुष्य इख वाक्य में हरि पद में से मण्डूक अर्थ लेकर सम्पूणं वाक्य 
का तद्नुसारी अर्थ कर देगा। ओर अपने अर्थ के अनुसार मण्डूक में हरि पद का 
प्रयोग केसे हुआ उसकी निरुक्ति भी तदनुसारिणी ढूंढ लेगा | यथाः 


हरति चेतांसि वदन्निति हरिः। अर्थात्‌ जो बोलता हुआ मनुष्यों के चित्तों 
को अपनी ओर हरलेया खींच ले वह हरि है। परन्तु पौराणिक कालीन भाष्यकारों 
की शली इस रोली से प्रतिकूल है । कल्पना करो कि उन्हो ने हरि पद्‌ परमात्म 
का वाचक माना हुआ है | वे हरि पद के माने हुए अर्थ का कभी त्याग न करेंगे । 
हरिःपद्‌ के अथ को पहिले से ही निर्णीत मानकर वे अब विशेषणों पर आते हैं 


ओर सोचते हैं कि परमात्मा म प्राण लेना, जळवास, तथा वर्षा मे वोलना-ये 


विशेषण केसे चरितार्थ होंगे ? यदि इन विशेषणों में से कोई विशेषण-जिस 
किसी भी प्रकार से-परमात्मा मं चरितार्थ होसका तो वे चरितार्थ कर 
दिखाएंगे । यथा--जलवास रूपी विशेषण के सम्बन्ध में वे युक्ति करेंगे कि 
परमात्मा चूकि सवे व्यापक है अतः वह जल में भी है। अतः जलवास रूपी 
विशषण परमात्मा में चरिताथ हो गया । अब वे अवरिष्ट विशेषणों पर 
दिमाग़ लड़ाएंगे कि वर्षा में बोलना यह विशेषण परमात्मा में केसे चरिताथे 
होगा ? यदि इसका भी वे, द्राविड प्राणायाम की रीति से, दूर या समीप का 
कोई समाधान ढेड निकालें तब तो ठीक, नहीं तो वे लिख देंगे कि देवताओं 


के अनन्तशक्तिशाली तथा सर्व शक्तिमान्‌ होने से ये विशषण भी उस में उपपन्न. 
जानो | यदि किसी तरह भी कोई समाधान न सूझा, तो लिख दिया कि यह. न 
___ दवेंबता की स्तुतिमात्र हे, और स्तति में तो ऊपर नीचे की बाते करनी ही होती हैं। ' 


रू 


~ $ क. 
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इसी प्रकार एक ओर वाक्य दष्टान्तरूप में लीजिये । यथाः-- 
हरि वर्षा करता हे, दिन रात का निर्माता है, बड़ा तेजस्वी और चमकी ला 
हे, हजारों रङ्ग विरङ्गे घोड़े उसके रथ में जुते इए हैं ।” इस वाक्य के विशेषणों 
को विचार कर ऋषिशली का मनुष्य तो हरि पद से एकदम सूर्य अर्थ ले लेगा, 
और अपने अर्थ के अनुसार हरि पद्‌ का निर्वचन कर देगा, यथाः 
हरति जलमिति हरिः । च्यूँकि सूये जल का रङ्सि द्वारा हरण करता हं 
अधः वह हरि है । परन्तु पौराणिक काळीन भाष्यकारों का अनुयायी हर पद्‌ के 
4 एक माने हुए अर्थ को तो कभी त्यागेगा नहीं, ओर हरि पद के परमात्मा रूप 
अर्थ सं, यथा तथा, अन्य विशेषणों के लगाने को कोशिश करेगा । 
इस प्रकार ऋषि की शेळी विशेषणपदों के बिचार से झुर होती है ओर 
विशेष्यपदों पर समाप्त होती हे ओर पौराणिक कालीन भाष्यकारो की शेळी 
प्रथम बिशेष्यपद को पकड़ती है ओर पुनः बिशेषणों को उस विशेष्य अर्थ में 
जसे तेसे घटाने की कोशिश करती है। अतः-- । 
ऋषि के भाष्य में ये ही दो मुख्य विशेषताएं हें । (१) यज्ञीय कर्मकाण्ड 
के छिपे हुए गूढ़ रहस्यों को उद्घाटन करना और (२) विशेषणों द्वारा 
0 विशेष्य पद के अर्थ को निश्चित करना । 
ऋषि के भाष्य में की अन्य विशेषताओं में से कतिपय तो गोणरूप हैं, 
~ अतः उनका इस छोटे निबन्ध में वर्णन करना असम्भव है, ओर कतिपय 
इन्हीं दो सुख्य विशेषताओं के परिणामरूप हैं, जोकि निन्नलिखित हें । ( क्रमशः ) 


ब्रह्मचयं ओर विज्ञान । 


हाचये के विषय में आर्य' पत्र मे एक दो वार से कुछ लिखे 
जाने के बाद अब यह आवश्यक सा हो गया है कि इस पर 
कुछ वैज्ञानिक प्रकाश भी डाला जाय। यदि हम अपने 
प्राचीन शास्त्रों को उठा कर देखे तो वे तो इस विषय पर 
इतना बल देते हे कि जितना शायद किसी और विषय पर 
हीं। परन्तु यह शोक का विषय है कि वह सब कुछ यू ही 

[ रह जाता है जब तक कि उस पर विज्ञान की मोहर न 
ह जावे । 
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यह्‌ ब्रह्मचये जिस प्रकार से पुरुषों के लिये आवश्यक है उसी प्रकार से 
स्त्रियों के लिये भी इसका होना आवश्यक है । परन्तु आज कल एक पसा मत 
चल पड़ा है जो यह मानता हुआ भी कि ब्रह्मचये जीवन को उच्य और दीधे 
बनाता है इस बात के मानने से नकार करता है कि वह सर्वाश में पालन किया 
जाय। उनका यह मत है कि कुछ अवस्थाओं तक ही इसका पालन होना 
चाहिये । अन्यथा, यदि बल पूवक इसका पालन कराया जाय तो इसका परिणाम 
मृत्यु होता है । परन्तु बड़ी प्रसन्नता की वात है कि वतमान विज्ञान नित नए २ 
परीक्षणों द्वारा इस सिद्धान्त का खण्डन करता जाता है । (देखो आये मुसाफिर छ 
सन्‌ १९०६ ईस्वी) । क 
प्राचीन समय में बाल ब्रह्मचारी भीष्म पितामह जी और वतेमान समय 
में श्री स्वामी दयानन्द जी सरश यतियों ने किस प्रकार से निरन्तर ब्रह्मचर्य | 
की रक्षा द्वारा ऊध्वरेता होकर मोक्ष पद को प्राप्त किया, यह किसी से छिपा | 
नहीं हें। किन्तु तथापि अहम्मन्य आधुनिक विद्वानों के लिये इतना ही पर्याप्त | 
.नहीं है प्रत्यक्ष से बढ़, कर आज किसी और प्रमाण की भी आवड्यकता है यह | 
-नितान्त हास्यास्पद विषय है । 


कई व्यक्ति इन्द्रिय में कामोत्तजना के स्वाभाविक भाव को ही निरन्तर -: 
ब्रह्मचय्ये के खंडन के लिये पर्याप्त आधार समझते हे किन्तु उन्ह यह याद रखना | 
चाहिये कि यह उत्तजन शुक्र कीटो की बृद्धि के कारण से नहीं है किन्तु इसका “| 
कारण रक्त की नाड़ियों पर मज्ञातन्तु गत प्रक्रिया का अधिक दबाव ही है । इस हु 
से शिराएं ओर धमनियां रक्त से भर जाती हैं। अतः परिणाम स्वरूप, इस 
इन्द्रियगत उत्तेजना को दूर करने के लिये ब्रह्मचर्य का विनाश आवश्यक नहीं । 
यदि ये शिराए और घमनियां रक्त के लौट जाने पर अपने आप को खाली कर 
सके (जसा कि प्रायः कर लेती हैं ) तो यह उत्तेजना स्वयमेव शान्त हो सकती 
है । इन्द्रिय लोलुप ससारी पुरुष व्यर्थ में. अपनी असमर्थता प्रकट करते हुए इस 
से हानि उठाते हैं । यदि उन्हे वीये बिन्दु के विनाश से होने वाली हानि का 
ज्ञान हो जायं तो सम्भव है कि वे अपने को रोक सर्के। किन्तु शोक ! स्वयं” 
'कल्पित असमथता और बहुत कुछ इस विषय में असावधानी का भाव यह भी 
नहीं करने देता । ह 
जसा कि विशान हमे बताता है “एक सामान्य वीये-कण में कोई बीस 
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क 


~ 


करोड़ से लेकर पचास करोड तक्र शुक्रकीट होते हैं । नीरोग पुरुष 


में इन में से प्रत्येक कोट एक नए पुरुष को जन्म देने में समर्थे हैं । 


“उन सूक्ष्म शुक्र कीटों में से प्रत्यक म संख्यातीत- पैतृक 
विशेषताएं भरी पड़ी हैं । शुक्र के रासायनिक विश्लेषण से पता लगता है. कि 
अन्य पदार्थो के अतिरिक्त इस में के ठशियम तथा फास्फोरिक ऐसिड का भी 
पर्याप्त भाग है और ये दोनों परार्थ हमारे शरीर में बहुमूल्य पदार्थ हैं |!“ ******? 
इससे सहज में पता लग सकत है कि वीयं का एक बिन्दु कितना मूल्यवान्‌ 
है। ससार के सारे वेभव को एक ओर रख देने से भी इसका मूल्य नहीं 
पट्ता । वस्तुतः वीर्य एक अमूल्य पदाथे है । 


इसीलिये ऋषि मुनियों ने इसके महत्त्व पर इतना अधिक बल दिया था 
कि बचपन में छोटे बालक और बालिकाए भी परस्पर कीड़ा, तथा एक स्थान 
में निवासन करें। वे मनुष्य की कमज़ोरियों को जानते थे ओर इसीलिये उन्होंने 
इस विषय में कठोर से कठोर नियम बनाए थे। भाई बहिन का परस्पर एकत्र 
बैठना यह कितनी साधारण सी वात हे, किन्तु मनु महाराज “ मात्रा स्वस्त्रा 
दुहित्रा वा न विविक्तासनो भवेत्‌ ” कह कर इसका भी एक पक्ष में निषेध करते 
हैं । जसा कि क्रिसोस्टोम हमें बताता है, प्राचीन समय में यूरोप में पुरुषों द्वारा 
जवान लड़कियों को अपने पास रखने की प्रथा थी। वह कहता है कि इसका 
उद्देश्य उनके कुमारपने की रक्षा करते हुए अपने जीवन में माधुये लाना ही 
था । परन्तु इतिहास हमें बताता है कि इस प्रथा से किसी भी प्रकार के लाभ 
होने के स्थान में निरन्तर हानि और दुराचार की वृद्धि ही हुई है। दूसरे शब्दों 
में इस प्रकार के कृत्य छुपे छुपे रूप में अनाचार और विषय वासना की वृद्धि ही 
करते हैं | एक स्वादिष्ट पदार्थे को अपने सन्मुख रख कर खाने की इच्छा करते 
इप भी न खाना यह एक प्रकार का संयम हे । किन्तु यह विधि सवत्र सब 
विषयों में एक सी लागू है-यह मानना अपने को जान बूझ कर मौत के मुह में 


देना है। ' विषय विषयों के उपभोग से शान्त होजातेहे' कम से कम इस 


विषय में प्राचीन साहित्य तो साथ नहीं देता। वह तो पुकार पुकार कर कह 


रहा है “भोगा न भुक्ता वयमेव भुक्ता:”--अर्थात्‌ भोग आज तक किसी से नहीं 


भोगे गए, भोगो ने ही भोगियों को भोग लिया । 
| संक्षेपतः ब्रह्मचये की रक्षा का एक मात्र उपाय सयम और केवळ सयम 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


१२ आय्यै | [ आषाढ १९८२ 


है। मनु महाराज कहते हैं--'सयमीं पुरुष ग्रहस्थ में भी ब्रह्मचारी ही है।' सयम 
के लिये व्यक्ति का यल होना चाहिये, प्रकृति उसे स्वयं सहायता देती है । सर 
रामस क्वौस्टन अपनी पुस्तक 5९070 7 #९0 में लिखते हैं--'प्रकरति ने कुछ 
ऐसी व्यवस्था की है क्रि जितना अधिक अनवरत रूप से आत्म-लयम किया 
जाय उतना ही यह अधिक सुगम ओर सफल होजाता है।यह बात भी एक 
प्रकार से स्वभाव में दाखिल हा जाती है ! दूसरी ओर,जितना कम निग्रह किया 
जाय, काम वासना की प्रवृत्ति उतनी ही अधिक ढुद्देमनीय और रोद्र रूप घारण 
कर लेती है । यह एक प्रकार का रोग है जिस का परिणाम जल्दी या देर से 
मृत्यु होता है” । यह सिद्धान्त किसी वैयक्तिक अनुभव झा ही फळ नहीं किन्तु 
विज्ञान भी इसी पक्ष का ही पोषण करता है । 


परन्तु यह सब होते हुए भी यह संयम इतना कठिन हैँ कि यह लगभग 
“ असम्भव ' की सीमा तक्र पहुंच जाता है । निस्सन्देह दुवेलेन्द्रिय और असमर्थ, 
निस्तेज व्यक्तियों का यह काम नहीं । यल्न करने से वे कुछ दूर तक पहुंच सकते 
हैं किन्तु शिखर तक पहुंचना उन के लिए असम्भव है। 


संशयात्मा लोग कई वार राका किया करते हैं कि ऋषि दयानन्द दो-दो 
और तीन तीन सेर रोज़ दूध पीकर भी किस प्रकार से ब्रहाचारी रह सकते थे? 
किन्तु यह उन्हे भी मानना पड़ता है क्रि वे थे निस्सन्देह । इतना उत्कट सयम ! 
अहो ! मानने को चित्त नहीं चाहता । किन्तु जब तक स्पष्ट घटनाएं विद्यमान हैं 
कोई केसे सशय कर सकता है ?--बात यह हैं क्रि उन्हो ने कामदेव की उत्पादन- 
क्षम शक्ति को रूपान्तरित कर अपने ब्रह्मचर्य को ढ़ करने में लगा दिया था। 
बल ! साधारण और असाधारण व्यक्तियों में यही भेद है कि प्रथम जहां उत्तजन 
को स्वाभाविक विनाश का कारण समझ कर उसे नए कर देते हैं वहां दूसरे 
यति मुनि उसी को रूपान्तरित कर पूर्ण ब्रह्मचय्य द्वारा लोकोपक्तार में निरत 
रहते हुए अपने और दूसरों के जीवनों को खुधार जाते हैं ॥ 


! 
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भारतीय राज्यव्यवस्थाओं का अनुशीलन । 


(गताडूः से आगे ) 


[ ले२--श्री» भीमसेन जी विद्यालङ्कार (प्रतिष्ठित) सम्पादक 'सत्यवादी' लाहौर ] 

इ इ विद्वान आजकल की राज्यव्यवस्थाओं के सिद्धान्तों के अनुसार मनु 

हैं; के हई प्रतिपादित राज्यव्यवस्था में दोष दिखाते हैं ओर कहते हैं कि उस 

I समय का राजा अनियन्त्रित था । हमारी सम्मति में उन महानुभावों 
को तत्कालीन अन्य अवस्थाओ को-ओझल न करना चाहिये । 


i 


मनु के समय जन संख्या इतनी अधिक न शी कि वहां भी प्रतिनिधि- 
शासन प्रणाली की आवश्यकता होती । साथही उस सभय सामाजिक बन्धन इतने 
जटिल न थे कि उनको हल करने फे लिये आजकल की तरह महा जजाळ किया 
में तो यह आवइ्यक है कि राजसंस्था के विभागों की 

से कोई व्यक्ति स्वेच्छाचारी न वन सके । परन्तु 
अवस्थाओं की ओर ध्यान देकर एक सिद्धान्त को सत्र जगह समान रूप से 
रूगाना युक्ति विरुद्द है | महाशय पारजीटर द्वारा किये गये पुराण सस्त्रन्धी 
अनुशीलन के अध्ययन से पता लगता है कि मनु के समय बहुत ही थोड़ा सा 


जाता । बड़ी जन संख्य 
एसी रचना की जाय जि 


प्रदेश बला हआ था | मन के वशाजों ने ही आगे जाकर भिन्न भिन्न प्रदेशों को 


बसाया था | संक्षेप से कह सकते हैं कि मनु के समय प्रजाजन इतनी कम संख्या 
से थे कि वे सीधे तोर से ही राजा की उच्छुंललता. को रोक सकते थे। उस 
समय आजकल की शासन मेरिनरी की ज़रूरत ही त थी शासक या मुखिया 


लोगों का योग्य होना ही अधिक आवश्यक था | यतः विनां योग्यतां लाभ किये 


प्रजा का पाल्न करना वड़ा कठिन था । यही कारण है कि हमारे राजनीति 
शास्त्रकारो ने सपा समितियों के संगठनों पर बहुत बल न देकर उनके प्रबन्धक 
तथा सभ्यों की योग्यतादि पर ही बहुत ज़ोर दिया है। परन्तु आजकल की 
परिवर्तित अबस्थाओं के अनुसार राजसंस्था में व्यक्तियों को महत्व न देकर विभाग 
संगठन को ही अधिक महत्व देना पड़ता है। अतः अवस्थाभेदों के परिणामभूत 
भेदों के आधार पर भिन्नकाळ की राजव्यवस्था मे दोष दिखाना अनुचित और 
युक्ति विरुद्ध है । 


मनु के बाद उनके वेशर्जो “ने भारत के पूर्व उत्तर और द्क्षिणभागों में फैल 
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कर अपनी सभ्यता को फेलाया । और सत्र ओर अपना अधिकार बढ़ाया । इस 7 
। समय भिन्न २ स्थानों में भिन्न २ प्रकार की शासन प्रणालियां संगठित होगई । उन 
| प्रणालियों के स्वरूप का वर्णन तो नहीं मिलता किन्तु उनके नाम ब्राह्मण ग्रन्थों 
मं पाये जाते हैं। वे इस प्रकार से हें :-- 


ss, र 


§ (१) गंगा यमुना के मध्यवर्ती भाग में--खाम्राज्य या सम्राट । 
i ` | § (रो कुरु पांचाल वंश उशीनर में--राजा । 

| 5] 0 (३) पश्चिम की नीच्य तथा अपाच्यों म--स्वराज्य । 

(४) उत्तर कुरु तथा उत्तर मद्र मॅ--विराट । 


i |  : (५) एक राज्य । ( पेतरेय ब्राह्मण ) | 


इन भिन्न भिन्न शासन प्रणालियों के नाम से इतना तो सिद्ध होता है कि 
ये भिन्न भिन्न प्रकार की राजव्यवस्थाएं हैं पर इनकी क्या समानताएं हैं और 
क्या भिन्नताए हैं इनका कोई वर्णन नहीं मिळता । यहां पर यही मानना अधिक 
संगत प्रतीत होता है कि मनु के बाद उसके पुत्र पौत्रो ने भिन्न स्थानों को 
बसाया | भिन्न भिन्न स्थानों की प्राकृतिक अवस्थाओं और रीति रिवाजों की 
भिन्नता के कारण ये भिन्न भिन्न शासन प्रणालियां विकसित हुई । इस समय 
वीर पुरुष अपने पराक्रम से नए शहरों को बसाते थे और जनता उन्हें अपना - 
राजा चुन लेती थी । इस समय के वर्णनों में से विरोष महत्व का वणेन राज्या- | 
भिषेक सम्बन्धी ही है। उसके अध्ययन से मालूम होता है कि राजा को किस ड 
प्रकार चुना जातां था । किस प्रकार के प्रतिनिधिं उसे स्वयं चुनते थे। | 

“इय्‌ ते राडिति राज्यमेवा स्मिन्नेतथासयेनमासादयति यन्तासि यमन 
इति यन्तारमेबेनमेतश्यमनमासां प्रजानां करोति भ्रुवोसि धरुण इति धुवमेवेनमे- 
तद्धरुणमस्पिलोके करोति कृष्यैता क्षेमायत्वा रय्येत्वा पोषायत्रेति साधवेतेत्येवे 
तदाह । ” (शतपथ, काण्ड ५, अध्याय २, ब्राह्मण १ प्रवाक २५) 
| “इयं ते राडिति” यह राज्य तेरे लिये है, अर्थात्‌ यह राज्य तुझे दिया जाता 
' _ है | अध्वर्यु अपने इस कथन मे ही उस पुरुष को राज्याधिकारी बनाता है । 
¦ अर्थात अध्वर्यु की इस घोषणा के अनन्तर ही वह राजा बनता है । पुनः अध्वर्यु 
० उसे राजलिंदासन पर बिठाता और उसे कहता है, “यन्तासि यमन इति” तृ 


क्क 
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आवाद १९८२ ] भारतीय राज्यव्यबस्थाओं का अनुशीलन | ६५ 


यन्ता अर्थात शासनकर्ता और यम अर्थात्‌ प्रजा को नियम पूर्वक चलाने योग्य 
हे | अध्वयु अपने इस कथन से ही उस पुरुष को प्रजा का यन्ता अर्थात्‌ शासन- 
कर्ता बनाता है । पुनः अध्वर्यु उस पुरुष से कहता है, “भ्रुवोषसि धरुण इति” 
अर्थात्‌ तू धुव की भान्ति घ्व पर दृढ़ है, त्‌ शासनभार को धारण कर सकता 
है । अध्वर्यु अपने इस कथन से ही उस पुरुष को इस लोक में धुव और धरुण 
(प्रसिद्ध) करता है । (अर्थात्‌ अध्वर्यु की इस घोषणा ही से वह पुरुष भुव और 
धरुण माना जाता है)। पुनः अध्वयु उस पुरुष से कहता हे “कृष्येत्वा क्षेमायत्वा 
रय्येत्वा पोषायत्वेति साधवेत्वेति” तुझे कृषि अर्थात खेती की उन्नति के लिये, 
तुझे क्षेम अर्थात्‌ प्रजा के कल्याण ओर सुख के लिये, तुझे रयि अर्थात्‌ ऐश्वर्या की 
बृद्धि के लिये, तुझे पोष अर्थात्‌ प्रजा के पोषण पालन के लिये, तुझे साधु अर्थात्‌ 


महात्मा जनों की संख्या-त्द्धि के लिये अथवा साधु जनों की सेवा के लिये 


(राजा बनाते हैं) । अध्वयु क ऐसे कथन के अनन्तर ही उक्त पुरुष उक्त 
प्रकार के कार्य्यी के सम्पादन योग्य. माना जाता और तब प्रजा उसे अपना राजा 
स्वीकार करती थी । 


तदनन्तर अन्यान्य कई प्रकार की क्रियाएं होती थीं । पुनः इस यज्ञ में 
नियमानुसार आमन्त्रित और उपस्थित ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शुद्रों के 
सन्मुख राजा के आवेदन और अभिषेचन होते थे । (देखो प्रो० 
रामदेव कत भारतवर्ष का इतिहास प्रथम भाग पृष्ठ ८८) इसके वाद्‌ अध्वर्यु 
तथा उसके साथी “एनं पृष्टतस्तृष्णीमेव द्ण्डेप्नोन्ति' ते दण्डेभ्रन्तो दण्डचधमतिः 


नयान्ति तस्माद्राजा दण्ड्यो यदेनं दण्डबधमतिनयन्ति। शतपथ, काण्ड ५, अध्याय क 


४, ब्रा० ४, अनुवाक ७१ के अनुसार राजा को सूचित करते थे, कि यादि उसने 
भी नियम तोड़े तो वह भी दण्डनीय होगा । 

ब्राह्मणों के निम्न मन्त्रभाग में भी योग्य. का ही राजा रूप से स्वीकृत 
करने का विधान है: ६% 

रथीतमं रथीनां वाजिनां सत्पतिं पतिम्‌। _ 

बसवस्स्वां पुरस्तादभिपिश्चन्तु गात्रयेणछन्दसा विश्वदेवास्त्वामुत्तरतो 
ऽभिषिञ्चन्तु । . ` तैत्तरीय २ का०, ७अ० १५ मन्त्र । 


बराह्मणग्रन्थों को इस विधि की विस्तृत व्याख्या अप्नि पुराण के २१९ 


श ॥ 
७ क्ट + 
५ चि (> 


डु 


६६ : आय्ये। [ आषाद १६८२ 


अध्याय में है। वहां लिखा है कि ब्राह्मण आदि चारों वर्णा के प्रतिनिधि मन्त्री 
भिन्न २ प्रकार के घंटों से राजा का अभिषेक करें । 

ब्राह्मणों के समय की राजव्यवस्था का पूरी तरह से ज्ञान प्राप्त करने के लिए 
ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रतिपादित यज्ञों का राष्ट्रीय इत्रि ले अध्ययन करना चाहिये । | 
ब्राह्मणों के यज्ञ राष्ट्र्यज्ञ के भी निदर्शक हैं । छाह्मणो का स्वर्ग कोई अलौकिक 
वस्तु नहीं है। उसके अनुसार सुखमय राज्य का लास भी स्वरे है । शतपथ में 
आता है कि “पुरादेव युग आसीत” | कालिदास भी छिखते हैं, “क्र हि राज्यं 
पदमेन्द्रमाहुः” इस देवराष्ट्र में अग्नि, वरुण, इन्द्र, आदित्य देवता राष्ट्र के ही 
पदाधिकारी होते थे । हमारी यह कल्पना निराधार नहीं है । "राष्ट्रं चा अश्वमेधः, 
कषत्रं वे होता विशो होत्रा शंसिनः” इत्यादि इस कटपना के पोषक हें । ब्राह्मण 
ग्रन्थों का असुर शब्द राष्ट्र के स्वार्थी पुरुषों के लिये है | देच लोग राष्ट्ररूपी यज्ञ 
कर इनको दमन करते हैं। इस प्रकार ब्राह्मण ग्रन्थों के समय की राजव्यवस्था 
भी किसी किसी अंशा में ऐतरेय ब्राह्मण के चतुर्थ अध्याय के गाथाक्रस में उपलब्ध 
होती है । ऐतरेय ब्राह्मण के चतुर्थ अध्याय के गाथाक्रम में ब्रह्म क्षत्र परस्पराश्रत 
माने गए हैं । “क्षत्रो मा ब्रह्मणो गोपयतु ब्रह्म मा क्षत्रात्गोपयतु” इत्यादि वाक्य ` 
उस समय की राजव्यवस्था के आदश को हमारे सामने रखते हें । इस प्रकार 
हमने देखा कि ब्राह्मणग्रन्थों के समय में मनु दारा स्थापित राजब्यवस्था क्रमशः 
विकसित होकर नाना रूपों में प्रकट होरही थी । 


ज्ज 0 —— 


 वरतेमान जातपात । 


( लेखक--श्री पण्डत जनमेजय जी विद्याळड्कार ) 


०००८-५2 


Tore 


7 


~, 


, 23 
rk 
| 


टॅ @ $ न्दू जाते इस समय अत्यन्त भीषण संग्राम में से गुजर रही है। 

हि मुसलमान और ईसाई इस जाति को बिल्कुल निगल जाने तथा हम 

दि ति फर डालने के लिए पडी चोटी का पसीना एक कर रहे है । पर इस 
जाति की दशा अत्यन्त दयनीय है । इन भलेमानसों को अभी तक पता ही नहीं | 

.. कि दुनियां में क्या हो रहा है । यह बेचारे सुबह उठके गंगा नहा लेते हैं, दोपहर . | 
को भोजन कर लेते हैं, और रात को सो जाते हैं; इसी में जीवन बिता देते "१ । 

~ रोड़ी चौके के. भीतर खावे. कि बाहर, कपडे उतार कर भोजन करें कि पहिन कर, 


( 
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TS _-+- ॒ ॒ . जज छ्के 
ere Der er rer क 
# ओइम्‌ # | (छटा रहता है। 

क्रो चुरा ढेगए 


अब बा 


र छोटा कर 
(९): 


बुध मे से क्‍यों 
बु 6६ खु 
|| आय्य ६ 
०00 शामिल 


(25555555555555556 5554 * ऐसा 


द्र ट्रटता 


की लडकी 


भाग ६] लाहोर-ज्येष्ठ १९८२, जून १९२५ [अकै कि 


| व दि आग 
| दा १०१ oi . बन जाने 
० हकक 5. . हानि यह 
वबदाग्रत ॥. - कनक कय करोड़ों 
NY 


[ नसे घृणा 

सूम की गति | | पक तथा 

सून नि रस्पर 

आम्‌ य भक्षयन्तां न वसून्यानधुय मये पूर्ण 

अन्वप्यन्त धिष्ण्याः । या तषामवमा दाराष्ट' [स्वाष्ट स 

पडन 

नस्तां कूणवद्विश्वकर्मा। अ२।३५।१॥ ते नही 

जो धन होते 'निधैन रहते । 4. ` ३५ बिक 

सहित कुटुंब छुधा-दुख सहेते॥ सोीसे 

यज्ञ वृथा समो. ने जाना | ` साथ 

इस गति से यज्ञेश ! बचाना॥  ' `. | Nt 

Gi 0 
नर छ. ति क 

~ | = ह 


सा हड Ft 


अअ 


का के ४३ 
आय्य 


। शरनीका किस्सा । 
(वेदसे) 


| लेखक--भ्री जयदेव शम्मा विद्यालङ्कार ) 
“३ बि के 


= MM 


IS ‘| ॥ ० सपल्लसाही देवेभ्यः कल्पस्व सिंह्यासि सपल्लसाही देवेभ्यः । 
| व सिंह्यासि सपलसाही देवेभ्यः शुभस्व ॥ (यजुः ५ ।१०) 


[त्रओ को दमन करने बाली तू शेरनी है । देव लोगों के लिए तू भळी 
पै बन कर रह | तू रोरनो है और शत्रुओं को दमन करतो है। देव लोगों 
( तू शुद्ध होकर रह। मेली मत रह । तू रोरनी है। शत्रुओं का दमन 
है । तू देव लोगों के लिए खूब सज कर रह | 
इस मन्त्र में तीन यज्ुरचाक्प हैं और तीनों का देवता उत्तर वेदि है । 
"के अनुसार 
(१) उत्तर वेदि यज्ञ की नाक है । (नासिका ह वा एप यज्ञस्य यदुत्तर 
( शत० का० ३।५। १। १२ ) 
(२) गृहस्थ प्रकरण में उत्तर वेदि यजमान की पल्ली है । (योषा वा 
बदिः )। (३।५.।१।३५) न 
(३) सिंही वाणी है ( तेभ्यो ह वाक्‌ चुक्रोध सा ह एभ्यो ऽपचक्रम तान्‌ 
ही भूस्वाऽऽददाना चचार ( ३। ५। १। २१) 
_ एकही प्रकरण को व्याख्या में शतपथकार ने उत्तर वेदि के तीन रूप 
ठाये हैं । एक वाणी, दूसरा स्त्री, तीसरा यज्ञ की नाक, या शोभा | कमं 
।णड के अचुसार , भाष्यक्रारों ने शस्या मात्र उत्तर वेदि के वर्णन में उक्त 
'त्र को लगाया है । हे उत्तर वेदि ! तू सिह के समान शत्र का दमन करती है 
स्व कारण तू देवों के लिये उत्तर चेदि के रूप में बनो रह | यह कह कर वेदी 
पे मिट्टी से बराबर कर देते हैं फिर उस पर जल छिड़क कर कहते हे-- 
'शुन्धख” तू शुद्ध रह ,। उस. पर रेत की बुकनी छिड़कते हैं ओर कहते हैं 
स्व” तू सज कर सुन्द्र रूप धारण कर | यह तो उत्तर वेदि के साथ कम - 
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ऐसे ही बेहदा सवालों को हल करने म इनका दिमाग हमेशा जुटा रहता है | 
संगठित मुसल्मान इस जाति में से लाखों करोड़ों नर नारियों को चुरा लेगए 
पर इनमें न तो आत्मरक्षा की इच्छा ही है ओर न शाक्ति ही शेष है । वेचारे इसी 
मं सन्तुष्ट हैं, ले गए सो लेगण, हम अपने चोके का घेरा कुछ और छोटा कर 
लगे । परन्तु सोचने की बात यह है कि आत्मरक्षा की शक्ति हम में से क्यों 
नए होगई | उत्तर बिलकुल स्पष्ट हे कि हम सब बिलकुल अलग र हें। हम न 
इकट्ठे चल सकते हैं, न इकडे वठ सकते हैं, न एक दूसरे के सुखदुःखों म शामिल 
होसकते हैं । बनावटी हजारों और लाखों जातपातों ने हिन्दु जाति को ऐसा 
फाड़ दिया हे कि सब बिलकुल अलग २ होगण हैं। गड़ारियों का मन्दिर ट्रटता 
है तो अपने को ब्राह्मण कहने वाले बडे २ तमाशा देखते हैं । चमार की लड़की 
को मुसलमान जबदस्ती भगा ले जाते हैं तो खत्री और वदय सभी कहते हैं कि 
चमारिन थी, चली गई तो क्या हुआ । भङ्गा कहळाने वालों के घर मे यदि आग 
लग जावे तो कोइ बुझाने नहीं पहुंचता,क्यांकि भङ्गी को छू लेने से भङ्गी बन जाने 
का डर है। इस जात पात की कुप्रथा से हिन्दू जाति को सब से बड़ी हानि यह 
होरही है कि हमको अपनी छोटी सी बनावटी बिरादरी के सिवाय अन्य करोड़ों 
हिन्दुओं से न केवल अपना संबन्ध ही छोड़ देना पड़ता है किन्तु उनसे घृणा 
करना, देष करना तथा अन्य सव का बुरा सोचते रहना भी आवश्यक तथा 
अनिवार्य होजाता है | मनोवेज्ञानिकों का कहना हे कि जिन जातियों में परस्पर 
विवाहादि संबन्ध ( 3।004 ९७४०४ ) नहीं होते उन में कभी पूर्ण 
सहानुभूति होही नहीं सकती | यह बात बिल्कुल ठीक है । हम लोग ऊपर से 
चाहे कितना ही सहानुभूति चिछाया करें परन्तु आपत्ति का मोका आ पड़ने 
पर साफ़ माळूम होजाता है कि हिन्दुओं में परस्पर रत्तीभर भी सहानुभूति नहीं 
हे। एक सनातनधर्मी पण्डित कहते हैं कि “हिन्दूसंगठन” से पहिले “सनातन 
धमे संगठन” होन. आवश्यक है। इसके विना हम हिन्दू संगठन” नहीं होने देंगे। 
बहुत अच्छा अहाराज, आप कीजिए “सनातन धर्म संगठन ।” बड़ी खुशी से 
कीजिए । परन्तु कीजिएगा केसे ? जहां नो कन्नोजिप बड़े अभिमान के साथ 
दस चूल्हे बनायेगे और पृथक्‌ २ रोटी बनाते समय आपस में “तुम बीस बीघा 
के कन्नौजिया हो पर हम २२) बीघा के कन्नौजिया है, तुमसे बड़े घराने के हें” 
ऐसे २ बोलकर खूब लड़ते भी जावेंगे तब तो “सनातन घमे संगठन” खूब होगा ! 
जब आप अपनी सभा करने बेठेंगे और वहां परस्पर प्रेम और सहानुभूति के 
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! छेकचर झाड़ते होंगे, अचानक अगर चार पांच सनातनधर्मी भंगी भी आकर दरी 
| - “पर बेठ गए, तब वहां भाग दौड मच जावेगी, सभी स्नान करने को भागने 0. 
छगेंगे, तब तो सनातनधर्म का संगठन खूब होगा । मेक्समूलर प्रश्वति सेकड़ों 
बेदों के विद्वानों के होचुकने के बाद आज जब अळूत कहाने वाले भी वेदों को 
A | पढ़ते हैं और आप उन्हें वेद पढ़ने से रोकते हैं, कुंओं पर चढ़ने नहीं देते, मन्दिरों 
| मं जाने नहीं देते, सिफ इस लिए कि वह आपकी जवद्‌ंस्ती ऊंची कहाने वाली 
। § जातों में पेदा नहीं हुए, और वह डड्ढेः की चोट से मुसल्मान होजाते हैं, तब तो 
| र आपका सनातन धमे संगठन खूब होता है। सच तो यह है कि आजकल वतेमान 
सनातनघम और असगठन अर्थात्‌ बेतरतीबी पर्यायवाचक शब्द होगण हैं। जेसे = 
एक ही वस्तु एक ही समय में अश्व तथा अनश्व नहीं हो सकती, जैसे सूर्य 
पश्चिम से भी उदय हो और पूर्व से भी उद्य हो यह नहीं होसकता, ठीक इसी 
प्रकार बतेमान जातपात भी बनी रहें और संगठन भी होजावे, यह कदापि नहीं 
होसकता | संगठन ऐक्य चाहता है और जातपात पृथकत्व को फेलाती हैं। 
हिन्दू, जाति के पतन का आजकल यही मुख्य कारण हे । हिन्दू जाति कभी भी | 
संग्राम मे जीत नहीं सकती जब तक कि उसमें यह जन्मानुसार जातपातें 
मौजूद रहेंगी । आप हज़ार अखाड़े खोद लीजिए, हज़ार बार पटा, बनेटी, गतका 
खलाने का अभ्यास कर लीजिए पर आप सदा मुसव्मानों से हारेंगे, क्योंकि वे 
अनेक होंगे और आप अकेले होंगे, वे इकट्ठे होंगे और आप अलग २ तथा दूर २ 
८ होंगे। अभी दो साल हुप जब हिन्दू सङ्गठन का जोर हुआ ओर माननीय नेताओं 
ने अखाड़े व्यायाम शालाय तथा पाठशाला आदि खोलने का प्रबल आन्दोलन 
उठाया तब एक विचित्र बात देखने में आई। भला जिनकी नस नस में परस्पर 
' द्वेष और पारस्परिक घृणा के भाव कूट २ कर भरे हों, उनमें परस्पर सहानुभूति के 
भाव केसे पेदा होते सो इन भले मानसो ने कनौजियों का अखाड़ा, खत्रियों का 
अखाड़ा, चमारों कां अखाड़ा, हळवाइयों की व्यायामशाळा, मेहतर पाठशाला, 
मेहतर भाइयों के लिए शीतल जल का प्याऊ, ब्रह्मभट्ट मन्दिर, अछूत देवालय, 
अछूत मन्दिर, आदि सब पृथक्‌ ॥ बना डाळे । धन्य हे वर्तमान हिन्दू कोम ! 
सब कुछ किया पर कुछ भी न किया । अखाड़े व्यायामशाळा पाठशाला सभी 
कुछ खुला; पर जाति में पारस्परिक घृणा, असहानुभूति, अश्रातृभाव, अप्रेम की 
'बिलकुल भी कमी न होने पाई । प्रेम, श्रातभाव, समानता, सहानुभूति, आदि के 
- बाते जिनसे संगठन होता है हिन्दू जाति में पेदा न होसकीं | कारण वही पक हे. 
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आषाढ़ १९८२] स्त्रियों को वेदाधिकार । | १९ 


कि हम कन्नौजिए हैं तुम गौड़ हो; वह खत्री हे, वह चमार है; फलाना मेहतर 
है, अमुक ब्राह्मण है; सब की जातें, पक्तियां, बिरादरी अलग २ हैं । इस अवस्था 
मं तो हिन्दू जाति का पतन अवश्यम्भावी है । हिन्दू कोम के नेताओं का परमधमे 
है कि वास्तविक शुणकर्मानुसार वर्णव्यवस्था रूपी पूर्ण स्वास्थ्य को इस हिन्दू 
जाति के रोगी देह में प्रवि कराने के लिप पहिले इन जातपात और बिराद्रियाँ 
रूपी जहरीले फोड़ों पर तीक्ष्ण नइतर का प्रयोग करें। 


स्रियो को वेदाधिकार । 
(लेखक--पण्डित ब्रतपाल जी उपदेशक) 


A कजकल हमारे सनातन-धर्मी भाइ आय्य-समाज के सन्मुख जब कभी स्त्री- 
ह आ & शिक्षा के विचार के लिये उपस्थित होते हैं. तो वत्तमान काल के प्रभाव 
$ स यह तो कह देते हैं, कि स्त्रियों को शिक्षा देनी चाहिये, परन्तु 
जब वेदाध्ययन का प्रश्न उपस्थित होता है, तो उसके विषय में यही उत्तर मिलता 
है कि ऋषि दयानन्द जी ने नई बात चलाई है । स्त्रियों को वेद का अधिकार नहीं, 
पिछले ऋषियों ने क्यों न लिखा, पुराने किसी ग्रन्थ में नहीं मिलता, इत्यादि । _ 
भगवान्‌ दयानन्दजी महाराज ने सर्वोपरिमान्य वेद में से मन्त्र हमारे 
सामने उपस्थित किया, जिसमें परमात्मा स्वतः उपदेश करते हैं कि वेद फा शान 
मनुष्यमात्र के लिये दिया गया है,उसमें पुरुष स्त्री का कोई भेद नहीं किया गया । 
यथेमां वाचं कल्याणीमावदानि जनेभ्यः । 
ब्रह्मराजन्याभ्या<शूद्राय चायोय च स्वाय चारणाय च॥ 
यजु० अ० २६, मं० २ - 
वेद के मुकाबले में पुराणों को असिद्ध समझकर, अथवा. विषसम्पृक्त 
अन्नवत्‌ त्याज्य समझकर उनका प्रमाण देना अपने लिये उन्होंने उचित न समझा । 
किन्तु आज में इस छोटे से लेख में आपको दर्शाऊंगा, कि पुराण भी स्त्रियों 
को वेद्‌ का अधिकार देते हैं। अतः स्वामी दयानन्दजी ने जो खी-जातिःके छीने हुप 
अधिकार पुनः दिलाने का यल किया है वह कोई नई प्रथा नहीं चलाई । 
(१) भविष्य पुराण में गोवत्सदादशी के व्रत में गोपूजा की विधि इस 
प्रकार छिब्जी है: 
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२० ` आय्य । [ आषाढ १९८२ 


ब्राह्मणक्षत्रियाविशां शूद्राणां स्री जनेश्वर । यथाक्रमेण पूज्यैनां गन्धपुष्पजलाक्षतेः ॥ 
कुङ्कुमालक्तकेदी र्मा पान्नवटकेः शभे? । कुसुमेबेत्सकं चापि मन्त्रेणानेन पाण्डवः ॥ 


~ NS 


[माता रुद्राणां दुहिता बमूनां स्वसादियानामम्रतस्य नामिः । 
प्र नु वोचं चिकितुषे जनाय मागामनागामदिति वथिष्ट ।] नमो नमः स्वाहा । 
। भविष्यपुराण, उत्तर पचे, अ० ७६ स्छो० ८२, ८३, ८४। 
कोष्डान्तगेत मन्त्र जिसके वोळने का विधान त्रती के लिये है, वह स्त्री हो 
अथवा पुरुष । ऋग० मं › ८, अञ १०, सू> १०१ का यह १५ वां मन्त्र है। यदि 
स्त्रियों को वेद का अधिकार नहीं तो वेदमन्त्र का विधान केसे किया ।? 
(२) पद्म पुराण सृष्टि खण्ड में ब्रह्म ने महेश4र से प्रश्न किया है कि वेश्याओं 
का समाचार सुनना चाहता हुं, वेश्या कौन होती हैं, उनके कमे क्या हैं, तथा 


. उनकी मुक्ति किस प्रकार होगी ? 


। महेश्वर सब वृत्तान्त कहकर बताते हैं कि दाट्भ्य ऋषि जो ब्रत उन्हं 
बतार्यगे, उस तरीके से उनकी मुक्ति होगी । 
दाल्भ्य ऋषि बहुत कुछ कमे वेश्याओ के उन्हे बताते हैं कि तुम कैसे 
रहा करोगी । अन्त में उन्हे मुक्ति का मागे बतछाते हैं, जो कि अत्यन्त अग्छील 
होने के कारण यहाँ नहीं लिखा गया | अन्त में लिखते हैं :-- 
कोऽदाव्कामोऽदादिति वैदिकं मन्त्रमुदीरयेत्‌ । 
ततः प्रदक्षिणीक्रस विसज्य द्रिजपुङ्गवम्‌ ॥ 
पद्म पुराण, सृष्टि खण्ड, अ० २३, स्छो० १३४ | 
इसमें साफ लिखा है, कोष्दात्‌ वेदिक मन्त्र बोले, फिर ब्राह्मण की प्रद- 
क्षिणा कर उसे छोड़कर अगला काम करे | 
अतः यह तो स्पष्ट है,कि वेश्या को मन्त्र उच्चारण के लिये कहा गया हे,यदि 
वेद का अधिकार नहीं तो मन्त्र के लिये केसे कहा गया ? 


जो आय्ये-समाज पर आक्षेप करते हैं, ओर कहते हैं कि कड़ाणि दयानन्द 
ने नई प्रथा चलादी, जो स्त्रियों के लिये भी वेद का पढ़ाना बता दिया, वे ध्यान 
से पुरण के इन स्थलों को पढ्छै। उन्हें माळूम होजायगा कि वेदाध्ययन का अधि- 
कार स्त्रियों का पुराना ही चला आता है । अं 
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वेदोद्धता ब्रह्मर्षि श्रीविरजानन्द सरस्वती । 
प्रथम--सर्ग । 


>--५<<५३६६२:२८२----+ 


00५ 
"च्नहशव*- 
“मनुष्याणां सहस्रेषु कश्चिद्‌ यतति सिद्धये ॥/ [गी० अ० ७--] 


१--अन्धेर भारतवर्ष में जब था अन्धेरी-रात का, 
i जब छा रहा सब ओर था झडूनर झझावात का! 
जब ज्ञान तक कुछ था न निद्रा में किसी भी बात का, 
जब स्वप्न तक आता न था उस दिव्य पुण्य-प्रभात का ! 
क क्षे क ई 
२--जब गद्दियों पर से गुरुम्ब॒व बोलते गोमायु? थे, 
जव घोर-निद्रा में पड़े ही खो रहे सब आयु थे! 
जब विद? भारतवष से था सवथा ही लुप्त--सा, 
अतएव ' वेदिक-धर्म ' भी जब हो रहा था गुप्त--सा ! 

> xX xX ऋ कह 
३--ऐसे तमोमय काल में था कौन--जो जाणत रहा ?, 
कि “वह दिव्य-हडयर -देच विरजानन्द' था योगी महा!,' 
_ वह कौन था--' जिस के हृदय में वेद का आलोक था ?, 
'चह एक ही योगीन्द्र 'विरजानन्द' पुण्य-श्छोक था !' 
४--जिन की समुज्ज्वल--जीवनी में जन्मतः गुण गूढ़ थे, 
पूर्वज स्वयं शुभ-भाव जिन के स्वान्त पर आरूढ थे ! 
पाठक ! उन्हीं की 'जीवनी' संक्षेप के ही साथ मैं-- 
हम. दे रहे हैं आप के कोमल कमल-से हाथ में! 

भः ¥ ने 3 
५--कर्तारपुर' के प्रान्त मैं है ग्राम 'गङ्गापुर' यहां 
'रणजीत सिंह' नरेन्द्र का शुभ राज्य-शासन था तहां। 


rr >>... 7 त्त 
r 


७०7 क 


१ गोमायु-श्टगाल (गीदड़) -.. . . ¬, _« 
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'पञ्जाब' की वर-भूमि ओ, व्यासा-नदी-तट भी जहां, 
द्विज एक 'नारायण' हुए उपजाति शारद” में तहां ! 
६--था गोत्र—'भारक्वाज', 'सारस्वत' रहे वे जाति? के, 
थी कया खबर--' इतिहास में भागी बनेंगे ख्याति के !' 
है बात तो पिछली सदी की, नाम पर अक्षर हुआ' 
क्यों?-हेतु यह-'सविता-सहश शिशु एक उनके घर डुआ' 

अ के न 

७--जब वेद-(४) सायक-(५) सिद्धि-(८, शशि-(१) शुभ विक्रमी वत्सर* छुआ, 

तब बाल-जन्म-महोत्सवो से हर्ष-पर वह घर हुआ ! 
बह बाल,नारायण'-पिता की गुदगुदी-सी गोद में, 
पळने लगा वात्सल्य से आनन्द में, आमोद में ! ! 

र ई . क्षे क 
£--जब पांचवां था वर्ष, तब सहसा 'मसूरी“-रोग' से-- 
आफ्रान्त हो, हक्‌-हीन वह, हा ! होगया विधि-योग से ! ! 
वा दिव्य-बल' की प्राप्ति के हित बन्द यो इळ्‌ हो गई-- 
ढूँढें वही जो तालिका वेदाऽर्थ कीथीं खो गंई ! ! ! 

क क क र 
९--फिर वष ग्यारह तक पिता ने आप अध्यापन किया, 
तत्र सस्क्रृत का एक 'सारस्वत' पढ़ा पुस्तक दिया! 
अति-प्रेम से पालन किया, लालन किया, शिक्षा दई, 
माता-पिता ने राह फिर खर-लोक की सीधी लई ! 

क क क "क 
१०--माता-पिता बिन बाल द्वादश-वर्ष में जब हो रहा, 
हा ! तब सहारा श्रातृ-पली और अग्रज का गहा ! 
पर काल भी बह क्रूरता का क्या कठोर कराल था ? 


हा ! बन्धु के हित बन्धु तब भारी भयेकर--व्याल था !! 
ऋ के क्र क्षे 


&-- जाति' से यहां 'उपवण' अभीष्ट है । २--स० १८५४ वि०; 
$--हर्ष-पर = दर्ष-बहुल; ४--मसूरी-चेचक (माग) ; 
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आषाढ़ १९८२] वेदोख्चर्ता रह्मि श्रीविरजानन्द्‌ सरस्घती । २३ 


११-रो, रोटियां वह भूख में जब मांगता निर्दोष था, 
तब रिक्त उस के अर्थ होता गालियों का कोष था! 
हा ! रोटियों के स्थान में वह गालियां पाने लगा ! 
खाए बिना भी हा! न उस से यों रहा जाने लगा ! ! 


१२--सोचा--अहो दुर्देव' अब तो 'प्राण' सकट में पड़ा ! 
हा हा! सहोदर--बन्धु का होता हृदय इतना कडा ? 
अब कोन है ससार में जब “बन्धु अपना' ही नहीं? 
घर और जङ्गल एक से हैं, अब चलो चाहे कहीं ! !, 


मेँ: मह 200 श 


१३-यों सोच, वह सब से सदा का हो विदा घर से चला; 
याजोन चलता, आज हम मिलते कहीं इतने भला ? 

हो श्रुत्तषाऽऽकुल, यातनाएँ देव की सब देख लीं ! 
ससार की 'निस्सारता' की सत्यता भी लेख ली ! ! 

केह जॅ क > 

१४--उस 'हृषीकेश--अरण्य' को वह चीरता-ही-चीरता-- 
उस “ अद्रि-भू ' पर जा डटा, धारे हृदय में घीरता ! 

उस सुर-सरित्‌ को घार में हो शुद्ध, सावित्री जपी; 

पाने लगी वह शान्ति, जो थी आत्मा अब तक तपी ! ! 
१५--तब था न ऐसा देश, जेसा आज वह? सुख--घाम है 
तब था भयङ्कर,अब निगम? वह गम्य, रुच्य,ललाम है! 
गज--गजना, हरि-गजना का अब कहां अनुनाद * है? 

अब शद्भ-घण्टा-नाद*-नादित वह `फकीराबाद” है!!! 


| १६--उस हृषीकेश--प्रदेश में, मन्दाक्तिनी की घार में, 
Ee औँ, मग्न हो प्यारे-पिता के प्रेम-पाराबार में, 


~ 
rrr ५-+अ $ 8$ फजजफकफसस-+ 


| १--वह-हृषीकेश;, २--निगम-कस्बा; ३-८ --गूज; ४--नाव्‌>-शब्द- ` 
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उस वेद्‌-साचित्री प्रसविनी' की सदा-शुभ-गोद्‌ मे, 4 
कर स्वान्द-अपण, फिर उसे अपने लगा आमोद में ! 
क कै ४ 
१७--उस काल पत्त,फूल, फल जो मिल सका-आहार' था ! 
तरु--मूल, तटिनी *,तीर ही शीतोष्ण का उपचार था !! 
जो जीव थे तरु, तीर, तटिनी के वही परिवार था !! 


तब तीर,तटिनी और तरु-तल ही बना घर-बार था !!! 
% 


१८--जो वह द्रमों पर काल दो होता द्विजों का गान था, टर 
उस गान ही मे-ग्राम्य-शशव-गान का'भी भान था ! 
मृग वे सरित्‌के तीर आते नीर पीने त्रस्त--से, 
पर भान होता यह कि-सहचर" आरहे अभ्यस्त-से !' 
१९--घर-यार ही संब कुछ तजा, तब याञ्चा करता कहां ? 
एस भयेकर- देश में निभय हराऽऽश्रित था वहां ! 
उस बाल-वट की वर्ष 'पन्द्रह की' अहो ! जब आयु थी- 
हृद्देश में बेराग्य की बहती विमल तब वायु थी !! 


®> 


hn 


हा करे x 
२०--यों हो चुके जब जाप करते वपे तीन व्यतीत थे-- 
तारुण्य ही म. हो गए तव राग-द्वेषाऽतीत थ !! 


शुभ-भावनाओं का रहा हृद्देश म तब वास था! 
तब 'आत्म-बल-परमात्म-बल' पर ही अटल विश्वास था !! 
क १6 भः भः न 

२१-र्‍थे एक दिन वे खुर-सरित्‌ के तीर पर श्रम खो रहे, 
आओ, योग-निद्रां के अतुल--आनन्द में लय हो रहे, 
तब खप्न में परमात्म-प्रभु की “प्रेरणा” पाई यही 
--'जाओ चले, जो भाग्य” था- है हो गय, अब तो बही !' 

® हि न क 


„ १--प्रसविनी-माता; २--तटिनी--नदी eth काटे व 


प्रातः--सायं ४-- दिज-- पक्षी; ५--सहचर- साथी; ६--भाव-होनहार । 


| 
| 
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आषाढ़ १९८२ ] वेदोद्धर्ता ब्रह्मि श्रीविरजानन्द सरस्वती । २५ 


२२--तप-तप्त-तनु तब तूर्ण? जाग्राति में तभी तो आगण ! 
“परमात्स-प्रभु की प्रेरणा का भाव' पा हर्षा गए !! 
की पुण्य-प्रभु ने प्रेरणा वा ज्ञान-हक्‌' खोले कहीं ? 
वा हिन्दुओं के त्राण-हित हृत्‌ में स्वयं बोले कहीं ? 


२३--पावन-पिता का प्रेम-पूरित, पुण्य, प्रिय, आदेश ले 
मुनि-मोहिनी मन्दाकिनी के तीर-तरु तज वेर चले! 
ys उन कण्टकों के बीच स, कानन-गहन को. ची रते-- 
तप-तप्त-तनु वे चल दिए, आः ! धन्य तू घव -घीरते ! 
क क भ्र क 
२४--“भगना पड़ा जब भूख में था मिल रहा भोजन नहीं ।” 
पाठक ! न भ्रम से भागने का हेतु यह समझे कहीं ? 


आता नहीं वेराग्य--रागर मलीन हृत्‌-पट पर कभी, 
पाठक ! न लाखों बृद्ध” ऐसे दाटे म क्या हैं अभी? ड 


२५-- जिन कों कु-चचना स सदा हें सुत-वधू' फटकारतीं ! 
oe घर में 'दरो-दीवार भी' जिनको सदा दुद्कारतीं !! 
पर श्वान-सम फिर भी वहीं खा चाव से टुकड़ा रहे ! 
औ खाँसते ड्चोढ़ी वहीं फिर थूक-थूक सडा रहे” ! ! ! 
ई अ ई ई 


२६--होता चिरस्थायी वहीं वेराग्य का वह 'राग' है-- 
मालिन्य जिस हत्पटल पर हो ही न किञ्चिदू भाग हे ! 
सो वह न होसकता कहीं, बिन पूवे के विधि-योग के, 
चुकते कहीं हैं लोक में फल बिन किए भी भोग के? 


[ प्रथम सगे समाप्त | 


१--तूर्ण-शीघ्र । २--बे--वे तीर तक | ३--राग--रंग | न 8 
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सख्खा ० | 


२६ । आय । [ आबाढ़ १९८२ 


आचार्य्य पिङ्गल्‌ । F 


(लेखक-पं० भगवद्दत्त बी. ए. रिसचे स्कोलर डी. ए. वी. कालेज लाहोर) 

(१) पिङ्गल अथवा पिङ्गलनाग भगवान्‌ पाणिनि का कनिष्ठ भ्राता था । 
यह बात षड्गुरुरिष्य (वि० सम्वत्‌ १२४४) # अपनी स्वरचित वेदा्थदीपिका 
में लिखता है :-- | 

तथा च सूज्यते हि भगवता पिङ्गलेन पाणिन्यनुजेन “कचिन्नवका- 
श्ववारः। ” . [पिङ्गलछन्दोविचिति ३, ३३] इति । परिभाषा ७, ९ । 


अर्थात्‌ पाणिनि के अनुज=कनिष्ठ भ्राता भगवान्‌ पिङ्गल ने "कचित्‌... ...” 
सूत्र बनाया । यह सूत्र पिड़ल के छन्दोविचिति ग्रन्थ का ३ । ३३ हे । अतः 
निश्चय हुआ कि षड्गुरुरिष्य को जो परम्परा ज्ञात थी, तदनुसार पिङ्गल-छन्द:- 
सूत्रों का कर्ता पिङ्गलनाग पाणिनि का छोटा भाई था । सबसे पहले वेबर (इण्डी- 
शस्टूडीन सन्‌ १८६३) और फिर भैक्समूलर ने यह बात लिखी थी । ु 
(२) पिङ्गलनाग किस पाणिनि का कनिष्ठ श्राता था ? अष्टाध्यायी वाले 
| का वा किसी अन्य का? यह प्रश्न अवद॒य विचारणीय हे । पाणिनि चाहे कितने 
| होगये हों, पर पिडुल का ज्येष्ठ भ्राता, अष्टाध्यायी वाला ही पाणिनि था, यह बात ७ 
अगले प्रमाण से स्पष्ट होजायगी । 

। द (३) ऋषि दयानन्द सरस्वती प्रणीत अष्टाध्यायी भाष्यम' का में सम्पादन न 
कर रहा हे । उसमे अष्टा० १ । १ । ९ सूत्र पर भाष्य के प्रसङ्ग मे मेने एक टिप्पण | 
लिखा था | उसका उद्धरण यहां आवश्यक प्रतीत होता हे-- 

प्रचलित पाणिनीय शिक्षा सम्प्रति दो शाखाओं मे मिळती हे । एक ऋहग्वे- 
दीय ओर दूसरी यजुर्वदीय | ऋग्वेदीय शिक्षा में प्रायः ६० स्छोक मिलते हैं । 
यह “बनारस संस्कृत सीरीज़” के शिक्षा-सप्रह में छपी हे । इसीपर “शिक्षा- 

र प्रकाश” नामक व्याख्यान | भी उसी संग्रह में छपा हे। वह व्याख्यान हलायुध 


ॐ षडूगुरुशिष्य वेदाथदीपिका के अन्त मे अपनी तिथि स्वयं देता हे । 
हमने उसकी सारी गणना की है । उसका विस्तृत विवरण In ische Btu- 
9200, 863, ए.४९,।60 पर देखो । र 

. - ° † इस व्याख्यान में २३ से अधिक इलोकों की व्याख्या नहीं की । 


५ 


७ 
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आषाढ़ १९८२] आचाय्यै पिङ्गल | VS 


अथवा यादवप्रकाश का है । सम्भव हे, किसी और का हो । पर अधिक विचार 
इन्हीं दो में से किसी को मानने पर बाधित करता हे । उसके आरम्भ में यह 
दूसरा स्छोक आया हे 
व्याख्याय पिङ्गळाचार्य मूत्राण्यादौ यथायथम्‌ । 
शिक्षां तदीयां व्याख्यास्ये पाणिनीयानुसारिणीम्‌ ॥ 
पिङ्गल छन्दःसूतरों पर दो ही पुरुषों की टीका सम्प्रति मिलती हे । ॐ 
हलायुघ चाली तो छप चुकी हें । दूसरी यादवप्रकाश की हस्तलिखित हमारे 
पुस्तकालय में विद्यमान है । अस्तु। यह शिक्षाप्रकाश चाहे किसी का हो, पर 
इसका कर्ता भी इस शिक्षा को पाणिनीयानुसारी मानता है, पाणिनिकृत नहीं । 
जो उसने यह लिखा है कि यह पिङ्गलाचाये कृत है, इस पर पूरा विश्वास नहीं 
हो सकता । 
दुसरी प्रचलित पाणिनीयरिक्षा यजुर्वेदीय है । इसमें प्रायः ३५ स्छोक 
मिलते हैं ॥ '****************- | इण्डिया आफिस वाले ५४४ अङ्कस्य पाणिनीय 
शिक्षा ग्रन्थ में २०३ श्छोक ही हैं । ऐसी दशा में यह प्रचलित पाणिनीय शिक्षा है। 
(३) पूर्वोद्धत स्वकीय टिप्पण में जो मेने यह लिखा था कि “ऋग्वेदीय 
पाणिनीयनिंवारी शिक्षा पिङ्गलाचायक्त है, इस पर पूरा विश्वास नहीं हो 
सकता ।” यह बात तो अब भी सत्य है। पर इतना मानने में कोई आपत्ति वा 
दोष नहीं कि आधुनिक पाणिनीय मतानुसारी शिक्षा का मूल तो अवश्य पिङ्गल 


का बनाया हुआ था । पाणिनि की सूत्रभूत शिक्षा] को उसने शछोकबद्ध किया 


* हमारे पुस्तकालय में पहले यही दो टीका-प्रन्थ थे। गतवषे किसी 


अज्ञातनाम ग्रन्थकार की एक और टीका भी हमें प्राप्त हुई हे। आफ्रेस्वट के 
ब्रृहदूसूची में और भी कुछ टीकाएँ दी गई हैं । 

† यह सूत्रभूत मूल पाणिनीयशिक्षा दयानन्द सरस्वती ने यलो से उपलब्ध 
करके छपवाई थी । दयानन्द सरस्वती को वास्तविक पाणिनय शिक्षा का ही 
हस्तलेख प्राप्त हुआ था और उसकी सम्पादन की हुई शिक्षा को पाणिनीय ही 
मानना चाहिए । इस विषय में एक प्रमाण. देखो: ८ 

अष्टाध्यायी पर की हुई काशिकाइत्ति का प्रतिसंस्कर्ता यद्यपि वामन 
( लगभग ७५० वि० संर ) है, हां, वहीं वामन जो कि उत्तिसहित लिङ्गालुझन का 
कर्ता है ( तुळना करो-अष्टाभ्यायी २।४।२१। तथा ळिङ्गानुशासनदृक्ति 
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आया टा २ 


२८ | आय्य । [ आषाढ़ १९८२ 


इस में कोई आश्वये की बात नहीं । षड्गुरुशिष्य के लेख की उपस्थिति में उस 
में उसका इस शिक्षा को शछोकबद्ध करना ही इस बात का संकेत हे, कि पिङ्गल 
का अष्टाध्यायी, वा शिक्षा वाले पाणिनि से कोई सम्बन्ध हे । 

आचाय पिङ्गलनाग की वही शिक्षा बढ़ते बढ़ते ६० स्छोकों वाली घन गई। 
पर धन्यवाद हो “शिक्षाप्रकाश” नामक टीकाकार का, कि जिस ने पुरातन ऐेतिह्य 
का उलेख करके वास्तविक परम्परा का ज्ञान सुरक्षित कर दिया । 


५-शिक्षा प्रकाश नामक टीका का करने वाला ही नहीं, प्रत्युत याज्ञुष 
शाखीय # शिक्षा की पञ्जिका का निवारण कता महादेव-रिष्य धरणीधर 
(सं० १४५४ ) भी लिखता है । 


पाणिनीयमतानुसारिणी श्रीपिङ्गलाचार्यविरचिता पाणिनीयशिक्षा 
समाप्ता । ( काशी सं० पुर २३ प० ९) 


कारिका ७ ), तथापि प्रथम पांच अध्याय अधिकांश में जयादित्य के हैं । जयादित्य 
लिखता हे:— 


काशिका । 2 पाणिनीय शिक्षा सूच, (पष्ठं प्रकरणम) 
लवणस्य दीर्धा न सन्ति । ॥२॥ 
तं द्वादशाप्रमेदमाचक्षते । ०श भेदमा ॥३॥ 
सन्ध्यक्षराणां हस्वा न सन्ति तान्यपि | 
' दवादशप्रभेदानि । | है ॥५॥ 
अन्तःस्था द्विप्रमेदा रेफवजिता यवलाः | 
सानुनासिका निरनुनासिकाश्च । | EC ॥६॥ 


रेफोष्मणां सवणा न सन्ति । ॥७॥ 
वर्ग्या वर्ग्येण सवर्ण: । > ॥८॥ 

` आचाय चन्द्रगोमी व्याकरण में प्रायः पाणिनीय सूत्रों को ही बदल कर 
वा संक्षिप्त करके स्वप्रयोजन सिद्ध करता हैं | वैसे ही उसने अपने “वर्णसूत्रो” 


में भी पाणिनि के सूत्रों को भी संक्षिप्त किया है | तुलना करो “चान्द्रवणंखूच ।” 
ॐ पूर्वोक्त 'शिक्षाप्रकाश” और यह शिक्षा पञ्जिकाविवरण, वस्तुतः २३ स 


८ ८ अधिक ऋछोंकों का व्याख्यान नहीं करते । अतः प्रतीत होता है कि मूल शिक्षा जो 


पिड्नलकूत थी, किसी प्रकार भी २३ से अधिक स्छोको वाळी न थी । 
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आषाढ़ १९८२ ] आचार्य पिङ्गल | २९ 


सम्भवतः यह लेख उसी का है | कदाचित्‌ किन्हीं पुरातन मूलपुस्तकों का 
भी हो । सम्पादक ने यह बात स्पष्ट नहीं की । अत: विवादास्पद होते हुए भी 
पाठान्तर पूर्वोक्त तथ्य को प्रकाशित करता है । 


(६) इन सब बातों के अतिरिक्त “शिक्षाप्रकाश” का कतो षड्गुरुशिष्य- 
लिखित-परम्परागत-एतिह्य को भी परिपुष्ट करता है । उसका लेख है: 


जेष्ठ ्रातृभित्रिहितो [ ज्येप्ठ- ] व्याकरणे5नुजनुस्तत्र भगवान्‌ पिङ्गला 
चायैस्तन्मतमनुभाव्य शिक्षां वक्तं प्रतिजानीते । शिक्षा सङ्‌ग्रह पृ० ३८५। प॑०६। 
इससे यह भी स्पष्ट होता है कि भगवान्‌ पिङ्गल चेय्याकरण पाणिनि का 

ही अनुज था । 
(७) यह पाणिनीय मतानुसारी शिक्षा -अपने सूळरूप भ पर्याप्त पुरानी है, 


इस में अणुमात्र भी सन्देह का स्थान नहीं । अधर इसके लिये बाह्य साक्षी उपस्थित 
की जाती है । 


महाभाष्य पर जिपदी का रचयिता सुप्रसिद्ध भतेहरि ( न्यूनातिन्यून 
सप्तम शताब्दी ) है। उसका ग्रन्थ हमारे पास नहीं । पर Indien Antiquary 
August I883, 9. 227 ३३ पर व्याकरण महाभाष्य म कृतभूरिपरिश्रम डाक्टर 
कीलहान लिखता है: 

In his commentary on the Mahabhashya he (Bhartr 
FIari) ०88... ... १ verse from the :Paniniya-siksha in 


particular. 


पाणिनीयमतानुसारी शिक्षा के विषय में इससे अधिक पुरानी बाह्य साक्षी 
अभी तक मुझे नहीं मिली । यह असंभव नहीं कि अगाध संस्कृत वाङ्मय मे 
और भी पुराने ग्रन्थकार इसे उद्धत क्र गये हों । यह भावी अनुसन्धान से ज्ञात 
हो जायगा । 


न 00 & ० 
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क 
मुडवन? लोगों में विवाह 
ऐल. ए. कृष्ण ऐय्यर मेन आफ इण्डिया' अखवार में ट्रावनकोर की जगली 

जाति 'मुडवन' के विषय में लिखते हैं--“उनमें साधारणतः विवाह २५ ओर १६ 
वर्षे की आयु के पीछे ही होते हैं। विवाह से पूवे समय तक जननेन्ट्रियसस्बन्धी 
कोई भी दोष सहन नहीं किया जाता । सारे अविवाहित-नवयुबक रात्रि में / 
विवाहित पुरुषों के स्थानों से दूर इकट्टे एक खान में निवास करते हैं । इसी 
प्रकार अविवाहिता स्त्रियां भी विवाहित व्यक्तियों के स्थान से दूर वृद्धा स्त्रियों 
की सङ्गत में इकट्टी निवास करती हैं । रात्रि के भोजन के पीछे दोनों अविवाहित 
स्त्रियां और पुरुष अपनी २ झोपड़ियों में चले जाते हैं । यही रीति आसाम की 
नाग जाति और छोटा नागपुर की ओरेन-जाति में भी पाई जाती है । » 


Me 


` संसार के सर्वश्रेष्ठ महापुरुष 

एक समय इंग्लंड में प्रश्न उठा कि सम्पूर्ण संसार में सबसे बड़े ६ व्यक्ति 

कोन होचुक्रे हैं ? मिस्टर वेल्स--जो इंग्लंड के विख्यात लेखकों में से हैं--ने 
उत्तर दिया-ईसामसीह, गौतम बुद्ध, आरिष्टाटल, अशोक, बेकन और लिङ्कन। ५ 
यह क्यों ? वह लिखते हैं “में क्यों इंसामसीह को सर्वोच्च स्थान देना चाहता | 
हूं, इसका कारण उनकी सीधी सादी गम्भीर शिक्षा है, जो उन्होंने संसार को 
दी । वे इसाई मत के प्रवर्तक हैं, इसलिये वह मुझे सबसे बड़े मालूम होते हैं 
यह बात नहीं, क्योंकि में तो अपने को इसाई कहने को भी तेयार नहीं । एवं, 
गौतम वुद्ध ने ससार को एक सावेभोम सन्देश सुनाया, जिसमें देश ओर 
काल के लिये कोई स्थान नहीं | उनके विचार इतने प्रोढ़ थे कि आधुनिक समय 
के उत्तम से उत्तम विचार भी उनसे आगे नहीं निकल सके । उन्होंने लोगों 
को एक दिव्य ज्योति के दशन कराए थे। ” जब उनसे हज़रत मुहम्मद साहब 
के व्यक्तित्व के विषय में पूछा गया तो उन्होंने कहा--“मुहम्मद के विषय में मेरी 
अति उच्च धारणा नहीं है। मुझे तो उनमें मिथ्या गवे, अहङ्कार और उद्दाम वासना 
« ८ की भी थोड़ी बहुत गन्ध आती है । इतना ही नहीं, मुझे तो उनका कुरान भी 


DF 
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स्वर्गीय एव अधिक आनन्दोत्पादक ग्रन्थ नहीं मालूम होता । ” आरिष्टाडिळ 
के जीवन को सर्वोच्च समझते हुए आप लिखते है--“असली बात तो यह है कि 
यदि हम स्वीकार करते हें कि ससार के विकास में आधुनिक विज्ञान का हाथ 
है, तो हमें यह मानने में कोई आपत्ति न होनी चाहिये, कि अरस्तू संसार के 
सर्वश्रेष्ठ पुरुषों मे स्थान पा सकते हैं । ” आगे आप अशोक की जीवनी पर मुग्ध 
होकर लिखते हैं--“संसार के इतिहास मे केवळ एक यही सम्राट्‌ ऐसा हुआ 
है, जिसने विजय प्राप्त करने के बाद युद्ध को संदेच के लिये तिळाञ्जलि दे दी । 
वह सच्चा युद्धवीर था! उसके हृदय में स्वार्थ की गन्ध भी न थी | यही कारण है 
कि जब हम उसका स्मरण करते हैं तो हमारे हृदय में एक चिरोष प्रकार की 
श्रद्धा उमड़ पड़ती है जो सिकन्दर सीज़र या नेपोलियन के स्मरण से नहीं होती ” 
इसी प्रकार बेकन ओर लिकन फे विषय में अपनी सम्मति देकर अन्त में आप 
लिखते हैं“ मेरी सम्मति में मनुष्य लेने से बड़ा. नहीं होता, किन्तु देने से 
बड़ा होता है। उपर्युक्त मनुष्यों ने जीवन में त्याग-बइत्ति का जो उदाहरण दिखाया 
है, उसका प्रभाव आज तक लाखों और करोड़ों मनुष्यों के जीवनो पर पड़ता 
रहा और पड़ता रहेगा । ” सरस्वती 


हिन्दूइज्स और अछूत-- 


पूज्य मालवीयजी हिन्दुओं की सभा में व्याख्यान देते इए कहते हैं-- 
“हमारे बहुतसे भाई, जो दूसरे धर्मा में शामिल हो रहे हैं, उसके लिये अधिकांश 
रूप से हमारा “मुझे मत छुओ, मुझे मत छुओ” का चीत्कार ही जिम्मेदार है । 
जहां १८ पुराण हों, जहां पवित्र गङ्गाजल हो, जहां गोमाता मौजूद हो, वहां क्या 
किसी का छुआ पानी हिन्दू घम से पतित कर सकता हे ? हमारे शास्त्रों मे 
प्रायश्चित्त का विधान मौजूद है । ऐसी अवस्था में यदि हिन्दू पतित व्यक्ति को 


अपनी जाति मे शामिल नहीं करते; तो यह हिन्दुओं का अपना दोष है %। यदि 


% विशुद्धि याचमानस्य यदि यच्छन्ति नो द्विजाः । 
कामाद्वा यदि वा क्रोधात्‌ प्रद्धेषात्‌ प्रच्युतेभयात्‌ । 


ब्रह्महत्योद्भवं पापं सवेषां तत्र जायते ॥ _ स्कन्द्‌ पुराण 
अर्थात्‌ शुद्धि की इच्छा रखते इए किसी व्यक्ति को यदि कोइ हिज (राह्मण) 
शुद्ध नहीं करता तो उसे ब्रह्महत्या क पाप लगता है। . -सं० - 
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लिखते हैं--“ मे पर्दे को केषल एक सामाजिक रिवाज़ समझता हुं, न कि 
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३२ ह | [ आषाढ: १९८२ 


कोई शुण्डा स्त्रियों पर हमला करता है, तो उसका अवश्य सिर तोड़ दीजिये% । 
दुष्टों का दमन करना ही सनातन घम हे । ” 
अङ्कतों के प्रश्न पर बोलते हुए आपने कहा--“में पञ्चपरमेश्वर को साक्षी 
कर जाति गङ्गा के सामने कहता हूं कि जो चुटिया रखता है, जो व्रत रखता है, 
जो हिन्दू-घमेके सिद्धान्तोंको मानता है, जो-हिन्दू-घमे पर प्राण देनेको उद्यत रहता 
है, उसे में गोमांस खाने वाले अहिन्दू से कहीं श्रेष्ठ समझता है ।” 
शिखा और धर्म 
हमारे प्राचीन शास्त्रकारो में कुछ ऐसी प्रथा थी कि वे जीवन के सामान्य 
तरवो को.भी धर्म का रूप देकर उनकी महानता को और भी बढ़ा दिया .करते 
थे। शिखा का रखना प्रत्येक 'आय्य' का जातीय चिन्ह था । किन्तु वह यू ही 
नहीं, उसमे कुछ वेज्ञानिक आधार अवश्य था । वह क्या था, इस विषय में 
डाक्टर महेशचरणसिंह, माधुरी. (ज्येष्ठ ११८२) में लिखते हैं, कि जिल स्थान 
पर प्राचीन आय्य-जाति ने शिखा रखने का आदेश किया है, ठीक उसी के नीचे 
मस्तिष्क म॑ इष्टिकेन्द्र है । इससे उसका जो सम्बन्ध है, वह नीचे बतलाया जाता 
है । भिन्न २ पदार्थो में भिन्न २ रूप से सञ्चालिकाशक्ति है। जसे लोहा एक स्थान 
से गरम-करने पर सारा गरम होजाता है, और हम उसे हाथ से पकड़ नहीं 
सकते, किन्तु लम्बी लकड़ी यदि एक ओर से जल रही हो तो हम उसे दूसरी 
ओर से हाथ से पकड़ सकते हैं । ऊन में सञ्चालिका-शक्ति कम होने के कारण 
हीं शरद्‌ ऋतु में लोग ऊनी कपड़े का व्यवहार करते है | 
` भारतवर्ष उष्णता प्रधान देश हे, यदि सूय्ये की किरणें पूणेरूप से 
मस्तिष्क में पहुंच जाय तो दृष्टिकेन्द्र (४8४08) ८००४८९) को विशेष क्षति होने 
की. सम्भावना रहती है | हष्टिकेन्द्र के निकट काले बालों का ढेर रहने से वह 
सूर्य की उष्णता को तो अपने म॑ लेलेता है, किन्तु उसमे सञ्चालिकाशक्ति का 
अभाव: रहने के कारण मस्तिष्क के अन्दर तक उसे पहुंचने से रोकता भी है। 
इस तरह शिखा के कारण हष्टिकेन्द्र उष्णता स बचा रहता है। 
इस्लाम और पदौ-- 
म० अजीजुद्दीन अहमद बी० ए० 'पर्दे' के विषय में (मौडने रिव्यू में) 


= १ “आततायिनमायान्तं हन्यादेवाविचारयत । मनु: ।» “खं? 
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कोई घामिक नियम । वतेमान समय में यह बहुत सी शारीरिक, सामाजिक और 
नेतिक बुराइयों का कारण हो रहा है | इस के प्रचलित होने के दो ही कारण 
प्रतीत होते हैं । एक, असभ्य वहशी लोगों के समय में जब कि शारीरिक बल की 
प्रधानता थी तो उन जगली जाति के लोगों से अपनी स्त्रियों की रक्षा करने के 
लिये इस का रिवाज़ चळा हो | दूसरा, किसी समय जब स्त्री जाति को केवल 
भोग की सामग्री समझा जाता था तो कुछ इ्यालु लोगों ने अपनी स्त्रियों को 
एकान्त में बन्द रखने के लिये इस का प्रचार किया हो | प्राचीन भारत में इस 
का प्रचार बहुत कम था । जव प्रथम प्रथम यबनों ने भारत पर आक्रमण किया 
तो परस्पर घृणा के भाव से स्त्रियों की रक्षा आवश्यक होगई और दोनों जातियों 
ने ही अपनी प्रतिष्ठा की रक्षा के विचार से इस को एक प्रचलित रिवाज के तोर 
पर अपन्ना लिया । तात्कालिक आवश्यकता ही ने इस समय एक फेशन का रूप 
धारण कर लिया है। टर्की, मिश्च, एवं अरब ओर अन्यान्य झुसलिम देशों में अब 
इस का रिवाज़ घीरे घीरे हटता जारहा है। कइ सुसट्मान अब भी इसे एक 
घामिक अङ्ग समझते हे- यह कितने शोक की वात है । भारतवषे में कट्टर 
मुसलमान पर्दै पर बड़ी इढ़ता से विश्वास रखते हैं, जोकि उनके अपने ही पेग़म्बर 
की शिक्षा से विरुद्ध है । उन में ९, १० साल की लड़कियां भी पर्दे के अन्द्र 
बन्द रखी जाती है जिस का परिणाम यह होता है कि वे कद्द में छोटी, पीली 
और भावी में गुहस्थ के काम काज के सवथा अयोग्य हो जाती हैं। उनकी 
सन्तान भी एसी ही दुबळ और कमज़ोर पेदा होती हैं। वें बेचारी पर्दे की 
चार दीवारीं में रहती हुई बाहर के ससार से सवेथा अनभिज्ञ होती हैं। 
भारतीयों ओर विशेषतः सुसटमानों का सभ्य ससार के सामने सिर ऊञ्चा न 
कर सकने का एक कारण यह पर्दे की असानुषिक प्रथा भी हैं। स्त्री शिक्षा के 
मागे में यह पर्दा एक बड़ी भारी रुकावट है । 

इस के अतिरिक्त, शारीरिक उन्नति की दृष्टि से भी पर्दा एक बहुत बुरी 
चीज़ है । चूकि धर्म के बन्धनों से उन्हं दिन रात पर्दे की चार दिवारी मे रहना 
पड़ता ह इसलिये वे सूर्य के प्रकाश और स्वास्थ्यप्रद पवित्र वायु से सवथा 
बञ्चित रहती हैं इसीलिये बह कई बीमारियों और प्रलोभनों की शिकार बनी 
रहती हें । आपत्ति के अबसर पर वे अपनी रक्षा आप नहीं कर सकतीं | जब 


- कमी उन्हें पैदळ या सवारी पर कहीं बाहर दूर जाना होता है तो बे जीवित नगों 
(LiVin |०६८३६०5) के समान बड़ी सावधानी से पहरे में ले जाई जाती है।  * | 


# 
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अन्त. में, ऐसी अवस्था में अपनी जाति के शुभचिन्तको का ध्यान वे इस. 
ओर खींचते है, और इस विनाशकारी प्रथा को दूर कर देने की प्रबछ 
प्रेरणा करते हैं ।' 


„ पुस्तक समीक्षा । 


(१) ब्रह्मचर्यं ही जीवन हे--ले० स्वामी शिवानन्द । प्रकाशक बाबू 
केदारनाथ गुप्त, हैडमास्थर दारागञ्ज हाई स्कूल, इलाहाबाद से प्राप्य । मूल्य ॥2) 


पुस्तक का विषय जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, ब्रह्मचर्यं जीवन ओर 
वीय नाश मृत्यु, है । इस समय देश में ब्रह्मचय्य के अभाव से जो क्षीणता दिखाई 
दे रही है वह किसी से छिपी नहीं है । लेखक ने ब्रह्मचय्य के विनाश से उत्पन्न 
हानियों ओर उस के दुष्परिणामों को इस पुस्तक में अच्छी प्रकार स दिखलाया 
है तथा साथ ही साथ स्वानुभव व परानुभव, एवं शास्त्रीय प्रमाणोंद्वारा उस की 
रक्षा के साधनों पर भी प्रकाश डाला है । पुस्तक सरव साधारण, और विशेषत 
नधयुवकों के पढ़ने योग्य है । 


(२) बलिवेश्वदेव यज्--ढे० हरिशरण श्री वास्तव्य मराळ तथा शिवदयाल 
प्रकाशक आर्य संघं मेरठ सदर से प्राप्य । मूल्य ॥=) आना । 


आर्थ्यो के नेत्यिक पञ्च महायश्ों मे स एक यज्ञ बलिवश्व देव यज्ञ भी है |. 


इस छोटी सी पुस्तक मै इसी यज्ञ की वेदिक व्याख्या है। कर्मकाण्डी लोगों क 
लिए पुस्तक संग्राह्य है। 


(३) प्राचीन भगवद्गीता---छलेखक और प्रकाशक श्री मङ्गलानन्द्‌ पुरी । मुहलला 
अतरसूया, प्रयाग से प्राप्य । लेखक का यह विचार है कि आजकल जो गीता 
७०० श्छोको की प्रचलित है बह यथार्थे में बहुत विस्तार से है | वस्तुतः गीता 
का विषय ७० शछोकों मं ही है युद्ध के समय श्री कृष्ण का अजुन को इतने 


च्रिस्तार स उपदेश देना कुछ असंगत सा प्रतीत होता हे । 


„ डाक्टर देसांइ को बाळी (जाबा ) द्वीप से यह गीता सस्‌ १९१४ में प्राप्त 


र थी जिसे उन्होंने जुलाई मास के मौडने रिव्यू म प्रकाशित कराया था | 
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इस में १८ अध्याय के स्थान मे १ ही अध्याय है और ७०० स्छोको के स्थान में 
कुळ ७० ही शछोक पाए जाते हैं । पढ़ने स विषय भङ्ग भी प्रतीत नहीं होता 
सम्भव हे जिस प्रकार से महाभारत में ८८३० “छोकों के स्थान पर आज १०७३९० 
शोक पाए जाते हैं इसी प्रकार से गीता में भी वृद्धि कर दी गई हो किन्तु पूरी 
खोज के अभाव में कुछ निश्चय से नहीं कहा जा सकता । विद्वानों को इस विषय 
भें खोज करनी चाहिये | 


(४) A Guide to Health, Wealth and Happiness. सग्रह कतो 
ऐस० बी मोरिस मूल्य ३ rs, cents. Pharmacy Maulian. ९००९ 
42९787 तेहरान (परशिया) ओर Pharmacy Nasery Avenue Naseriyeh 
तेहरान (पररिया से प्राप्य । लेखक ने रति-शासत के आधार पर इस पुस्तक में 
रहन-स्रहन,स्वास्थ्य तथा ब्रह्मचर्य को स्थिर रखने के साधन बताए हैं । भारतीयों a 
के लिये पुस्तक का विषय बहुत साधारण और सुबोध है किन्तु यवन प्रदेशों 
में यह सिद्धान्त अभी नए और आश्चर्य में डालने वाले हें | तथापि पुस्तक की. 
भाषा इतनी सरल और सुन्दर है कि एक साधारण बुद्धि रखने वाला भी. 
शिषय को भली भांति समझ कर उस पर आचरण करने से सुख और शान्ति ? 
प्राप्त करता हुआ मनुष्य जीवन को आनन्दमय बना सकता हे । 


इस में ब्रह्मचय्ये की रक्षा के लिये (जिस पर सारे जीवन का आधार 
है) एक एक साधन को विस्तारपूषक खुलासा करके मोटे शब्दों म दर्शाया गया 
है । इस स पुस्तक की उपयोगिता और भी बढ़ गई है । 


लेखक का यह प्रथम प्रयल है किन्तु यह पुस्तक इतनी उत्तमता से लिखी | 
गई है जिस के लिये हम उसे बधाई देते हैं और आशा करते हैं कि सवे साधारण, 
विशेषतः नवयुवक इसे. अपना कर अपना सुधार करते हुए लेखक के परिश्रम 
को सफल करेंगे । | | व 


॥ 
> 
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(१) 3 शि चु 
i सम्पादकाथ jo 
Cessccesesesssssteed 


पंजाब में हिन्दी और आर्य समाज 


भारत के सब प्रान्त तीव्रगति से हिन्दीभाषा को अपना रहे हैं । मद्रास में 
वहां के राष्ट्रीय-नेताओं ने राष्ट्रभाषा के महत्व को समझकर उसे अपनाने में जो 
उत्साह दिखाया है, वह प्रश॑सनीय तथा अनुकरणीय है । बंगाल मं दौरा करते 
हुए महात्मा गांधी ने प्रायः सब जगह हिन्दी में ही भाषण किया । कई सञ्जनों 
ने महात्मा जी से बंगाल में भी हिन्दी पाठशालाएं खोलने की प्रेरणा की । महात्मा 
जीने कलकत्ता की हिन्दी नागरी प्रचारणी सभा को इस काम को अपनाने की 
सलाह दी है | ककत्ता के राष्ट्रीय नेता भी इसे घीरे घीरे अपना रहे हैं परन्तु 
पंजाब में दशा शोचनीय है । जिन समाज्ञी के सिद्धान्त-प्रन्थ तथा साहित्य 
हिन्दीभाषा में है वे भी प्रतिद्ठन्दिता के जोश में मुंहतोड़ जबाब देने के लिये 
उदू या अंग्रेज़ी को अपना रहे हैं । 

लाहौर का प्रान्तीय सम्मेलन तया आर्यसमाज आयेभाषा को प्रचलित 
करने का यल कर रहे हैं परन्तु उनके यल तभी सफल हो सकते हैं जव पंजाब 
या लाहोर के राष्ट्रीय नेता तथा धनी मानी इसको अपनाएं | पंजाब में भाषा का 
प्रश्न इतना प्रबल या पेचीदा नहीं जितना कि लिपि का । यहां गुरुमुखी, देवनागरी 
तथा फारसी तीन लिपियां हें । अन्य प्रान्तों में इस लिपि सम्म्धी प्रश्न पर इतना 
मतभेद नहीं है । अतः पजाब में जो लोग आयेभाषा या राष्ट्रभाषा का प्रचार 
करना चाहते हैं उन्ह पहिले इस लिपि सम्बन्धी प्रश्न को हळ करने का यत्न 
करना चाहिये । रस्तु । 

यह काम तो यथावसर होते ही रहेंगे परन्तु वेदिक धमोवलम्बी प्रत्येक 


व्यक्ति का यह कतेब्य है कि उससे जसे.भी बन पड़े यथाशक्ति अपनी बोलचाल, 
- “पत्र व्यवहार तैथा काम काज म॑ हिन्दी ( आर्यभाषा ) का ही प्रयोग करे । किन्तु 


यह: स्थिति तो बहुत दूर की है | प्रश्न तो यह है कि हममें से कितने आये भाई 
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१ है जो इमे जानते भी हें । आर्य प्रतिनिधि सभा पंजाब ने गत वर्ष 'आर्यभाषा- 
चातुर्मास” नियत कर इसके प्रचार के लिये बहुत यत्न भी किया था किन्तु उसका 
परिणाम उतना नहीं हुआ जितना कि होना चाहिये था । कारण, हमें अपने 
चरम, अपनी भाषा, और अपनी लिपि में विश्वास ही नहीं । विश्वास के बिना, 
बलात्‌ कोई भी काम सफल नहीं हो सकता । यह कितने शम ओर लज्जा की वात 
है कि कितने ही पुराने समाजी ऐसे विद्यमान हैं जो आयभाषा लिखना तो दूर 
रहा उसे भली भांति पढ़ भी नहीं सकते | जब तक यह अवस्था विद्यमान है । 

३ तब तक निरी बाते बनाने से वेदिक-वमे का प्रचार नहीं होसकता । ऋषि को | 
अपनी भाषा से प्रेम था, और उन्होंने उसका ठीक प्रकार से ज्ञान न रखते हुए | 
भी अपने सब ग्रन्थ आरय्य-भाषा में ही लिखे । हमें इस अंश में अपने गुरु सरे” 
शिक्षा लेनी चाहिये, और प्रतिदिन कुछ न कुछ समय निकाल कर आय्ये-भाषा | 
के सीखने का उद्योग करना चाहिये | तभी सच्चे अर्थो में वेदिक-घमे और | 
वद्कि-सम्यता का प्रचार होसकेगा । । 


आय्य-सपाज और सनातनधर्मी भाई-- 


कुछ समय से लायलपुर में सतातनथमे प्रतिनिधि समा की स्थापना 
की गई है | इल समा का मुख्प--कर्र कहते हैं, एकमाव काये आय्ये- समाज के 
विरुद्ध विष फेलाना है । बात का बतड़ड़ बनाना, झूठे सच्चे अपराधों की कल्पना 
कर उनकी डोंडी पीटना, व्याख्यानों म फकड़-बाजी से काम लेना, यह इस 
सभा के उपदेशकों के मुख्य शास्त्र हे, जो आय्ये-समाज के विरुद्ध प्रयोग में लाए 
जारहे हैं । शताब्दी के अवसर पर स्वयं उपास्थित लोगों को जिन बलात्कारों 
तथा आक्रमणो का पता तक नहीं हुआ, उनकी मन-घड़न्त कथाएं लोगों को 
सुनाई जारही हैं | आय्ये-समाज को दान न देने की प्रेरणा की जारही है, आय्यै- 
संस्थाओं के बायकाट का प्रचार किया जारहा हे । 

सिद्धान्त-विरोध पर अवळाम्वित ताकिक खण्डन तो हमारी समझ में 
आता है कि कोई धमेसभा करे, और उसमें अपनी कठोरता की शक्ति का व्यय 
करे, धड़ेबाजी के भाव से लोगों को वहकाना अत्यन्त गर्हणीय है । धमेसभाओं | 
` के घामिक उद्देश्यों से यह सवथा विरुद्ध है । पहिले हिन्दू-मुस्लिम दल विद्यमान 
हैं । इसका प्रभाव यह है कि सदाचार का निरादर और केवल घड़े की 
र प्रतिष्ठा होती है । किसी व्यभिचारी, पुमेथुन के दोष से दूषित मुस 


३८ आय्य । [ आषाढ १९८२. 


पुष्टि में जब लम्बी डाढियां और लहराते इए गोन देखने भं आते हैं, तो दया 
आती है कि मज़हब किस गढ़े में जारिरा है। अभी धम बदनाम होने में कोई 
कसर थी, जो सनातन-धम ओर समाज के नए घड़े बन रहे हैं लोगों की रुचि 
बिगाडी जारही है ओर देश तथा जाति का अकळ्याण किया जारहा है । 
डेराग़ाजीख़ान-- | 

डेरागाज्ञीखान में आय्ये-समाज और सनातन-घम के उपदेदाकों में अभि- 
योग चल रहे हें । शास्त्रार्थं की आयोजना होरही थी, कि पं० कुञ्जलाल कहते 
हैं: -हम पे० लोकनाथ से शास्त्रार्थ न करेंगे । इन्होंने मुलतान में घोर से घोर / 
व्यभिचार किया है । नित्यस्प्रति इस वाक्य को दोहराये चले जाते हैं। इस 
प्रकार के वयक्तिक तथा अशील अश्षेपो की छुट्टी जिस प्लेटफार्म से होजाप, 
उसकी घमनिष्ठता के क्या कहने ? ओर एठ देखो, कि यदि सत्य न होतः, तो: 
क्या अदालत में न जाते ? कोई भलामानस प्रचारक होता हुआ अदालत में न | 
जाए तो ? प० लोकनाथजीको वाधित होकर मुकदमा करना पड़ा । पं० कुञ्ज- 
लाळजी जबानी मुकद्दमा करते हैं, कि आय्य-समाज के प्लेटफार्म से पण्डित 
लोकनाथ ने मुझे अपशब्द कहे हैं, और पे० बुद्धदेव ने उनका समथन किया है | 

“लीजिये ! अब शारत्राथे अदालत मै होगा, और सिद्ध यह करना होगा, 
कि फक्कड़ कोन है? मुकद्दमों और जवानी मुकद्दमों का परिचय रखने वाले 
समझ सकते हैं, कि इस दूसरे अभियोग की सत्ता क्या होगी ? चाळू होने की 
अवस्था में हम अभियोग की सत्यता अस्यता के विषय में मौन रहेंगे । 

नोट लिखे जाने के वाद हमे यद जानकर प्रसन्नता हुई है कि सनातनी 
पंडित कुञ्जलाल ने अदालत में माफ़ी मांगली हे । 


जामपुर--- 
| नय दूसरा मेदान जामपुर है, जो उसी डेरा गाज्ञी खान जिले का 

एक ग्राम हे । वहां आये समाज को पुत्री पाठशाला छः मास से पञ्चायत के एक 

मकान में चली आती है | पञ्चायत आर्य समाजियों और सनातन घ्मियो की 

सांझी है । एक दिन कुछ सनातन धर्मी भाइयों को सूझी कि उ मकान में 

शीतला का चोंतरा है । इस चौंतरे पर मुद्दतों से पानी न पड़ा था। पानी डालने 

के बंहाने हमारे भाई वहां पहुचे । पुत्री पाठशाला में हरप्रकार का पुरुष कैसे 

आने दिया जा सका हे | आपल में झगड़। होने पर पांच २ पुरुष प्रत्येक पक्ष के «री 
फड खिये“गप । यही दूसरे दिन हुआ | आठ २ दिन हवालात में रहने के पश्चात । 
जमानत पर छुटकारा हुआ | अब अभियोग चल रुहे हैं। 
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स्थान पञ्चायत का है । पञ्चायत ने ही पञ्चायती कार्य के लिये आयेसंमार्ज 
को दिया देने के दिन सनातन धमे सभा के मुख्य २ सज्जन विद्यमान थे। 
पत्र पर (जो समाज को लिख कर दिया गया), सनातन घम सभा के प्रधान ८. 
तथा उपप्रधान के हस्ताक्षर विद्यमान हैं। पर उस समय की सनातन धमे समा 
और आज की सनातन घमे सभा में भेद है। उस समय लायळपुर का प्रभाव न 
पड़ा था । 

हमारा कतव्य-- अ 

शकी हमें तो इस सारे झगडे का रहस्य यह प्रतीत होता है कि आय समाज 
के प्रचार से यदि सारी हिन्दू जनता आये-समाज के विचार की नहीं हुई तो 
सनातन धर्मी भी नहीं रही । आये समाज के सिद्धान्त लोगों के आचरण में न 
आए हों, सर्वप्रिय हो रहे हें | सिद्धान्तों के क्षेत्र में हार खाकर अब कट्टर पौराणिक, 
टोला घडा बन्दी की शरण ले रहा है। आये समाज अपने प्रचार में इढ़ रहा तो 
थोड़े दिनों में रोगी का यह अन्तिम संभाला भी समाप्त होजाएगा | 


यह स्मरण रखना चाहिये कि आये समाज का पक्ष सत्य और धमे का है! 
इस पक्ष को असत्य, अध तथा असभ्यता और अश्छीलता का सहारा लेने की 
आवस्यकता नहीं । असत्य के सम्मुख सत्य का, असभ्यता के सम्मुख सुशीछता 
का, अधर्मे के सम्मुख घर्म का सिक्का अपने आचरंण से बिठाओ । लडो भी इस 
वह प्रकार कि तुम्हारे लड़ने में शान्ति तथा धियं और धर्मोत्साह की झलक हो । वीर 
की वीरता की परख रण क्षेत्र में जाकर होती है | वहां वह वीरता की मर्यादा में 
रहे तभी उस की विजय है। 

हिन्दू या आय्य-- 

आये समाज की स्थापना इए ५० साल से ऊपर होचुके हें ओर तभी 
से उस का यह दावा रहा हे कि हमारे प्राचीन साहित्य में सवेत्र स्थान २ 
'ड्स देश के रहने वाले लोगों के लिये 'आय्ये' शब्द ही का प्रयोग होता रहा है 
और "हिन्दू? शब्द हमारे विरोधी यवन लोगों का ही चलाया हुआ है।इस पर . 
समय २ पर हिन्दू (सनातनी) लोगों की ओर से यह कहा जाता रहा कियह . 
सब कार्यवाही इने गिने कुछेक आये समाजियों की हे ओर इसका उद्देश्य गुप्त 
रूप से आर्य समाज का प्रचार करना है । अब भी कुछेक ऐसे व्यक्ति हुँ जो 
निष्काम भाव से इस घात पर विश्वास रखते हैं, ओर हृद्य से । 


2४३ 


४० ' ) ` आय्ये । | आषाद १९८२५ + 


करते हैं कि इस देश का नाम हिन्दू है । किन्तु उन्हे यह याद रखना चाहिये कि -% 
यह प्रश्न कोई आर्य समाजियों फा उठाया हुआ नहीं हैं । आज से ५५ साल 
पूवे ( जब आये समाज की इस रूप में स्थापना सी नहीं हुई थी) भी काशी 
के विद्वानों में इस प्रश्न ने खलवली पदा की थी । उल समय उन विद्वानों ने इस 
विषय में जो व्यवस्था दी थी उसे अभी स्वामी श्रद्धानन्द जी ने पुराने कागजों से प 
निकाल कर पत्रों में प्रकाशित कराया है। वह निम्न प्रकार हैः-- | 
प्रश्न । 
श्रीमद्भागवत, एकादश स्कन्ध, सत्रहवे अध्याय म॑ लिखा हे, कि सतयुग 
में हसवणे सब कोई कहावते थे; ओर जेता मै हंसोक्त चार वणे, चार आश्रम ./ 
का विभाग होता गया । इस कारण वर्णाश्रमी कहाये । अब सब कोई हिन्दू नाम 
करके ख्याल करते हैं । सो हिन्दू शब्द की चर्चा कोई शास्त्रम नहीं मिळता । इस 
हेतु हम यह जानना चाहते हैं, कि हिन्दू कहावना उचित वा अनुचित है ? 
उत्तर । 
वर्णाश्रमी देश बोधक जो हिन्दू शब्द है सो यवन-सङ्केतित है । वर्णाश्रमी } 
बोधक जो हिन्दू शब्द है, यह भी यवन-सङड्केतित है | इस कारण हिन्दू कहाचना * 
- सर्वथा अनुचित है । यह निर्णय श्रीकाशी मध्य टेढ नीम तले श्रीमहाराजाधिराज 
काशिराज महाराज संरक्षित घमे-सभा में सब लोगों ने किया । हस्ताक्षरः-- 
(१) श्रीविश्वनाथ शर्मा ०००5०5००००००८ ळव तह (४५) श्रीबाबा शास्त्री । 
हिन्दृशब्दो हि यवनेष्वधमिजनबोधकः । 
अतो नाहेति तच्छब्द बोध्यतां सकलो जनः । 
„ पापिनां पापी यवनः सङ्केतं कृतवान्नरः । 
` नोचितः स्वीकृतोस्माभिहिन्द्शब्द- इतीरितः ॥ 
काफिर को हिन्दू कहत, यवन स्त्र-भाषा मांहि । 
ताते हिन्दू नाम यह, उचित कहइवो नांहि ॥ 
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आर्य्य प्रतिनिधि समा पंजाब का मासिक पत्र 
सम्पादक--चमूपति 
प्राथना । 
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हे प्रश्न | हम तुम से वर पारवे । _ 
विश्व जगत्‌ को आये बनावे ॥ 
फेल, सुख सम्पत्‌ फेला । 
आप बढ़े, तव राज्य बढ़ावें ॥ 
वैरःविज्न को मार मिटावे । 
प्रीति-नीति की रीति चलावे ॥ 


वापिक मूल्य 


_शरतूचन्द्र लखनपाल प्रिन्टर व पब्लिशर के अधिकार से बास्बे मेशीन 
2 3023 व लाहोर में छप कर प्रकाशित र 
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विषय . विषय सूची । पृछ 


१-में क्या जानूं! लेखक-श्री बुद्धदेव विद्याल डकार । १ 
२ मांसौदन-लेखक, श्रीयुत जयदेव शर्म्मा विद्यालङ्कार । 
३ सोम क्या है? लेखक, श्री० विश्वनाथ आय्यॉपदेशक । 


४- योगिराज दयानन्द की विभूतियं--ढेखक, श्री० बृहद्वल संयमी शास्त्री ८ 00 


आर्य्योपदेशक | ` १९५ 

५--नैतिक सुमन--( कविता ) लेखक, “ श्रीहरि ”। १३. 
६- ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शेली--लेखक, श्री० विश्वनाथ विद्या- | 

लडुधर, अजमेर | १४ 
७-दार्शनिक-सिद्धान्त-पुष्पमाला--लेखक, श्री० सुक्तिराम उपाध्याय। १६ 

व ८--प्रण- लेखक, “दर्शक” । २८ 
| | १--कोली-- ३३ 
| १ १--पुस्तक समीक्षा । ३५ 


१२--सम्पादकीय--पं० चमूपतिजी अफ्रीका को, सत्याथ प्रकाश की जब्ती, 
न्याय प्रकाश, सनातनधर्मी और आय्य समाजी, दोषी कोन है ! 


“आय्य” के नियम । 


१--यह पत्र अंग्रेज़ी मास की १५ तारीख को प्रकाशित होता है। (डाक 
खाना में चंकि अंग्रेज़ी तारीख देनी होती है, इसलिये अंग्रेजी तारीख का हिसाब 
रक्खा गया है) | 
२--इसका वार्षिक मूख्य ३) है । सभा ने वैदिक धर्म तथा नागरी प्रचार 
के लिये इसे जारो किया है । 
` $--इस पत्र में घर्मोपदेश, धमं-जिज्ञासा, प्रतिनिधि सभा को सूचनाए 
दज होती हैं। 
४-पत्र में प्रकाशित होने के लिये समाचार तथा लेख प्रत्येक अंग्रेजी 
प्रास की १ तारीख के फूव आजाने चाहिये । 
| ५--यदि डाक को गलती से कोई अडू न पहुंचे, तो १५ दिन के भोतर 
सूचना देने से धह अङ्क भेज दिया ज्ञायगा, लेकिन इस अवधि के पश्चात 
| (2. 5: खचाने पर प्रति अङ्क ।/) देने पड़ेंगे । 
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[ दयानन्दाब्द १०१ ] 


में क्या जानूं? 
( छलेखक--श्री ० बुद्धदेव विद्याळडूनर ) 

सुर की गत में क्या जानू, एक भजन करना जानूं । 
वह जाने शुरुअन के घर में, जिस ने सान धराइ हो । 
शुनियन की संगत में में तो, भौचक सा रहना जानूं ॥ 
मरम भजन का भी अति गहरा, उसको भी में क्या जानू । 
प्रभु प्रभु प्रभु करना जानू, नेनों जल झरना जानूं ॥ 
फुलवारी लख लोग जगत के, झूम झूम गुण गाते हें । 
जब पूछा क्या कुछ पाते हो, बोल उठे में क्या जानूं ॥ 
फुलवारी के फूल झूल कर, जिस के नित गुण गाते हैं । 
उसके गुण गाऊं तो पूछें, क्यों क्यों क्यों में क्या जानू ॥ 
अधम शिरोमणि कौन जगत में, जब यह खोज चलाई हे । 
मो तज जो यह पदवी पावे, और कौन है क्या जानू ॥ 
गुण गाए प्रभु न्याय न छोड़े, फिर क्यों तुम गुण गाते हो । 
मैं बोला में प्रेम दिवाना, इतनी बातें क्या जानूं ॥ 
तू निवेड़ अपनी, क्‍यों तूने, औरो की अपनाई है । 


भै बोला संगत ही ऐसी, बिगड़ी हे, मे क्या जानू ॥ 


मुझे बिगड़ना भाया, जग को कुछ बनना ही भाता हे । 
बिगड़ चलो कुछ बनने वालो, केसे बनोगे क्या जानू ॥ 


छ 


FRE RH 


सकी हि । | [ भाद्रपद्‌ १९८२ 


+ 
मांसादन । 
(विद्वानों से सम्मति की प्रार्थना) 
लेखक--श्री० जयदेव शर्म्मा विद्यालड्कार। 

हु ॥$हदारण्यक उपनिषद्‌ मे पुत्रलाभ-विद्या पर प्रकाश डालते इए ऋषि 

इ भर छु याज्ञवल्क्य ने लिखा है :-- 
Roo “अथ य इच्छेत पुत्रो मे पण्डितो बि(जि)गीतः समितिङ्गमः 
शुश्रूषितां वाचं भाषिता जायेत, सवीन्‌ वेदाननुब्र॒वीत, सर्वमायुः 
& यादिति मांसौदनं पाचायित्वा सपिष्मन्तमश्चीयातामीश्वरो जन- 

यितवे । ओक्षेण वार्षभेण वा । ” 
अर्थात-- जि पुरुष चाहे कि मेरा पुत्र पण्डित, प्रसिद्ध यशस्वी, सभाओं और 
राज-सभाओं में आदर पाने वाला, सुन्दर लच्छेदार वाणी बोलने वाला, सब 
बेदों का प्रवक्ता और पूर्णायु होकर शारीर त्यागने वाला हो तो, मां बाप मांस 
और भात पकाकर उसमें घी मिलाकर खावे ओर तब सन्तान उत्पन्न करें। मांस 
भी बैल का या सांड का हो।” टु 


श्री शङ्कराचार्य ने इस का भाष्य करते हुए यहां मांसौदन पर लिखा है-- 

“मांसमिश्रमोदनं मांसोदनं । तन्मांसनियमाथमाह औक्षेण वा मांसेन । 
उक्षा सेचनसमर्थ; । पुङ्गमवस्तदीयमांसं । क्रपभस्ततो5प्यधिकवयास्तदीय- १ 
मार्षभमांसम्‌ । ” 

“मांस से मिला भात मांसोदन कहाता है। मांस का नियम करने के | 


लिये कहा हे औक्ष मांस से । उक्षा (वीय) सचन में समर्थ बेल । उसका मांस । 
` षभ उससे भी अधिक उमर वाळा, उसका मांस आषेभ मांस कहात। हे। ” 
इस लेख पर योरोपीयनों को ऋषियों पर यह दोष देने का मौका मिला 
कि प्राचीन काल में गाय बेळ का मांस खाया जाता था। क्योंकि बे लोग अभी , _ i 
कर्नअ्री खाते हैं । इस कारण उनको यह कोई नई बात नहीं लगी, बालिके अपने ! 
को प्राचीन आय्येन्‌ रेस कहने का सोभाग्य दोगया । परन्तु आय्य-समाज को 
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मांस-भोजन का यह सिद्धान्त सवथा अभिमत नहीं । हिन्दु-समाज की दृष्टि 
गोमांस या वेळ के मांस का तो प्रकरण और भी दोष उत्पन्न करता हे । राङ्कुरा- 
चायको यह अर्थ लिखते हुए कुछ भी सङ्कोच नहीं हुआ , कदाचित्‌ शङ्काराचार्य 
इस्त वात को वाममाग के अनुसार सत्यता का अंश समझते थे । उनको वह अशा 
ठीक प्रतीत हुआ, और उन्होंने निःसड्कोच होकर गोमांस-परक व्याख्या 
करदी । 

आरय्य-समाज को यह मत कभी किसी अवस्था में भी सहन नहीं होसकता। 
इसपर भी सनातनी लोगों को यद्यपि गोमांस अभिमत नहीं, तो भी आर्य-समाज 
के विरोध में उनको उस खल पर गोमांस ही साग्रह अभिमत होजाता हैं । ऐसी 
दशा में क्या समाधान किया जाय, यह एक समस्या हे । 


स्वर्गीय पण्डित शिवशङ्करजी काव्यतार्थ ने अपने बृहदारण्यक भाष्य में 
“मांसौदन” के पाठ का पाठान्तर करके “माषौदनं” किया हे, और श्रीमन्मथ में 
आष शब्द की गणना दिखाकर माष शाब्द को “उर्द्‌” अर्थ म प्रमाणित किया हे, 
तथा “मांसोदन” पाठ किसी मांसग्रिय लोलुप व्यक्ति का कार्य बतलाया हे। 
एवं आर्षभ और ओक्ष दो प्रकार की विधियां मानी हैं | आर्षभ विधि का अर्थ 
ऋषि-कृत विधि माना हे, और ओक्ष विधि को प्रकरणान्तर से वाजीकरण 
विधि स्वीकार किया हे। 


इधर बृहदारण्यक उपनिषद्‌ शतपथ ब्राह्मण का चोदहवां काण्ड है । अज- 
मेर के छपे संस्करण में “माशसौद्नं” पाठ हे । ऐसी दशा में चेदिक-सिद्धान्त 
की रक्षा किस रूप से की जाय, यह प्रश्न ज्यों का त्यों बना रहता है । मांस शाब्द 
के धात्वर्थ या निरुक्ति का आश्रय लेकर मांस शाब्द का अर्थ कोई अभिमत पदाथे 
करना यह भी पक अनियत पदार्थ ही कहना है । कोई लोग मांस शब्द का अथे 
गुद्दा कर लेते दें, और आषेभ और ओक्ष मांस का तात्पर्य उक्षा या ऋषभ नामक 


जीवनीय गण में पढे गये वाजीकरण औषध का गुद्दा कर लिया जाता हे। यह | 


अर्थ कुछ अवश्य समाधान कारक है, परन्तु “ओक्षेण वा आषेभेण वा” यह 
वाक्य बहुत दूर होनेपर उसका सहसा समन्वय मांस शब्द से नहीं होता 
प्रतीत होता । इसलिये मांस शब्द यहां रूढिगत है। ओक्ष ओर ऋषभ राळ ची 
लोकप्रसिद्ध बेल और सांड का वाचक सिद्ध होता है। के 
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.इन सब बिकल्पों में क्या माननीय सिद्धान्त है, इसका निणय करने का 
में यहां प्रय करता हूं, ओर पाठकों का ध्यान बृहदारण्यक के उस सम्पूर्ण भाग । 
पर आकषित करता हूं । | 


स्री की रजस्वलावस्था से लेकर जातकर्म तक पूरा ही प्रकरण उपनिषत्‌ 
में दिया गया है। प्रकरण इस प्रकार प्रारम्भ किया है :-- | 


(१) “जिसकी स्त्री ऋतुमती हो, बह प्रथम तीन दिन कांसे के बतेन से जल- 
पान करे, और स्नान आदि न करे | एक ही वस्त्र से रहे उस अवसर पर कोई 
नोकर चाकर भी उससे स्पशं न करे | तीन दिन के बाद वह स्नान करके अपने 
ही हाथों छान कूट कर चावल तेयार करे । 


५ 


भे (२) जो चाहता है कि मेरा पुत्र वेद का वक्ता हो, वणे से श्देत हो, वह 
क्षीरोदन पकाकर घी डालकर खावे, और स्त्री पुरुष पुत्र उत्पन्न कर । 


(३) नो चाहे मेरा पुत्र कपिल (आतातर) या पिङ्गल (पीला) रङ्ग का हो, 
और दो वेद पढ़े, ओर सब आयु भोगे, वह दही भात पकाकर घी डालकर खावे 
ओर स्त्री पुरुष पुत्र उत्पन्न करें । | 3 


(४) और जो चाहे मेरा पुत्र तीन वेद पढ़े, और सबै आयु भोगे, वह उदौ- 
दून बनाकर घी डालकर खावे, ओर स्त्री पुरुष पुत्र उत्पादन करे । 


oN > ~ >> र 
(५) और जो चाहे मेरी कन्या पण्डिता हो पूर्णायु भोगे, वह लिलीद्न 
पकाकर घी मिलाकर खार्ख, और स्त्री पुरुष पु्रोत्पत्ति करें । ” 


इसके पश्चात्‌ यह छठी बात आती है, जिसपर विवाद है । 


यहां यही एक विचारणीय प्रश्न है कि क्रम से एक बेद, दो वेद और 

तीन वेदों के ज्ञाता पुत्र के उत्पादन का प्रकार बतलाया और फिर पण्डिता पुत्री - 

के उत्पन्न करने की विधि“का भी वर्णन होचुका, तब फिर पुत्र की उत्पत्ति करने 

का प्रकरण छेड़ना अप्रासद्धिक और अनुपयुक्त प्रतीत होता है। इस कारण यह 

कण्डिका की कण्डिका ही प्रक्षिप्त प्रतीत होती है । यह बृहदारण्यक के ६ठे 
अध्याय को १८ वीं कण्डिका है। 

दूसरे, इसकी रचना भी अन्यो से भिन्न है, और इसके साथ की अन्य 

. कण्डिकाएं “जनयित वे” पर समाप्त होती हैं, और यह कण्डिका “औक्षेण वा 
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आपेभेण वा” इस वाक्यांश पर समाप्त होती है । यह निश्चय शङ्कराचाय्यं से 
पूर्व उस काळ का बना हुआ है, जब कि यज्ञों में मांसबलि तथा घोर कर्म प्रच- 
लित थे । वाममार्गी पण्डितों ने खूब मनमाना किया है। शतपथ में कई प्रकरण 
ऐसे ओर भी हैं, जिनपर हमें वाममागियों का हाथ माळूम होता हैं । | 

यदि और कोई विद्वान्‌ इस विषय पर अधिक उत्तम समाधान दें, तो 

बड़ा लाभ हो । लेख समाप्त करने के पूव में विद्वान पाठकों का ध्यान दातपथ 
के पञ्चमहायज्ञ ओर स्वाध्याय प्रकरण मं लिखे कुछ शब्दों पर भी खचना चाहता | 
4 


_ हूं । वहां लिखा है कि-- 
क्षीरोदनमांसोदनाभ्यां ह वा एप देवांस्तपेयति य एवं विद्वान वाको- 


[कयमितिहासपुराणमित्यहरहः स्वाध्यायमधीते । 
यह वाक्य ब्रह्मयज्ञ स्वाध्याय की प्रशंसा के प्रकरणमें लिखे गये हें । इसका | 
$ अभिप्राय यही है कि ब्रह्मयज्ञ देवयज्ञ से किसी प्रकार न्यून नहीं हँ । परन्तु में | 
विद्वानों के समक्ष यह कहने में भी सङ्कोच नहीं करूंगा, कि वह प्रकरण भी 
प्रक्षिप्त दे । क्योंकि उसकी सङ्गति उससे पहले व्राह्मण में कहीं तुलना से नहीं 
डं लगती, प्रत्युत्‌ विपरीत पड़ती है । एक ही विद्वान्‌ दो तरह के लेख नहीं लिख 
सकता । फलतः स्वाध्याय-प्रशंसा ब्राह्मण की ६, ७, ८ कण्डिकाएं प्रक्षिप्त प्रतीत 
होती हैं ॥ 
2 
सोम क्या है ! 
[ लेखक- श्री० विश्वनाथ आर्यापदेशक ] 
SN दों तथा ब्राह्मण प्रन्थादि में सोम का बहुत वणेन आया हे, विशेषकर 
22 वे हट यह यज्ञों में उपयुक्त होता था । सोम कां रस पान किया जाता और 
श्छ $ यह एक सर्वोत्तम हव्य पदार्थ गिना जाता था। परन्तु सोम था क्या 
यह विषय अब बहुत विवादास्पद होगया है । आज इसी पर विचार करना हे। 
भारत कलडुः वाममागियों ने जब अपने पांच मकारों का प्रचार आरम्भ 
किया तो वेइ शास्त्र निरत आय्यों को अपने जाल में फंसाने के जिये उन्होंने _ 
के आपे-ग्रन्थो में अपनी स्वार्थ सिद्धि के बहुत से प्रमाण सूच स्छोकादे के रूप मे 
मिला कर उन्हें कलुषित कर दिया । परन्तु वेदों में वह ऐसा नहीं कर सकते थे 
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अतएव उसके अर्था. को बिगाड़ कर मद्यमांस आदि को पुष्टि करन लगे । और 
जहां बेदों म साम शब्द आया इन्होंने उसका अर्थ शराब करके संसार में वेदों 
के नाम से घोर अत्याचार फेलाया । यह प्रत्यक्ष दुराचार का सम्प्रदाय छोपसा 
होगया था परन्तु पञ्जाब के एक ब्राह्मण ने इसके पुनर्जीवित करने पर फिर कमर 
बान्धी है | बहुत से हिंदु जो मांस मद्य का सेवन तो करते थे परन्तु घामिक 
सभाओं में लज्ञा से सिर ऊंचा नहीं कर सकते थे उनका अब साहस बन्घाया 
` जारहा है। एक थान पर ऐसे १०० पुरुषों को इस्तका चेला बनना भी वताया गया हे। 
इसनें कई एक पुस्तके भी लिखी हैं जिनमें वेद शास्त्रों से मद्य मांस की सिद्धि 
का दुष्प्रयल्ल किया गया है। और इसका यह पक्ष भी हे कि वेद में आये 
सोम शब्द का अध शराब हे । 


क 


इसमें सन्देह नहीं कि वेद मन्त्रों में सोम के विशेषण सुरा मद्य मदिरा 
आदि आये हैं, परन्तु इस का अर्थ यहां शराब कदापि नहीं हो सकता। 


मुरा त्वमसि शुष्मिणी सोम । यजुर्वेद 
मदिरो न जाएपिरच्छा कोश मधुश्वतुम । साम 
सोममवतु मदाय । यजुः 
स्वादुरिह मदिष्ठ आस । ऋग्वेद 
सोमं पिबतं मद्ये धृतत्रतौ । अथव 


साधारण बुद्धि के पुरुषों के हृदयों में ऐसे प्रमाण भ्रम उत्पन्न कर देते हें । 
परन्तु यदि कुछ भी विचार से काम लिया जावे तो यह संदेह सूर्योद्य के साथ 
कुहर की भान्ति स्वयमेव विलुप्त होजाता है । यह स्मरण रहे कि किसी भी 
ऋषि ने सोम को शराब नहीं कहा । और वैद्यक शास्त्र से तो यह वात सर्वथा 
स्पष्ट हो जाती हे कि सोम शराब से अतिरिक्त एक ओषधि विशेष हे । 


jee 


बृहन्नषिघन्टु र्लाकर में सोम का उछेख गुड़च्यादि वर्ग म आता है 
परन्तु शराब का सन्धान वर्ग में और सोमवली के ये नाम दिये हैं-- 
सोमवछळी सोमलता सोमक्षीरी द्विजप्रिया। और संग्रह कर्ता ने अन्य पुस्तकों 


TT 
_से सोमवलिका, महागुटमा, यज्ञवल्ली, यज्ञश्रेष्ठा, धनुछेता, सोमाही, युल्मबल्ली, 


सोमक्षीरा, सोमा, बल्ञाङ्ा, यह दसनाम और दिये हैं इनमें कोई पेसा नाम नहीं 
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ज्ञो शराब का भी हो । ओर इसी पुस्तक में शराब के निम्न नाम दिये हैं:-- 


मद्ये तु सीधुर्मरेय मिरा च मदिरा सुरा । 
कादम्बरी वारुणी च हालापि वलवछभा ॥ 
इनके अतिरिक्त संग्राहक महाशय ने ५३ नाम अन्य पुस्तकों से दिये हैं 
परन्तु शराब का नाम सोम अथवा सोम के नामों में से कोई नहीं आया । ओर इसी 
पुस्तक में बतलाया गया हे, कि सोम थोहर जाति की एक लता होती है जिसमें 
अमावस्या के दिन कोई पत्ता नहीं होता । अगले दिन शुक्कपक्ष की प्रतिपदा को 
एक पत्ता निकलता हे । द्वितीया को दूसरा ओर इसी प्रकार प्रतिदिन पक पत्ता 
निकलता हे। पूर्णमासी के दिन पूरे पंचदश १५ पत्ते हो जाते हैं। पुनः अगले 
दिन कृष्णपक्ष की प्रतिपदा से प्रतिदिन एक २ पत्ता झड़ने लगता हैं और अमावस्या 
को कोई नहीं रहता । यह क्रम सदा बना रहता हे । चन्द्र के बढने घटने के साथ 
इसके पत्ते एक एक करके लगते झडते हें । इसी कारण इसका नाम चन्द्र के 
माम पर सोम है। यह पर्वतां पर मिलती हे। इस से स्पष्ट होजाता हे कि 
सोम शराब नहीं हे । 
यह तो हुआ वेद्यक का प्रमाण; परन्तु वेद अपनी ब्याख्या आप करता हे । वेदों 
के अनुशीलन से प्रत्येक शब्द का वैदिक अर्थ स्वयं ज्ञात होजाता हे । वेदमें यदि 
सोम का बहुत उल्लेख मिलता हे तो ऐसे उपयोगी पदार्थ को खोल कर भी बता 
दिया है | देखिये 


अध्वर्यो अद्रिभिः सुतं सोमं पवित्र आनय । पुनाहीन्द्राय पातवे । 

तब यं इन्दो अन्धसो देवा मधोव्येशनत । पवमानस्य मरुतः। दिवः पीयूष- 
मुत्तमं सोममिन्द्राय वज्रिणे । सुनोता पधुमुत्तमम्‌ ॥ साम? उ० ५।१।११ 

अर्थ-हे अध्वथु, यज्ञकराने वाले ! पर्वत स सोम लाओ। इन्द्र (पेश्वर्यशाली 
पुरुष वा राजा) के पीने के लिये इसे पवित्र करो। तेरे इस मधुर अन्न को देवता 
भक्षण करें । विद्वान इस पवित्र करने वाले सोम को खावं । दिव्यणुण युक्त 
अत्युत्तम सोमामृत दुष्टों को दण्ड देने वाले राजा के लिये अत्यन्त आह्वाद्‌, शारीरक 
चळपुष्टि तथा अरोग्यता का उत्पन्न करने वाला है। इस मन्त्र से स्पष्ट विदित होजाता 
है कि सोम एक लता है जो पहाड़ों मै उत्पन्न होती है न कि शराब । ओर साम 


के 
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अन्न भी है परन्तु शराब नहीं । सोम पवित्र, शराब महा अपावेत्र | सोम अम्मृत, 

शराब तीक्ष्ण विष । सोम देवों राजाओं उत्तम पुरुषों के ग्रहण करने योग्य है 

परन्तु शराब पिशाचा राक्षसां और धूत्तां के पीने के लिये हे । 

जव वेदादि शास्त्रों तथा वैद्यक ग्रन्थों से स्पष्ट कर दिया जाता है कि सोम 

शराब कदापि नहीं तो कुमार्गी कहने लग जाते है कि सोम तो लता ही है परन्तु 
जैसे महुए वा गन्ने के रस की शराब बनाई जाती है ऐसे ही सोम की शाराव 
थी । यह भी उनका प्रमाद मात्र है । क्योंकि इसके लिये उनके पास कोई प्रमाण 
नहीं । और वेद शास्त्र मे सोम और उसके रस का ही वर्णन आता है । परन्तु 
शराब खमीर उठाकंर बनाई जाती है और जिस पदार्थ से शराब बनाई जाती है 
उसके नाम के पीछे तद्धित प्रत्यय होकर उसका नाम बनता है । जैसे गुडसे वनाई 
गई शाराब का नाम गौडी, अंगूर स बनी शराब का नाम अगूरी परन्तु सोम के 
सम्बन्ध में वेद अथवा किसी अन्य शास्त्र में ऐसा कोई नाम नहीं आता । 


4 


क्या सोम भङ्ग हे ? 
इस अवस्था में कई भङ्गड यह कह उठते हैं कि यत: वेद में सोम को मद्य 
भी कहा गिया है, और मद्य किसी नशीले पदार्थ का नाम ही हो सकता है, 
अतः सोम अवश्य भङ्ग ही होगी । परन्तु यहद विचार भी उनका प्रमाद मात्र ही है। 


> २. ७. ~ > ७ = ~ 
क्योंकि वेद्यकशास्त्र मे भंग से सोम का सवेथा पृथक्‌ वर्णन है । भंग के नाम निघण्डु में:- 


भगा गजा मातुलानि मादिनी विजया जया । 
यहः छ नाम आए हें और संग्राहक महोदय ने ३० नाम अन्य पुस्तकों से 
लिखे हैं जिनका सोम के साथ कोई सम्बन्ध नहीं। इसके अतिरिक्त भंग को 
स्पष्ट नशीला पदाथ लिखा है । 


वेदना क्षेप हरणी ज्ञेया च मदकारिणी । 
परन्तु सोम के गुणों मं नरो का कोई उल्लेख नहीं । यथा-- 
. सोमवछी त्रिदोषघ्नी कटुस्तिक्ता रसायंनी । 
. . “सोमवछी त्रिदोष को दूर करने .वाली, स्वाद में कडवी, कसली और 
रसायन.हे । इसी प्रकार इसका.रस भी नरोबाला नहीं हे । यथा-- 


सोमवस्ल्यास्रिदोषघ्नः क्षीरकुच रसायनः । 


° सोमर का रस त्रिदोष को दूर करने बाला रसायन और दूध उत्पन्न करने 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


नदी 


जि 


श्रावण १९८२ ] सोम क्या हे? ९ 


वाला होता है। यह एक ऐसा अमूल्य और गुणवाला पदार्थ होता था कि इसका 
रस सुवण को शलाका से निकाल कर सवन किया जाता था । 


सोमकंदं सुवर्णमूच्या विदार्य पयो ग्रह्णीयात्‌ । सुश्रत ॥ 
जव यह सिद्व होगया कि सोम न तो शराब थी और न कोई मादक पदार्थ 
ही, तो वेद में आए हुए इसके विशेषण मद्य मदिरा मदिष्ट खुरा आदि का योगिक 
अथ लेना ही समुचित हो सकता है । ओर इन शब्दों का योगिक अर्थ हर्ष- 
उत्पादक है। अतएव सोम क विशेषणों में जहां कहीं मद्य आदि शाब्द वेद में 
आएँ उनका योगिक अथे हरय जनक ही होना चाहिये। इसी प्रकार का सन्देह 
वेदर मे आए मांस शब्द पर भी होजाता हे। उक्त पर कभी फिर लिखा जावेगा | 


एक नया प्रश्न । 
कुरान में कई ऐसी आयते हैं जिनका सम्बन्ध केवल हज़रत मुहम्मद 
साहिब के घरेलु झगड़ों के साथ है। अतणव आर्थ समाज की ओर से मुसलमानों 
को कहा जाता हे कि ऐसी आयत निकम्मी हें. क्योंकि अब दूसरों को उनसे 
क्या लाभ ? [इल पर वह सोम पर आक्षेप करते हे कि यह औषधि भी अब कहीं 
नहीं मिळती । अतएणव जिन बेद मन्त्रों में सोम का वर्णन हे वह निकम्मे होगये । 
परन्तु कुरान पर के आक्षेप और इसमें प्रथिवी आकाश का अन्तर हे। क्योंकि कुरान 
की ऐसी आयते तो दूसरों के किसी काम की कभी हो ही नहीं सकतीं । इसको 
मुसलमान भी अस्वीकार नहीं कर सकते | परन्तु यदि कल को सोम मिल जावे 
तो वेद्‌ मन्त्र सार्थक हो जावेंगे। यह स्मरण. रखना चाहिये कि सदूग्रन्थों की 
बात ऐसी होती हैं जिनके लिये अन्वेषण की आवश्यक्रता होती हे । वह निकस्मी 
नहीं हो सकतीं । वैद्यक शास्त्र में अन्य भी कई पदार्थ अन्वेषण के योग्य हैं । 
इसके अतिरिक्त सोम औषधिमात्र का नाम भी वेद में आया हे, ययाः 
_ त्वमिमा ओषधीः सोम बिश्वा । यजु० ३४ । २२ ॥ 
सब ओषधियां सोमं हैं । अतएव सोम किसी विशेष ओषधि को उपलब्ध। 


~ 


न करके किसी भी औधि से यज्ञ करके वेद के सोम परक मन्त्रों को हम 


सार्थक कर सकते हें ॥ ०3 
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AN ~ #€ न 
योगिराज दयानन्द को विभूतियें । 
(लेखक--श्री ० वृहद्दल संयमी शास्त्री, आर्य्योपदेशक) 
नै क १ उकगण ! मेने महषि श्रीदयानन्द सरस्वतीजी की योगशास्त्रानुसार 
र पा व विभूतियों को आपके सामने रखना हे । श्रीहरिजी ने महाभाष्य अ? 
अक ल १, पा? १, आ० १ के “वाग्योगविद्‌ दुष्यति चापशाब्देः? में से “वाग 
योगविद्‌” शब्द को लेकर उद्योत में “अथप्रन्नत्तितत्त्वानां शब्द एव 

१५ निबन्धनम, तस्वावबोधः शब्दानां नास्ति व्याकरणाइते” इस कारिका 
को लिखकर यह दर्शाया है, कि अथे-प्रबृत्ति का कारण शब्द हे, और शब्दावबोध 
बिना व्याकरण-शास्त्र के नहीं होता । अतः शब्द-शास्त्र का पढ़ना बड़ा आवश्यक 
हे। ठीक उसी तरह से “योगश्रित्तव्वात्तानिरोधः” योग० अ० १, पा० १, रू० २, 
अर्थात्‌ समस्त चित्तवृत्तियों के निग्रह का नाम योग हे, चित्त की इत्तियां इन्द्रिय- 
जन्य साधनों पर निर्भर होती हैं। इसलिए मनुजी ने कहा, “दह्यन्ते ध्मायमानानां 
घातूनां हि यथा मला: | तथेन्द्रियाणां दद्यन्ते दोषाः प्राणस्य निग्रहात्‌ । ” मनु९ 
अ० ६ छो० ७१ । जैसे अग्नि में घातुओं के तपाने स उनके विकार भस्म होजाते 
हैं, उसी तरह प्राणों के निग्रह से इन्द्रियों के दोष भी नष्ट होजाते हैं । तात्पय्ये 


कु 
करन 


यह कि इन्द्रियों के विकारों का नाश करना ही योग की पहिली पहेली सीखना 
है | और वे विकार विना प्राणों के निग्रह के दुर नहीं होसकते । प्राणायाम क्या 
हे? “तस्मिन्‌ सति शवासम्रश्वासयोगेतिविच्छेदः प्राणायाम.” योग० अ० २, पा० २, 
सू० ४९ अपने श्वासो को खींचकर बढ़ाना, ओर बाहर निकालते रहना, यही 
प्राणायाम हे । सच पूछो तो, दूसरे शब्दों में यही “योग” हे ऐसा कहना अनुचित 
न होगा । इसीलिए शिवसंहिता में लिखा हे “आलोड्य सवशास्त्राण विचायं 
च पुनः पुनः । एकमेव सुनिष्पन्नं योगशास्त्रं परं स्मृतम्‌ ॥ ” अर्थात्‌ समस्त शास्त्रों 
के मथन करने से माळूम हुआ, कि एक ही योगशास्त्र मनुष्य की मोक्षप्राति का 
साधन हे, और इसी साधन से “योगाङ्ग नुष्टानादशुद्धिक्षये ज्ञानदीसिराविवेक- 
ख्यातेः? इन्द्रियों की अशुद्धि का नाश होकर ज्ञान का प्रकाश एवं प्रसिद्धि होती 
है । इतना सिद्ध कर लेने पर मनुष्य एक योगी बन जाता है, ओर विभूतियो को 
सिद्ध करने के लिये योग्य बन जाता हे । जितना शाब्दावबोध के लिये व्याकरण- 
शास्त्र उपयुक्त हे, उतना ही विभूति सिद्ध करने के लिये मनुष्य का प्राणायाम 
द्वारा, उपरोक्त नियमाबुकूल योगी होना आवश्यक हे । महर्षि दयानम्दजी ने 
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इसी योग की कोटि पर पहुंचकर विभूतिये सिद्ध कीं । आप विस्मित होंगे कि 
योगीराज दयानन्द की वे कौनसी विभूतिय हैं, जिनका आज तक ज़िकर नहीं 
हुआ । सञ्जनो ! महषि के जीवन में आपने समस्त घटनाएं पढी, और उनपर 
विचार भी किया होगा। परन्तु आपने उन घटनाओं को पढ़ सुनकर ऋषि की 
अद्भुत शक्त हे, विचित्र पराक्रम हे, कहकर सन्तोष किया | परन्तु मै उन्हींको 
रूपान्तर से “योगिराज दयानन्द की विभूतियें” बतळाता हूं, और वह योगशास्त्र 
के आधार पर थीं ऐसा मानता हूँ । विचार कीजिये । 

(१) “ ततः पुनः शान्तोदितो तुल्पप्रत्ययो चित्तस्येकात्रतापरिणामः । ? 
योग० पा० ३, स्ू० १२ अर्थात्‌ ध्यात, धारणा, समाधिरूप (सयम) के 
पश्चात्‌ योगी में शान्त, निर्भान्त एवं समान ज्ञान उत्पन्न होता हे, ओर 
वह उसके चित्त की एकाग्रता का परिणाम हे ! यह एक विभूति हे । 
हम योगिराज के जीवन मै नित्यम्प्रलि पढ़ते हैं, कि जिस समय योगिराज 
पर भीमसेन आदि को वेद का भाष्य लिखाने बेठते हैं, जिस पद पर 
शका होती हे, सहसा मकान के अन्दर एकान्त में वेठते हैं । उसी .सयम के 
प्रताप से उनके अन्दर एक शान्त, -निर्भ्रान्त एवं समान ज्ञान क्या नहीं उत्पन्न 
होता हें? यादे महीधर, सायण तथा उव्वट आदि आचार्य्यो से योगिराज 
श्रीदयानन्दजी के भाष्य में आदश, कोई निर्भीकता, एवं सत्यता प्रकट होती है, 
तो वह केवल इसी एक विभूति का परिणाम हे । 


(२) “ प्रत्ययस्य परचित्तज्ञानम्‌” पा० ३, सू० १९ अर्थात उसरी 
संयम के बल पर ही दूसरे के चित्त का पहिचान लेना, यह दूसरी 
विभूति हे । इसी विभूति के प्रताप से मुनि शोनक ने प्रजाच्युत राजा 
बेन को 'दूर स आते देखकर जान लिया था, ओर सहसा कह दिया था-- 
“हे राजन्‌ ! गच्छ गच्छ न ते स्थानं प्रीणात्यस्मान्‌ घुवन्‌ हि ते । रुधिरस्येव ते 
गन्धः शवस्येव च दशनम्‌॥” महाभारत ॥ अर्थात्‌ तुम यहांस चले जाओ, तुम्हारे 
लिये मेरा आश्रम नहीं हे, तुम्हारे शरीर से खून के समान गन्ध आती हे, और 


तुम्हारा दर्शन मुर्द के समान दीख पड़ता हे । इसी विभूति के बल पर योगिराज 


` ने महाराजा करणसिंह को ललकारा,औओर प्रतापसिंह को फटकारा । यदि श्रीयोगि- 


राज उन राजाओं के चित्तों को न जानते, तो परम कारुणिक दयानन्द कदापि 
उनपर रुष्ट न होते । में समझता हुं, यह हमारे योगिराज की दूसरी विभूति है । 
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(३) बलेषु हस्तिबलादीनि” पा० ३, सू० २४ अर्थात्‌ बल में सयम करने से 
हाथियों के समान वल की प्राप्ति होती हे । आप देखते हैं, कि बनारस की गली 
में एक तरफ़ से सांड लोगों को मारता हुआ आरहा हे। लोग मना करते हैं कि 
भगवन्‌ ! इधर न जाइये, परन्तु योगिराज, जिन्होंने इसर विभूति को सिद्ध किया 
था, जाते हैं, जरा आंखें मिळते ही सांड वापिस होजाता हे । इसी प्रकार जडला 
के अन्दर योगिराज का विचरना और वहां रीछों आदि का सामना करना, ये 
सारी घटनाएं यागी की इस विभूति का ही परिणाम हैं। यद्यपि ब्रह्मचर्यं का 
भी प्रताप है, परन्तु इस विभूति को सिद्ध करने के लिये में ब्रह्मचर्य को केवल 
साधनमात्र समझता हृ । वास्तव भ वहां यही विभूति काम कर रही थी । 


(४) "कायाकाशयोः सम्वन्धसंयमाछ्घुतूलसमापत्तश्चाकाशागमनम्‌' पा० 
३ सू० ४२ अर्थात्‌ शरीर तथा आकारा इन दोनों के सम्बन्ध में सयम करने 
मे "सत्वं टघुप्रकाशकम्‌” सांख्यकारिका । सतोगुण लघु एवं प्रकाशक होता 
है । इसलिये हलकी, प्रकाशक, सतोगुण वाली वस्तु में सयम करने से 
योगी आकाश में जाता हे। यद्यपि सांख्यकर्ता के मत मं यही एक अणिमा 
सिद्धि है, परन्तु योगशास्त्र के कर्त्ता पातञ्जलि मुनि इसे विभूति बतलाते हैं। 
निःसन्देह हमारे योगिराज ने इस विभूति को प्राप्त किया था । मेरे मित्र, जो बना- 
रस में पढ़ते रहे हैं, उनका नाम विश्वचित्‌ शर्मा व्याकरणाचार्य है ।वे मुझे सुनाते 
रहे कि काशी में स्वामीजी गये, और मेरे शुरु श्रीमहानन्द योगी से वार्तालाप 
करते यह प्रसङ्ग छिड़ गया । योगी महानन्दी ने कहा, “श्रीस्वामीजी, यदि 
आप कुछ योग की विभूतियें जानते हों तो ज़रा दिखलाइये ?” स्वामीजी ने उत्तर 
में कहा, यदि आप भी कुछ जानते हों तो दिखलावे ? अस्तु । योगी महानन्दी 
ने इसी उक्त विभूति को सयम द्वारा दिखळाया, और ज़मीन से एक बालिइत 
ऊपर उठ गये । तत्पश्चात्‌ श्रीपरमयोगी दयानन्द्जी ने भी आसन लगाया, ओर 
केवळ ५ मिनट के अन्दर योगिराज देखते देखते ६३ डेढ़ हाथ ऊपर उठ गये । 
यह महानन्दजी से सुना हुआ वृत्तान्त मुझे मेरे मित्र ने सुनाया । शोक! कि 
आज श्रीमहानन्दजी संसार में नहीं हें । अस्तु, लिखने का अभिप्राय यह है, कि 
योगिराज दयानन्द ने कितनी केसी २ अद्‌भुत विभूतियों को प्राप्त किया । 
(५) “कण्ठकूपे क्वुत्पिपासानिद्ृत्ति,” पा० ३ सू० ३० अर्थात्‌ गले में जो कण्ठकूप 
नाम्नी नाड़ी है उसमें सयम करने से भूख, प्यास मिट जाती हे । इस विभूति 
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को भी हमारे योगिराज ने पूणतया अपने जीवन से बतला दिया । जड़लों में जिस 
समय वे सच्चे आदर्श की खोज में घूम रहे थे, उन्हें कितने ही दिन निराहार 
व्यतीत करने पड़े परन्तु फिर भी दुःख अनुभव नहीं किया । क्या यह योगी 
महाराज की विभूति का फळ नहीं था ? 

(६) “ मूधज्योतिषि सिद्धदशनम्‌ ” पा० ३ सू० ३२ अर्थात मूर्द्धा 
नाड़ी जो मस्तिष्क के अन्दर होती है, उसमें सयम करने से घर बेठे सिद्धो 
के दशन होने लगते हैं। यह एक विभूति है, जो हमारे प्रतत्तक योगीराज 
दयानन्दजी ने प्राप्त की थी। जहां पर वेठते थे, उनकी कीति सुन कर 
बड़े २ महात्मा लोग उनके द्शानों को उनके पास आते थे । बस, यही 
घर बेठे सिद्ध-दशन होता था । पाठक तनिक विचार करें कि उस ही योग के 
द्वारा जो मने साधारण शब्दों में बतल(या है, अगर प्रत्येक मनुष्य उसे ध्यान, 
धारणा, सपाधिरूप (सयम) कें द्वारा प्राप्त करने का प्रय करे, तो कर सकता 
है, और योग-शास्त्र की उक अद्भुत्‌ त्रिभूतियों को पासकता है । मेने संक्षेप से 
६ विभूतियों का वणेत महि दयानन्द योगिराज के पवित्र जीवन से दर्शाया है, 
विस्तारभय से में अधिक नहीं एलख सकता । हां, इतना अवश्य अन्तिम निवेदन 
करूंगा, कि कम से कम संध्या से पहिले और मध्य में प्राणायाम अवइय किया 
करें | यही योगशास्त्र की घुण्डी है। 


२३) 2 


नातक सुमन । 

(लेखक--“श्रीहरि”) 
शूकर कूकर से खल लोक को, ओक कभी घुसने नहीं दीजिये । 
परेमिक-पाइ में प्रेम-सुधा नित, प्रीति-प्रतीति से जाकर पीजिये ॥ 
दीन-दुखी जन से करके हित, मानव-जीवन को फल लीजिये । 
देश की आन पै मान समेत, सदा प्रिय-प्रान निछावर कीजिये ॥१॥ 
प्रान का मान हैं, मान जहां तक, मान गये फिर प्रान कहां है । 
दान का मान है, पात्र व्रिचार, कुपात्र में दान से दान कहां है ॥ 
ध्यान का मान है, ध्येय अभेद में, भेद रहे वह ध्यान कहां है । 
ज्ञान का मान है, ज्ञेय के ज्ञान में, ज्ञेय अजान में ज्ञान कहां है ॥२॥ 
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JIN 


१४ आय्ये । [ श्रावण १९८२ 


ऋषि दयानन्द की वेद भाष्य शैली । 
[ ले२--श्री० विश्वनाथ विद्याळडूनर, अजमेर ] 


गताङ्क से आगे । 


(१) विशेषणों द्वारा विशेष्यपद के अर्थ निर्णय करने से वेद मन्त्रों म एक 
विशेष प्रकार का प्रकाश दीखने लगता है । और इस देली पर चलते हुए विचारक 
को, नए २ 950080७॥078 अपने आप उठने लगते हैं। इस से प्रतिकूल, पौराणिक 
कालीन भाष्यकारों की शेली स, वेदों म असम्बद्ध ओर निरर्थक वचन, अत्युक्ति, 
प्रलाप, शब्दाडम्बर आदि अनेक दोष दृष्टि गोचर होते हैं । अतः ऋषि की शेली 
से वेदों मं सार्थकता अधिक प्रतीत होने लगती हे । 

(२) इस ऋषि शेली से द्वितीय लाभ हुआ हे-वेदों में ऐतिहासिक दृष्टि 
का लगभग लोप । वेदों में जमदग्नि, विश्वामित्र अत्रि, देवापि, कश्यप आदि पदों 
की उपस्थिति मात्र स ही जो सायणाचाय आदि ने ऐतिहासिक व्यक्तियों की 
कल्पना करली हे, वह ऋषि की शेळी में सम्भवनीय नहीं । क्योंकि ऋषि की 
शेली में इन पदों वाले मन्त्रों के विशेषण पद्‌ जिस अर्थ का बोध कराएँगे, उन 

गुणों से विशिष्ट जो भी होंगे--चाहे वे जड़ पदाथ हों या चेतन--वे ही जमदग्न्यादि 
पदा से ग्रहांत हो सकेंगे, न कि वे ही कल्पित ऐतिहासिक व्यक्ति विशेष | ऋषि 
“की यह वेद भाष्यशेली निरुक्तकारों की शैली के साथ मिलती है। इसीलिये ही 
निरुक्तकार भी वेदों म इतिहास नहीं मानते | इसके लिये देखो निरु० अ० २ ।ख० १६। 
निरुक्तकार कहते हैं कि “तत्रोपमार्थेन युद्धवर्णा भवति?” । अर्थात वेदों में 


ऐतिहासिक युद्ध आदि का वर्णन नहीं । अपितु मनुष्यों को युद्ध आदि की विद्या ` 


देने के लिये, गोणरूप में, उन में कल्पित युद्धों का वर्णन है । 

(३) ऋषि की भाष्यशेली से तीसरा लाभ यह हुआ है कि वेदों में 
“बहुदेवता पूजावाद' का भी निराकरण हो गया है । क्‍योंकि जब विशेषणों द्वारा 
ही विशेष्यपद के अथे का परिज्ञान करना है तो जहां २ विशेषणों द्वारा पूजा, 

` सत्कार, स्व व्यापकता, प्रार्थना, निराकार, जगत्स्नष्टत्व आदि गुणों का वर्णन 
प्रतीत होगा, वहां २ ऋषि दाली के अनुसार, परमात्मा का अर्थ लेना ही युक्ति युक्त 
तथा सङ्कत होगा । अतः “बहु देवता पूजा” की कल्पना, ऋषि की भाष्य शेळी 
द्वारा सवैथा निर्मूल हो जाती है । 
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(४) ऋषि की वेद भाष्यशैली से चौथा लाभ यह हुआ है कि वेदिक 
देवताओं के स्वरूप मं, हमारे विचारों में असम्भवनीय परिवर्तन आगया है । जहां, 
पौराणिककाल के भाष्यकार, अग्नि, वायु, सूये आदि देवतावाचक पदों द्वारा, 
आग, हवा, तथा सूर्यपिण्ड आदि की अधिष्ठात्री और साथ ही अचिन्त्य, अइइय, 
अननुभवनीय, नाना चेतन देवताओं का ग्रहण करते थे, वहां, ऋषि शेली के 


अनुसार, चे ही अग्न्यादि देवता अब व्यावहारिक तथा प्रमेयरूप म॑ स्पष्ट भासित: 


होने लग गये हैं। क्योंकि ऋषि की रली में अग्न्यादि देवतपदों द्वारा बही. 
विरोष्यार्थ लेना है, जिसमे, उस मन्त्र ओर प्रकरण मं अथवा मन्त्र या प्रकरण 


मे, पढ़े गये विशेषण चरितार्थ हो सकें । इसी लिये ऋषिने अपने अमूल्य वेदभाष्य 


में अग्नपद्‌ से-परमात्मा, जीवात्मा, ब्राह्मण, आग, नेता, बिजुली, विज्ञान आदि 
अर्थ भी लिये हैं । क्योंकि वे मन्त्र, जिनमें कि अग्नि पद देवतारूप मं पढ़ा है, 
उनमें के विशेषणपदों की सार्थकता ने ऋषि को बाधित किया कि वे अश्चिपद्‌ 
से उपरोक्त अर्थ भी लें। नहीं तो उन मन्त्रों के कई विशेषणपद सवेथा निरथेक 
हो जाते हैं । इसी प्रकार ऋषिने इन्द्र पद से-परमात्मा, वायु, बिजुली, क्षत्रिय, 
सेनापति आदि अर्थ भी लिये हैं। इसी तरह अन्य देवताओं के सम्बन्ध मं भी 
जान लेना चाहिये | इस तरह, ऋषि शेली के आधार पर, वेद्‌, हमारे जीवन- 
व्यवहार के पथ दर्शक भी बन गये हैं । और पौराणिक.कालीन भाष्य शैली या तो 
हमें वेदों के सम्बन्ध मं नास्तिक बना देती है ओर या बुद्धि को अलग. रखवा कर 
केवळ पारलौकिक लाभालाभ तक ही हमें सीमित कर देती है । इस प्रकार 
“बुद्धि पूर्वा वाक्य कृतिवेदे” कणाद ऋषि का यह सूत्र भी ऋषि की भाष्यशेली 
मेंही चरितार्थ होता है, पौराणिक कालीन वेद भाष्य शैली में नहीं । 


ऋषि ने देवता-निणेय की अपनी इस शैली पर सत्यार्थ प्रकाश के प्रथम 
समुलास में कुछ प्रकाश डाला है। जिसमे से कुछ उद्धरण में पाठकों के सन्मुख 
रखता है । ऋषि लिखते हें “ओ ३म्‌ यह तो केवल परमात्मा का ही नाम है । 
और अग्नि आदि नामों से परमेश्वर के ग्रहण में प्रकरण और विशेषण 
नियम कारक हैं । इससे सिद्ध हुआ कि जहां २ स्तुति, प्राथेना, उपासना, 
सवेज्ञ, व्यापक, शुद्ध, सनातन और सृष्टि कत्ती आदि बिशेषण लिखे हैं, 
बहीं २ इन नामों से परमेश्वर का ग्रहण होता है।''"'""'"""""""“"*` `°" 
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(और) जहां २ उत्पत्ति, स्थिति, प्रलय, अल्पज्ञ, जड़, दृश्य आदि विशेषण ' 
ह | भी लिखे हों, वहां २ परमेश्वर का ग्रहण नहीं होता दाग 
| ! - और जहां २ इच्छा, ट्रेष, प्रयत्न, सुख, दुख, ओर अल्पज्ञादि विशेषण हों 
( वहाँ २ जीव का ग्रहण होता है ।” 


ऋषि के ये शब्द कितने स्पष्ट और गम्भीर हैं । ऋषि कहते है “ओइम” _ 
तो परमेश्वर का निज नाम है । वेदों म ओश्म के अतिरिक्त जो अग्न्यादि नाम 
हैं उनके अनेक अर्थ हो सकते हें। परन्तु आग्नि आदि पदों द्वारा, किस मन्त्र में 
किस अर्थ का ग्रहण करना है, इस में दो वस्तु नियामक हैं । एक प्रकरण ओर 
दूसरी विशेषण । अर्थात्‌ प्रकरण और विशेषणों पर विचार किये बिना मन्त्रो 
के अग्नि आदि विशेष्यपदों के यथार्थ अर्था का जानना असम्भव हे। 
इस चतुर्थ लाभ के सम्बन्ध में एक ओर प्रश्न जागत होता है। वह यह कि 
| यदि ब्राह्मण ग्रन्थकारों को ऋषि की वेद भाष्य शेली अभीष्ट होती तो ब्राह्मण ग्रन्थों 
के बनाने वाले, अग्न्यादि. पदों द्वारा ऋषिदयानन्द्‌ ने अपने वेद भाष्यों में जो २ 
अथ लिये हैं, उन अर्था की सत्ता के सस्बन्ध में अवश्य थोड़ा. बहुत लिखते । ७ 


Af 


मेरे विचार में इस प्रश्न का यथार्थ उत्तर केवलमात्र यही हो सकता है 
कि में पाठकों के विचारार्थं कतिपय ऐसे प्रमाण उपास्थित करदूं जिनसे प्रमाणित 
हो जाय कि ऋषि की इस शैली में मूल वेद तथा ब्राह्मण ग्रन्थों की अबश्य »- 
अनुमति है । 


| अग्न्यादि पदों से परमात्मारूपी अथे में प्रमाण--पौराणिक भाष्यकार 
| अग्न्यादि पदों स आग या उसका अधिष्ठात्री देवता, प्रायः अथे लेते हे । ऋषि 
“दयानन्द ने इन पदों का परमात्मा अर्थ भी किया हे। इस सम्बन्ध में उन्हों ने 
“तदेवाप्रिस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा; । तदेव शुक्र तढ़॒ह्म ता आपः सः प्रजापाति॥” - 
॥। य० ३२ । १ । इस मन्त्र से स्पष्ट प्रतीत होता हैं कि अग्नि आदि देवतापद परमात्मा 
१ के अवश्य वाचक हे । 


| अग्न्यादि पदों के व्यावहारिक अर्थ-- 
| । (क) शतपथ ब्राह्मण कां० २, अ० ४, ब्रा० ३, कं० ६ ओर ७भे निम्नलिखित 
शब्द मिलते दें “क्षत्न वा इन्द्राग्नी, विशो विखेदेवा;/” जिनका अभिप्राय यह दै 
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कि इन्ट्राग्री पद्‌ से क्षत्रिय, और विश्वदेवाः पद से वेश्यरूप अर्थ का भी ग्रहण 
होता है। 

(ख) तैत्तिरीय सं० कां० ७, प्रया० १, अनु० १ कं और ४ में निम्न लिखितं 
वर्णन हे :-- 
परमात्मा के मुख से पेदा हुए--अग्नि, त्िबृत्स्तो म, गायत्री, रथंतर, ब्राह्मण, अज | . 


फ़ बाहु ११ » इन्द्र, पञ्चदरस्ताम, त्रप्रप, बृहत्‌, राजन्य. आव । 
` 0] मध्यभाग ,, ,, विश्वदेवाः, सप्तदशस्तोम, जगती, वेरूप, वेद्य, गो | 
99 पाद्‌ 9. » भूायष्ठा एक विशस्तोम अनुष्टुप, वराज, शूद्र, अश्द | 


इस बंणेन में अग्नि का व्राह्मण के साथ, इन्द्र का क्षत्रिय के साथ तथा 
विश्वेदेवाः का वेइय के साथ सम्बन्ध बतलाया गया -हे | अतः अझि, पद से 
ब्राह्मण का, इन्द्र से क्षत्रिय का और विश्वदेवा स वेऱ्य का अवऱय वर्णन हो 
सकेता है | यही ब्राह्मणकार को यहां अभीष्ट है | 

(ग) अग्निमी डे पुरो हितम ऋग्वेद के इस प्रथम मन्त्र में अगि और पुरो हित. 
ये दो शब्द एक अर्थ के वाचक दर्शाए हैं | अतः अग्नि शब्द से ब्राह्मण-पुरो हित 
की भी वर्णन वेद कों अवश्य अभीष्ट है ऐसा प्रतीत.होता है । 

(घ) शतपथ, २। ५। १ । १२ तथा २।५।२। २४ में लिखा है “विशो वे 
मरुतः” “अहुतादो वे विशो, विशो वे मरुतः”। जिस से स्पष्ट सूचित होता है 
कि ब्राह्मणकार को मरुतः का अर्थ वेश्य अवश्य अभीष्ट है । 


(ङ) शतपथ; २। ५। २ | २७ में लिखा है “क्ष्रं वा इन्द्रो विशो मरुतः” 
तथा उसी ब्राह्मण के २।५।२। ३४ में लिखा है कि “क्षत्र वे वरुणो विशोमरुतः” | 
इन प्रमाणों से भी स्पष्ट सूचित हो रहा है कि इन्द्र तथा वरुण पदों से क्षत्रिय 
का तथा मरुतः पद से वेशय का अर्थ भी अवश्य हो सकता हे । 


२ > 
ठ TN 


त 


(च) इसी प्रकार ऋग्वेद म? ७। सू० ८८। मन्त्र २, ३ में इन्द्रपद से सम्राट 
(Universal Ruler or Ov९7]07d) तथा बरुण पद्‌ से स्वराट्‌ (Self Ruler 
~ or Independent I.07d) अर्थ भी लिये हैं । 


(छ) मथवेवेदीय ब्राह्मणसूक्त `` `` के निम्न लिखित मन्त्र में मैत्रावरुणः पद ` 
से राज़ा तथा ब्राह्मण अथे लिये गये प्रतीत होते हैं “न वर्ष मेत्राबरुणं ब्रह्मज्यम- 
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१८ आर्य्य . [ श्रावण १९८२ 
भिवषेति” अर्थात्‌ ब्राह्मणद्वेषी राज्य मे मित्र और वरुण के मेल से उत्पन्न होने 
वाली सुख छी वर्षा नहीं होती । मित्र = ब्राह्मण, वरुण = क्षत्रिय वा राजा । 


इस सम्बन्ध में पाश्चात्य विद्वानों की सम्मति के कतिपय उद्धरण भी 
हें । 


सम्भवतः पाठकों के लिये रुचिकर हों अतः वे नीचे दिये जाते हैं 
अग्नि, इन्द्र और विश्वदेव = ब्राह्मण क्षत्रिय और वेश्य-- 


In the later dogmetic literature we find the three Aryan castes 
.the Brahmans, the Khatra, and the Visha identified with Agni 


Indra and the Vishwedeve respectively. This identificatbin is a 


very natural one 
(Sacred Books of the East Series शतप० Vol. I. P. XVI). 


उपरोक्त उद्धरण शतपथ व्राह्मण के अंग्रेज़ी अनुवाद की भूमिका का है। 


इसमें लेखक ने लिखा है कि व्राह्मण ग्रन्थों में अग्नि, इन्द्र और विश्वेदेव पदों से - 


ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैद्य का वर्णन मिळता है जो कि स्वाभाविक है । 


वरुण राजा- Varun the king of Heaven and the uphoder 


of law, is the divine.representation of the earthly king; whence 


' ४७ राजघुय 00 Coronation ceremony is called Varuna’s 


consecration, 


यह उद्धरण भी उसी शतपथ की भूमिका का है। इसमें भी स्पष्ट दर्शाया 
है कि वेदिक साहित्य में बरुण पद द्वारा राजा का भी वर्णन होता है । 


इस प्रकार इस लेख में मैने ऋषिदयानन्द की वेदभाष्यशली के सम्बन्ध 
में कतिपय मुख्य विचार रखे हें । मे आशा करता हुं कि आय वेदिक विद्वान्‌ 
अपनी आलोचना द्वारा मुझे अनुग्रहीत करेगे । कुछ काल के पश्चात्‌ दयानन्द 
की वेदभाष्य रोली के सम्बन्ध में में अन्य गोण विचारों को भी लेख बद्ध उपस्थित 
करूंगा । 
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श्रावण १९८२ ] दाशेनिक-सिद्धान्त-पुष्पमाला । १९ 


CA ४० 
दाशानकतासदान्त-पुष्पमाला । 
( लेखक श्रीयुत प मुक्तिराम उपाध्याय ) 

रसिक-भ्रमर--(मन मं) रात्रि भर विचार किया । प्रकृति, जीव और 
इश्वर के सम्बन्ध म॑ ज्ञानी जो कुछ कहता है, कुछ ठीक ही प्रतीत होता है | जी 
चाहता है मानळूं। न मानूं तो चेतन्य को शरीर का धर्म किस प्रकार सिद्ध 
करूं ? अनुमान मानता पड़ता है; और उसके मानते ही ज्ञानी का सारा प्रपञ्च 
मानना पड़ जाता है तो क्या मानळूँ ? ना; जिनका में नेता हुँ, जिनके साथ मेरा 
प्रानेठ्ठ सम्बन्ध है, जिन्हें आज तक अपने मत की सत्यता पर विश्वास दिलाता 
रहा हूं, वे क्या कहेंगे ? <.छ में जिस फूल को सगन्ध कहता रहा, क्या आज 
उसीको निर्गन्ध कहूं ? क्या हार मातछू ? सत्य के प्रकाशा की ओर दौड़ता हुआ 
भी पुरुष, अहडूनर और ममकार (में और मेरा) की रस्सियों से खींचा हुआ 
बीच में ही लटकता रहता है, या उसी अन्धकार के गहरे गटे म आ गिरता हे, 
जिसमें कि पहिले पड़ा था । धीर, वीर पुरुष रस्सियों को तोड़कर आगे बढ 
जाते हैं । रढ़ता का आश्रय ले रसिक ने कहा, (प्रकट) ज्ञनीजी ! आपके कथन 
में सत्यता प्रतीत होती है। जी चाहता है, कुछ दिन विचार करूं, और फिर 
आपके दशन करूं । ग 

ज्ञानी-भ्रमर--ठीक है। चिरञ्जीव ! ऐसा ही चाहिये। घर्भ जसी जीवन की 
सार वस्तु को विचार-पूवेक ही ग्रहण करना चाहिये । समझाना हमारा कत्तव्य 
था । मानने न मानने भें आप स्वतन्त्र हे ॥ यह लोगों का भारी भ्रम है, कि हम 
अपने पवित्र सिद्धान्तों को लोगों के गले बल-पूवेक मढ़ते है। भला कौन पेसा 
मूख दानी होगा, जो किसीकी इच्छा न होनेपर भी अपने पवित्र धन को किसी 
के शिर लादे गा | हां, एक सर्वोत्तम धर्म स अपने आप ही लाभ उठाकर स्वार्थी 
भी नहीं बनना चाहते, अतः उसका प्रचार करना भी अपना कत्तेव्य समझते हैं । 
आप जासकते हें, और विचार कर सकते हे । (दार्वाक) 

दूसरा फूल । 

महमूद-भ्रमर-ज्ञानीजी महाराज ! आदाबे अजे । हम अपने इकरार पर 
आगये । आप तेयार हैं ? 

ज्ञानी-दर समय कमर कसी दी रहती है। 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


Ss 


२० आय्य । [ श्रावण १९८२ है 
“अच्छा, गौर फरमाइये । सुना है, रसिक का .फूल आपको पसन्द नहीं 
आय। | असल में वह अच्छा भी न था । जिस फूल के अन्दर खुदा की हस्ती न 
और रूह की खुशबू नहीं वद किस काम का? बह तो एक विलायती फूल की 
तरह बेकार है । मगर देखिए, हमारे फूल के अन्द्र वह खुशबू बराबर मोजूद है, 
- और इसका रूप-रस ! वाहं ! इसके तो कहने ही क्या ? ज़मीन के तख्ते पर 
कहीं भी खोजो, ऐसा न मिलेगा । वहित में पहुंचते ही सत्तर सत्तर हरे, और 
ऐसे लड़के, जिनका रङ्ग मोतियों जेसा होगा । शराब की तो नहर चल रही हैं, 
खजूरों के टाल लगे हुए हैं। ओर हासल करने का तरीक़ा ? वाह ! कितना “हुँ 
. आसान ! एक बार कलमा पढ़लो, उलमा होनेकी ज़रूरत नहीं, उम्मी भी सीधे | 
होजाते हैं । कई २ औरतें करलो, रुकावट नहीं । देखा ? यहां भी मज़ा, ओर वहां | 
भी गुलछर | कहिये, ऐसा फूल भी कोई मिलेगा ? आइये, आप जेसी हस्ती की | 
बड़ी जरूरत है । आपके लिये एक बड़ी गद्दी खाली पड़ी हे । || 
_ ज्ञानी-“धन्य धन्य ! बडा सुन्दर फूल है । क्‍यों न हो, रसिक के मित्र हो | 
न? रसिक आप जसा फूल न घड़ सका था । आपके यहां तो दोनों हाथों में 
लड्डू है, यहां भी आनन्द और वहां भो । 
अच्छा भला बहिइत में जो हरं मिलेंगी, उनके साथ विवाह होगा या 
नहीं ? यदि विवाह हुआ, तो चार चार स अधिक के साथ धमे-विरुद्ध । और 
याद विचाह न हुआ, तो फिर भी धर्म से विरुद्ध । और भला मोतियों के रङ्ग के (८. 
लड़के किस लिये ? - 
एक ओर बात पूछनी है । हम आपके फूल पर आबैठें, तभी हरे मिलेंगी, 
बसे न मिलेंगी ? 
नहीं, कभी नहीं । खुदा ओर हजरत मुहम्मद साहिब पर यकीन लाओगे 


= El SN 


१ 
।। और कलमा पढ़ोगे, तभा मिल सकेगी, वैसे नहीं ।' ” 
| अच्छा, भला जो हज़रत पर यकीन नहीं छाए, और कलमा नहीं पढ़ते, 
| उन्हें अब औरत, शराब, दूध और मेवे आदि सब वस्तृए केसे मिल गई?” 
7 “ये तो एस ही मिल गई । ” 
तो वहाँ भी ऐसे ही मिल जावेगी | ” * 2 


“ये तो खदा ने अपनी कुदरत दिंखलाने क लिये देदी हैं, ताकि बन्दे मेरी 
बड़ी-ताकत समझे और यकीन लावे ।” 
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“अपनी शक्ति तो परमात्मा एक और ढंग से भी दिखला सकते थे । 
जितने कलमा पढने वाले और विश्वास रखने वाले हैं उनको स्त्रिये, घन अच्छे २ 
शरीर और शराब आदि सब वस्तुएँ दे देते । और जो विश्वास नहीं रखते हैं, 
उन्हें लंगडे, कूले, कोढ़ी, निर्धन बना देते । परमात्मा की शक्ति भी प्रकट हो 
जाती और लोग इस्लाम को स्वीकार करने के लिये बड़ी शीघ्रता से पेर आगे 
बढ़ाते, यहां तक कि एक ही दिन में सब मुसलमान हो जाते । फिर तो परमात्मा 
को दोजख्‌ बनाने की भी आवश्यकता न होती । अस्तु ! अब पश्चाताप से क्या 
बनता है, जो हो गया सो हो गया । यह बतलाइये कि विना कुछ करने घरने के 
ही यहां की सब्र वस्तुएं मिल.गई तो हरे और शेष बहिइत के पदार्थ भी बिना ही 
कमे क्यो न मिल जावेंगे ? जा 

“यहां की चीजे ऐसे ही मिल जाती हें, मगर वहिइत की चीजें नेक 
ऐमालों के बाद ही मिलती हैं, ऐसे नहीं ।” र 

“अच्छा तो हरों और उन मोती के रङ्ग वाले. लड़कों को बहिइत केसे 
मिल गई ? इन्हें किन कर्मो का फल मिला ? मौलवी जी !” 

हरें कोई बहिइत का मजा लेने के लिये थोड़ा ही .पेदा की हैं। वे.तो 
इन्सानों के लिये बनाई गई हैं । 

“ठीक ! मनुष्यों को उन से आनन्द मिलेगा और मनुष्यों से उन्हें नहीं । 
और वहिइत में दुःख तो आप मानते ही नहीं । फिर उन्हं सुख न मिलेगा तो 
और क्या मिलेगा ? ठीक है ! अच्छा तो बतलाइये यह सुख उन्ह किन कर्मा का 
फल मिला ?” 

“यह भी ऐसे ही मिल गया” । 

“यह भी ऐसे ही मिल गया और वह भी ऐसे ही मिल गया । सब कुछ 
ऐसे ही मिल गया | सब कुछ पेसे ही मिल जाता हे? ऐसा अन्धेर खाता है ? 
तव तो क्षमा कीजिये, रखिये अपने फूल को, हमें भी सब कुछ पेसे ही 


मिल जावेगा । 
भोले भाई ? कुछ सोचो ओर विचार करो, क्या उस राजा को राजा 


र कहा जा सकता है जो अपनी शक्ति का गवे दिखलाने के लिये दीन प्रजा का 


रुधिर बहता हो ? वह नेता ही क्या जो किसी नेतिक लक्ष्य की सिद्धि के लिये 


\ ; हँ 
सत्यता के कष्ट पर कृपाण फेर दे। क्या उसे परमात्मा कहोगे जो एक मात्र 


ड CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 2 
ii "७ ४ 
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इसलिये कि मै यह कर सकता हुँ, या लोग मुझे मानें, निरपराच अनेक प्राणियों 
को पैदा कर, किसी को कोढ़ी, किसी को अङ्गहीन, किसी को निर्धन और 
किसी को सन्तान रहित बनाता हुआ दुःख सागर में डालता है। और फिर 
तुर्रा यह कि में रक्षक हूँ, दयाल हु, न्यायकारी हूं । बलिहारी ऐसे न्याय पर ?। 

“ज्ञाना जी महाराज ! आप तो बहुत तेश में आगये । आप भी तो आखिर 
दुनियां की पेदायश खुदा से ही मानते हैं, भला आप से ही कोई ये सव सवाल 
कर दे तो आप क्या जवाब देंगे? ” 


"मित्रवर ! भें अप्रसन्न नहीं हुआ, परन्तु आप छोगों का खींचा हुआ 4 हर 


न्यायकारी, दयालु प्रभु का ऐसा घृणित चित्र देख कर चित्त को खेद अवद्य 
हुआ है | आप क्या उत्तर देंगे ? अरे भाई हमारा तो छोटा सा बच्चा भी इस का 
उत्तर दे सकता है । कठिनाई आप लोगों को है जो तके की रंग भूमि से कोसों 
दूर भागते रहे हैं, धर्म में तक के प्रवेश को महापाप समझते रहे हें । हमारे यहां 
तो सदा से ही धमे के तत्त्वो को तके की तुला पर तोळा जाता है। जीव प्रकृति 
और ब्रह्म अनादि हैं, जीव अनादि काल से शुभ-अशुभ कमे करते चले आते हैं। 
परमात्मा उन के कर्मानुसार प्रकृति से जगत्‌ का निर्माण करते हैं, जीवों को 


› शरीर आदि की प्राप्ति उन के कर्मानुसार ही हे । 


हैं | क्या रूह भी कदीम से है? तोबास तफगार! और माद्दा भी? 
सुबहानअछा ! तो फिर खुदा ने क्या वनाय:--खाक ? ” 

“जी हां खाक भी । और जीवों के जेसे कर्म थे, उनका जेसा फल होना 
था, प्रकृति को वैसे ही सांचे भें ढाल दिया । यह ही परमात्मा का काम है और 
इसी का नाम न्याय है ।” 

“ज्ञानी बाबा क्या कहते हो ! यों तो खुदा रूह के फेल का मोहताज हो 
गया । भला फिर आजाद कहां रहा?” 

“अच्छा तो फिर हर, खजूर, लड़के और शराब हमें भी मिलेंगे ? ” 

वाह तुम को क्यों मिलेंगे ? तुम कोई खुदा और हजरत मुहम्मद साहब 
पर ईमान लाये हो ? या तुमने कभी कलमा पढ़ा है? ” 


° “अरे भाई परमेश्वर को तो हम भी मानते हैं । यह ठीक हे कि आपके खुदा 


को नहीं मानते अच्छा तो क्या आप यह कहना चाहते ह कि हमने ये शुभ कम 


नदीं किये इसलिये हमें बहिइत न मिलेगी? ” 
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Ee = “समन 


“जी हां, बिना इस्लाम कबूल किये खुदा ये सब चीजें नहीं दे सकता ।” 
“अर्थात्‌ परमात्मा जीवों के कमो का फल बहिइत देता है । दूसरे शब्दों 
में वह कर्मा के आधीन हे स्वतन्त्र नहीं ।” 
“जादू वह जो सिर पर चढ़ कर बोले” 
“हे | मोहताज तब नहीं, ज़रा ठहरिये ।” 
“अच्छा तब न सही, अब तो होगया | घबराइये मत, अभी बहुत कुछ होना 
_; है। अच्छा कहिये क्या कहना चाहते हैं ? ।” 
“यही, कि खुदा दुनिया के बनाने में किसी का मोहताज नहीं । बहिइत 
या दोज़ख के देने में रूहों के फेल का मोहताज हैं ।” 
“यह क्या खिचड़ी पकाते हो मौलवी जी ? अभी स्वाधीन और कभी 
पराधीन ? एक ही के दो विरुद्ध स्वभाव ? आपने इंश्वर की पराधीनता के भयसे "० 
ही सष्टि-रचना के समय बेचारे न्याय को गल हत्थी दे बहिष्कार कर द्या था। 
परन्तु अब तो आपके भाग्य से परमात्मा पराधीन हो ही गया | अब संसार के 
भेद की आधार-शिला भी कर्मा के भेद पर ही रंखिये । इसी में भला है । अच्छा 
यह बतलाईये कि ६--७ मासकी अवस्था में ही जो मुसलमानों के अनेक बालक 
मृत्यु का ग्रास बन जाते हैं उन्हें परलोक में क्या मिलेगा बहिइत या दोज़ख ?। 
उन्हें अभी तक न तो खुदा और हज़रत महोदय का ज्ञान ही था, और न वे 

~ अभी कलमा ही पढ़ सके थे, अतः बहिइत के पुरस्कार से तो वञ्चित ही रहे | 
कोई पाप भी अभी तक उन्हां ने ज्ञान पूर्वक नहीं किया था, अतः दोजख के गड 
में भो ढकेले नहीं जासक्ते। कहिये इनके लिये कोई तीसरा मध्यस्थान है ?।” 

“नहीं तीसरी जगह तो कोई नहीं” 

“भ्रीमानजी ! आपको अपने घर का भी भली भांति पता नहीं | सुनिये एक 
युक्ति हम बतलाते हैं । एक ओर बहिइत है और दूसरी ओर दोज़ख । मध्य में 
खुदा का तख्त है और इन बालकों को मध्यम फल ही मिळना है। बस ये सीधे 
खुदा के तख्त पर जा डटेंगे। और पूछेंगे-बतला हमें क्यों उत्पन्न किया था ?। 
इतना शीघ्र उठा लिया कि भविष्य के लिये कुछ कर भी न सक । अब हम कहां 

“> जावें ? । और कोई स्थान तो उन्हें, न है न मिलेगा । फलत: आनन्द से उसी . 
तख्त पर लेटेंगे । खुदा अपना प्रबन्ध आप करता रहेगा । ओर भला स्त्रियों को 
बहिइत में क्या मिलेगा, श्रीमान्‌ जी ? केवल मदिरा और खजूर ही ?” 
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“इसका तो खुदा ने कुछ फैसला ही नहीं किया ।” 


“करता भी केसे हज़रत साहब के घर के अभियोगों (मुकद्दमो) से अवकाश 
मिलता तब न ? मौलवी साहब ? क्षमा कीजिये, मेरी समझ में तो इस्लाम किसी 
अरबी मस्तिष्क की ही उपज हे, परमात्मा का ज्ञान नहीं । क्योंकि जिसे जिसमें 
आनन्द है वह औरों को भी वेलां ही उपदेश करता है । परमात्मा यदि हरों से ' 
ही आनन्द समझता तो अपने लिये भी लाख दो लाख हुरें बना रखता । परन्तु वह 
स्वयं इन सब झगड़ों से दूर रहता हुआ ही आनन्द में है । अतः यदि परमात्मा 
का उपदेश होता तो वह जीवों को काम वासनाओं से दूर होने म आनन्द 
बतलाता, न कि अधिक कामी बनाने का यल करता | हां, इस्लाम के जन्मकाल 
मं अरब में मनमानी स्त्रिये भोगने की प्रथा थी । अपने मन की उन भावनाओं के 
अनुसार ही उन्होंने अपने बहिइत की भी अल्पना करली, उनका भी कोई दोष 
नहीं है— 

` जिसकी बनी भावना जेसी, हरि सम्पति देखी तिस तैसी । 


भाई ! मुझे तो संशय होजाता है, कि यह बहिइत का दृश्य देख रहा हुँ या 
चकळे का । क्या इसी फूल के लिये आप मुझे निमन्त्रण दे रहे हैं ? । क्षमा कीजिये। 


विषय भोग दुर्गन्धि अरु मद्य, हीन-रस मूल । 

हमको यह नहीं चाहिये, मित्र तुम्हारा फूल ॥ 

अच्छा अब आपके वहिइत को छोड़ देते हैं। जीवात्मा और प्रकृति को 

अनादि खुन कर आप बड़े आश्वय्ये चाकित हुए थे । कहिये आप जीवात्मा को 
किस रूप में मानते हैं ? । 

“हम रूहों की पेदाइरा खुदा से मानते हैं | रूह जिस्म से अलग चीज़ है। 

इससे पहले न उसे कोई जिस्म मिला था और न उसकी हस्ती उसके बनने से 

पहले थी । यहां उसे जो कुछ मिलता है खुदा ने पहले ही उसकी तकदीर में 


लिख दिया है । अपनी उम्र भोग कर वह इस जिस्म से अलग हो जावेगी । नेक | £ 


फेल करने बाली इछन में और बद्‌ फेल करने बाली रूहे सिज्ञइंन में चली जावेगी J के 
_ “बे कया होते हैं १” 


'इछ॒ईन और पन] आसमान में दो सूराख़- हैं ।” 
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“है | आकारा में छिद्र ? आकाश भी कोई पृथिवी की भांति ठोस घन 


वस्तु हे क्या ?” 


“भाई ज्ञानी जी आप हर जगह दलील वाज़ी शुरू कर देते हैं, हमारी 
बात तो पूरी हो लेने दें । भला जब आसमान पर खुदावन्दकरीम का तख्त 
बिछाया जा सक्ता है, तो क्या सूराख नहीं होसक्ते ?।” | 

“हां ठीक है, हम भूल गये थे, यहाँ तो आवा ही बिगड़ा हुआ हे | अच्छा . 
आगे कहिये कहानी ।” । 

“फिर ये वहाँ तब तक रहेंगी जब तक यह दुनियां रहेगी । इसके बाद वै 
कयामत होते ही कबरों में दबे अपने जिस्म के साथ उठ कर अछाहताला के 
द्रबार में पेश होजावेंगी । और उन्हें उनके नेक व बद्‌ फेलों नतीला बहिइत व 
दोज़ख़ मिलेगा । इसके बाद वे वहां लाइन्तहा वक्त तक रहेंगी, न फना होंगी 
और न लोट कर आवेगी ।” - 

“ये सब बहिइत या दोज़ख में कलमा पढ़ा करेंगे या नहीं ? ।” 

“यह आप क्यो पूछते हैं ।” 

“इसलिये कि कलमा न पढेंगे तो मुसलमान न रहे। और कलमा पढ़ेंगे 
तो किस लिये ? जो कुछ मिलना था सो तो मिल ही चुका । अब तो खदा यहां 
ही रहना है । खुदा भा चाहे तो निकाल नहीं सकता ।” 

“अच्छा आप ही बतलाइये आप के मुक्त लोग मुक्ति मं सन्ध्या किया 
करेंगे या नहीं ? ।” 

हमारे यहां तो मुक्ति में शरीर रहता ही नहीं। आत्मा शुद्ध रह जाता है। 
उसे प्रतिक्षण के स्वरूप ओर आनन्द का ही भान हुआ करता है। यह सब 
सन्ध्याओं को एक महासन्ध्या है । जिह्वा वहां होती नहीं अतः शब्द का उच्चारण 
हो नहीं सक्ता । . 

“अच्छा तो हमें भी बहिइतमें हर वक्त खुदा का ही. खयाल रहा. करेगा ।2 

“ठीक ! खुदा का ध्यान: रहा करेगा या हूरों का ? आपको कुछ पता भी 
है ? एक नहीं सत्तर २ मिलेंगी । और यदि एक दो पल के लिये हाथ पेर जोड़कर 
इनसे छुट्टी. मिली, तो कुछ और भी है । क्योंकि बहिइत हे। आनन्द के बिना तो 
एक मिनट भी वहां रह नहीं सकते, और आनन्द के साधन आपके सिद्धान्त 
के अनुसार हर हैं, या कुछ ओर इसी प्रकार का घृणित विषय.। ऐसी दशा में. 

बहां न छलमा होगा, ओर ने खुदा का नाम। दूसरी बात यह कि यहां तो 
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कलमा हरों की लालसा से पढ़ा जाता हे, वहां उसके पढ़ने का क्या प्रयोजन ? 
विना प्रयोजन के तो कोई भूखे पुरुष भी किसी काम को नहीं करता । परोपकार 
में भी अपने प्रयोजन को सामने रक्खा जाता है । अब तो बड़ी कठिनाई में पड़ 
गये । हरे तो मिलीं, पर काफिर बनना पड़ा। अच्छा आप आगे कहिये, “कच्चे 
घड़े का क्या ठकोरना । ” 

“बस में कह चुका, आप कीजिये क्या सवाल करते हैं । » 

“जीवात्मा किस वस्तु से बनाये गये हैं ? ? 

“आपके यहाँ किस चीज़ से बनाये गए हैं ? ? 

“क्किसीखे भी नहीं । हम तो जीवात्मा को अनादि अनन्त मानते हें ।” 

“आप बड़ी जल्दी पीछा छुड़ा लेते हें । अच्छा सुनिये, रूह को खुदा नेस्ति 
से हस्ती में लाया । ? 

“उत्तर नहीं मिला । आपने कहा--परमात्मा के द्वारा जीवात्मा अभाव 
से भाव में लाया गया। सार यह कि जीवात्मा पहले नहीं था, परमात्मा ने उसे 
उत्पन्न कर दिया हमारा प्रश्न है--उसका उपादान (इछतेमाद्दी) बतलाइये ? » 

“बस, खुदा ने रूहों को हुक्म दिया कि तुम होजाओ; और वे होगई । ? 

“जीवात्मा तो अभी उत्पन्न हुआ ही नहीं, आज्ञा केसे दी? अभाव को भी 
आज्ञा दी नहीं जासकती, क्योंकि वह कोई वस्तु नहीं है । हां, परमात्मा ने अपने 
आपको आज्ञा दी हो तो दी हो । परन्तु वह तो स्वयं विद्यमान था, अपने आपको 
होनेकी आज्ञा क्‍यों देता ? “तू होजा” किसको कहा, मौलवीजी ? > 

“अच्छा इसे जाने दीजिये । अगर हम यह कहें, कि खुदा ने आदम का 
जिस्म बनाया, और उसमें रूह फूक दी, और फिर सिलसिला चल पड़ा, तो 

आप क्या दोष देंगे? ? 

“बह क्या वस्तु थी जो खुदा ने फूक दी। क्या वायु था ? तब तो रूह 
जड़ हुई । और यदि खुदा ने अपना ही कोई भाग आदम में प्रविष्ट कर दिया, तो 
और भी आपत्ति । क्योंकि भाग (हिस्से) सावयव (ज़रा वाली) वस्तु के हुआ 
करते है, अतः परमात्मा भी सावयव होगया । और उसमें से कोई भाग निकल 
गया है, इसलिए न्यूनता भी आनी चाहिये । और सावयव बस्तु उत्पन्न और नष्ट 


होने घाली होती दै, अतः परमात्मा के भी उत्पत्ति विनाश मानने पड़ेंगे । ऐसी 


दृशामें वह सृष्टि कर्ता क्या? उसके भी किसी कर्त्ता का अन्वेषण करना पड़ेगा । ” 
“अच्छा तो हम कहेंगे, रूह रब्बी अमर है । » | 
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“आपका भाव यह है, कि जीवात्मा परमात्मा की सम्पत्ति है। सम्पत्ति दो 
प्रकार की डुआ करती है । एक वह जो सदा से पास हो, और: दूसरी कहींसे 
प्राप्त कीहुई । रूह यादे परमात्मा के सदा स पास हैं, तो अनादि होगई, और 
यादि कहींसे प्राप्त कीं, तो जिससे प्राप्त कीं, वह परमात्मा से भिन्न वस्तु भी 
सृष्टि के आदि में सिद्ध होगंई। और यादे अपने अन्दर से निकली, तो पूर्वकथना- 
नुसार परमात्मा को अनित्य मानना पड़ जावेगा । इसी प्रकार जीवात्मा की 
उत्पत्ति मानते ही उसका नाश भी मानना पड़ेगा । क्योंकि उत्पन्न होने वाढी 

_ सब वस्तुएं नष्ट होती देखी जाती हैं । ऐसी अवस्था में तो आप बहिइत का भी | 
आनन्द न छूट सकेंगे । कहिये ओर कुछ कहना है? » 

“और तो रूह के वारे में हमारे यहां कुछ लिखा ही नहीं, कहें क्या ? । 


“अच्छा तो यह बतलाइये प्रकाते का उपादान कारण क्या है ? » 
“नेस्ति। ? 
“अर्थात्‌ कुछ नहीं ? यह केसा उत्तर ? विना उपादानकारण के भी | 


वस्तु उत्पन्न होती है ? यादे परमात्मा का यह ही नियम है, तो अब खशिकाल में 
भी ऐसा ही होना चाहिये । परन्तु यहां तो उपादान के बिना किसी कीं उत्पत्ति 


देखी नहीं जाती । नेस्ति का अर्थ तो अभाव होता है और अभाव कोई वस्तु नहीं हे ।» 
“अच्छा खुदा सही | ? 
“यदि खुदा उपादान है तो उससे कोई चेतन वस्तु उत्पन्न होनी चाहिये, 


ha 


क्योंकि खुदा चेतन है, ओर प्रत्येक वस्तु जगत्‌ में अपने उपादान के स्वभाव 
~ वाली ही उत्पन्न होती देखी जाती है । परन्तु प्रकृति जड़ है चेतन नहीं, और 
पहले की भांति परमात्मा भी अनित्य मानना पड़ जावेगा । मित्रवर ! क्या कहे, 
आपके फूल के जिस पत्ते को विचार के हाथ से स्पर्श करते हें वही कुस्हटाकर 
सूख जाता है। रसिक के फूल को आप निगेन्ध कहते थे, परन्तु आपके फूल में 
उस गन्ध को दुगेन्धि के रूप में पाया । आप भूले हैं जो इसे सुगन्धि का आगार 
माने बेठे हैं । कड़ाहे में से एक ही चावल देखा जाता है, आपके तो कई सिद्धांतों को 
परखा, परन्तु “चर्खा ढीला ही मिला” | काहय आपका अब क्या विचार है? क्योकि-- 
पत्ता पत्ता खोल यह, देखा फूल टटोल । 


मिला न कुछ देखा इसे, तक-तुला पर तोल ॥ 


aA 


= अतः में तो यह ही कहँगा-- 
सडे गले इस फूल को, छोड़ो सोच विचार | 
पुष्प चक्रवर्ती सखे ! लो मेरा उपहार ॥ (इस्लाम) 
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प्रण । 
[ लेखक--“दशेक” ] 
[ १ ] 
सोमनाथ बटाछा आय्ये-संमाज के प्रधान थे | स्थानीय वकीलों में इनका 

-स्यान बहुत उत्कृष्ट था । हजारों कमाते और हज़ारों ही खर्च कर देते थे । शास्त्रों 
का तो उन्हें सुना सुनाया ही ज्ञान था । आय्येभाषा के अक्षर पहिचान सकते 
थे। परन्तु वेग पूवक कोई ग्रन्थ अथवा पृष्ठ पढ़ळे, यह काठेन था । उदू का 
सत्यार्थ-प्रकाश भी पूरा न पढ़ा था, परन्तु लेक्चर अच्छा देते थे । आय्ये-समाज | 
के सिद्धान्तों को समझते थे ।' अनादि-त्रयी, कर्माश्रित-वर्णाश्रम, ।निराकार-पूजा | 
आदि विषयों पर विवाद करते तो बड़े २ पण्डितो के कान कतरते । व्याख्यान 
सामाजिक विषयों पर देते | बाल-विवाह का खण्डन करते । विधवाओं की कथा 
का वणेन करने लगते, तो जहां अपनी आंखों से करुणा-कण टपकाते, वहां दूसरे 
भी किसीका नेत्र सूखा न रहने देते | अछूतपना उनके लिये पहेली थी । परमात्मा । 
के बन्दे अस्पृश्य हों, यह उनकी समझ मे न आता था । यहां वह शास्त्र की कु 
नहीं, आत्मा की सुनते थे। यह मानते हुए भी कि ऋषि मुनियों का पक्ष वहीं । 
है, जो आय्ये-समाज का है, वह कह दिया करते थे, कि शास्त्र विरोध भी करें, 

तो भी अछूत-उद्धार का काम तो होना ही चाहिये । शास्त्र की मुफ्त की अव- 
हेंलना का उदाहरण यहीं मिलता था । ऋषियों का दोष यही था, कि वह ७ 
सोमनाथ के पक्ष में थे । अस्पृर॑यता का नाश, यह उनकी आत्मा की आवाज़ थी । | 
न जाने क्यो-वह इसका श्रेय शास्त्रों को देते सँकुचाते थे । 

| ॥ ९ 
आगामी आदित्यवार आय्ये-समाज में चमारों की शुद्धि होगी-यह 

समाचार बटांले की गली २ में गूज गया | शुद्धि क्या होती है, कोई बटाला- 


वा है TT 


- खासी न जानता था । जनता को कौतूहल था । पञ्चायत आवेशा में -थी-तिलक- 


धारी ब्राह्मण कहत थे, हिन्दुधर्मे भ्रष्ट होने वाला है । सोमनाथ के घर ड्मने, 
आते जाते थे । यह उनके हाथ का पानी पीते है, यह भी नगर के वच्चे २ को 
पता था। परंतु वयक्तिक साहस समझकर उसकी उपेक्षा की जासकती थी । हे | 
मन्दिर में सवे-लाधारण के सम्मुख उनके हाथ की मिठाई खाना और औरों 
कोःखिलाना अक्षम्य धृष्ठता थी। चमारों की शुद्धि होगई, तो चमड़े का काम 
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कौन करेगा ? यह भी तो हमारी तरह पवित्र होजायेंगे । आय्य-समाजी इस 
जात-पात के आर्थिक रहस्य को नहीं जानते । इस प्रकार की खिचड़ी नगर भर 
में पक रही थी-। मुसलमान सनातनियों का साथ देरहे थे । एक प्रभु-भक्त 
मुस्लिम जब किसी समाजी से बात करता तो उसके पक्ष को अछह का और 
इसलाम का पक्ष कहता । आय्ये-समाज के कार्य को सराहता, उसके लिये 
बरकत मांगता । परन्तु किसी सयाने मुलाने से गोष्टि होती तो उसकी भी 
समझ में आजाता कि इस शुद्धि से इस्लाम की हानि है। और नहीं तो आयं- 
समाज की जन-शक्ति तो इस संस्कार से वढ़ ही जायगी । यह कुर्आन का 
खण्डन अधिक करेंगे । अछूत खुदा के बन्दे सही, परन्तु आय्यौ के बन्दे नहीं 
बनने चाहियें। उनके साथ मनुष्यों का सा व्यवहार होसकता है, यदि वह मुस- 
लमान होजाएं । काफिर रहते हुए यह पशु अच्छे हैं । 


[Re] 


रविवार को आय्य-समाजमें जमघट था । न जाने, इतने नाई कहांसे मिले 
कि सकड़ों का सिर प्रातःकाल होते २ मूड गए । 
सोमनाथ मारे खुशी के कपड़ों से बाहर होरहे थे । आज उनकी मनो- 


कामना पूरी हुई थी । जब यह सिरमुंडा-समूह वेदी के आगे बिठाया गया, त्ये 


सोमनाथ उठे । उन्होंने जनता को सम्वोधन किया । वात २ में आंसू गिराते थे। 
ऐसा प्रतीत होता था कि उनके हंदय में पीड़ा है । वह रह रहकर जिगर को 


_ थामते और बोलते । हिन्दुओं की गणना में दिन प्रतिदिन बढ़ती कमी का वर्णन 


क के 


गोमाता का वश बचे । 


किया, भीळनी के बेरों का वर्णन किया, आने वाली आपत्ति का वणेन किया 
कि ईसाई इन अछूतों पर आंखें लगाए इए हैं । वह इन छः करोड़ों को ईसा के 
गळे में भर्ती करेंगे । इतने में एक बछड़ा उनके हाथ में दिया गया । उन्होंने उसे 
चूमा, गले लगाया ओर रोये । कहा :--गोमाता के पुत्र ! तुझे इन -चमारों के 
सिपुर्दे करता हूँ । [एक चमार को बछडा देकर] तेरा भविष्य इनके हाथ है । 


हिन्दुओं ! तुम्हारी इच्छा हे, इस बछड़े के साथ यह छुरी भी [छुरी दिखाकर] 


इन अछूतों के हाथमें दो कि वे इसका राला काटदें । आखिर इनके ईसाई होजाने 
से तो परिणाम यही होगा । या इन्हें अपने गले लगाओ ओर हिन्दू रकस्को | 


इन शाब्दों में बिजली का असर था । शहर का एक पञ्च उठा । ' बह सोस- 
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नाथ की ओर आया | उसने चमार और बछडे दोनों को गले लगाया, और 
कहा:--मेरे जीते यह छुरी मेरी गदेन पर पड़ सकती है, इस बाछिया पर नहीं । 


र 


सुनने वालों की आंखें आंसुओं में डबडबा गई । सब ओर से आवाज़ 
उठी;--चमार हमारे भाई हैं। हमसे बढ़कर गोरक्षक हैं । 

सस्कार का कुछ भाग पूर्व होचुका था । अब थोड़ीसी विधि और हुई। 
सोमनाथ ने खड़े होकर एक नवयुवक को आगे किया, और उससे वेदमन्त्रो 
का पाठ कराया । फिर कहाः-ऐसा शुद्ध उच्चारण अपने नगर के किसी ब्राह्मण 


(नत सरेको) 0 बोडका फक । हे 


| 


~ ` Lo ~ a ® में ~ 
से तो करा दिखाओ । यह लड़का चमार जाति का है । इस समय गुरुकुल में f 
) F 


पढ़ता है । कुलीन व्राह्मण स इसकी पहिचान क्या ? हमें भगवान्‌ दयानन्द ने 
सिखाया है कि मनुष्य मात्र परमात्मा की प्रजा हें । सबका अधिकार वेदाध्ययन 
में समान है । जो वेद पढ़ले ओर उसका प्रचार करे वह ब्राह्मण है । 


सब ओरसे कोलाहल उठाः- भगवान्‌ दयानन्द की जय ! 
किसीने कहा :--गो रक्षक दयानन्द की जय ! 
और बोला :--आय्ये रक्षक दयानन्द कीं जय ! 
सोमनाथ बोले :--मनुष्य रक्षक दयानन्द की जय ! 
उस नव-युवक ने कहा :-वेद-रक्षक दयानन्द की जय ! 


इस समारोह में एक चमार ने मिठाई बांटी । सबने स्वीकार की, और _ 


वहाँ उसे खाया । संस्कार सफल हुआ | 
(४-३) 
आय्ये समाज का बहिष्कार होगया । पश्चायत ने प्रस्ताव पास किया, 
चमारो ओर आरय्यो स एक सा वर्ताव करो । कोई इनका दिया खाओ नहीं, 
इनके घर जाओ नहीं । हिन्दुओं के कुओं से यह पानी न लेसकें । जो कुएं पहिले 
चमारों के लिये खुले थे, वह भी अब चमारों तथा आय्य समाजियों दोनों के 
लिये बन्द. कर दिये गप । 


साधुवाद हे आयौ के उत्साह को | हफ्तों यह बहिष्कार रहा परन्तु यह 
अपनी आन पर डटे रहे | चमारों के डर जाने का भय था । परन्तु जब सोमना 
समेत आये समाजियों ने--जिन में से कई अच्छे घनाढ्य और प्राताष्टित रर 
घनिहार का काम अपन ऊपर लिया, आ(यो का प्रेम चमारो और चमारियों के 
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हृदयों में घर कर गया | बटाला आय समाज मं उस समय मानों इस भाव का 
प्रवाह पुनीत भागीरथी का प्रवाह था कि किसी चमार के. घर पानी भर के दे 
आना महापुण्य है। वह दृश्य देखने योंग्य होता था जब आये समाज का 
प्रधान तथा मन्त्री और मान्य सभासद नहर से अपने कन्धों पर पानी फे घड़े 
घरे चमारों के मुहल्ले की ओर जा रहे होते थे। घम अपने पवित्र तम रूप में 
विराजमान था । गली २ कूचे २ के लोग कहते थेः--चमार आर्या के गुरु हैं । 
परन्तु कौन सा ऐसा हृदय था जो प्रेम रस में सने नव आर्यो की सेवा मं रत आये 
समाजियों को पनिहार बना देखता और एक वार आये समाज के सिखाए 
सवां धम पर गदूगद न हो जाता । 
[NSE] 

सेठ नन्दकिशोर आर्यसमाजी नहीं । यह वह सज्जन हैं जिन्हो ने शुद्धि 
के दिन चमार और बछड्डे को एक साथ गले लगाया था। इन की गणना भी 
आर्यो में की गई है । उन पर भी वही संकट है जो आयो पर। आग्रह के पक्के 
हैं । कहते हैं, और बातों में आये समाजी वनू या न बनू, जिन हाथों से चमार 
को गले लगाया है, बह टूट जाएं तो टूट जाएं पर चमार उन से न छूटेगा। 
पनिहारी के काम में यह भी आर्य समाजियों के साथ सम्मिलित होते हैं । 

सेठ नन्दकिशोर पर आपत्ति यह आई है कि इन की माता बीमार है। 


वैद्य ने कह दिया है कि उस नहर का पानी ठीक नहीं । यह तो कुएं के पानी से 


अच्छी हो सक्ती हैं | दो तीन दिन टाला हे परन्तु रोग बढ़ता जा रहा है। सेठ 
जी चिन्तित हें कि क्या करें । 

म० सोमनाथ ने परामश् दिया हे कि हार मान लो। पंचायत से क्षमा 
मांग कर प्रायश्चित्त कर डालो । आय समाजियों के सिर की बला आप अपने 
ऊपर क्यों लेते हे । 

नन्द्‌०-यदि आप की माता ऐसे ही रुग्ण हो जाती तो आप क्या करसे? 

सोम०--[ सोच कर ] देखा जाता । 

नन्द्०--'देखा जाता? एक आये समाजी ही कह सक्ता हे। आर्य समाज 
के ऊपर २ के प्रेमी को यह कहते लजा आती हे । 

सोम०--अपना सिर बलिदान किया जा सक्ता हे। माता जी को क्‍यों 
भेट चढाओ ? 


॥ 
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नन्द०--यह विचार तो मुझे भी आता है परन्तु आन केसे छोडूं ? माता, 
जी को अपने से अलग कर दू ? यह होना भी असंभव हे | 

सोम०--चलो स्वयं माता जी से पूछे । 

नन्दकिशोर डरता हुआ साथ हो लिया । माता जी ने उसे स्लान मुख 
देख पूछा:--बेटा ! क्या हे ? डाक्टर कहता हे, मर जाऊंगी ? 

नन्द्‌०- नहीं मां ! पानी का झगड़ा हे । उधर आप का स्वास्थ्य हे, उधर 
मेरी आन। 

माता--डाक्टर से पूछा हे कि यदि कुएं का पानी पी छू तो फिर अमर 
हो जाऊंगी ? मुझे तो देव स्फूति हो रही हे कि कल प्रातः काळ के पीछे में 
न हुँगी। 

नन्दकिशोर की आंखों में आंसू आगण । 

माता-देखना कहीं मरती मां को लज्जित न करना कि वेद्यों के झांसे में 
आकर बेटे का प्रण तुड़वा दिया था । बेटा ! प्राण जायें पर प्रण नहि जाए । 

सोमनाथ चकित रह गया । माता जी के पांव पर गिरा । कहा, मै आये 
समाज पर भूला था । निराश था कि देवियां साथ न देंगी। माता जी! आप के 
होते दलितोद्धार भी कठिन नहीं, समाज सुधार भी कठिन नहीं । ऐसी प्रण की 
पक्की देवियां जो चाहें, कर डालें | खेद हे कि आप शुद्धि में न हुई । 

माता- बेटा ! मै तो एक ही शब्द सींखी हुः--मण | यह मेरा प्राण हे 
और चाहती हृ कि सन्तान का, सात पीढियों का यही प्राण हो । शुद्धि भी प्रण 
हे और समाज भी प्रण । में तो यही ध्म नन्दकिशोर को देना चाहती है । ओर 


यही... “आप को । ९ 
[ गले लगा कर ] तू भी नन्दकिशोर हे । 


सोम- [ नन्दकिशोर से, रोकर ] भाई ! माता के अन्तिम शब्द हैं। प्रभो ! 
अक्षर २ सत्य हो। 
नन्दकिशोर ने सिर झुका दिया । और गभीर हो गया । 
माता गंभीर हो गई | उसके मुख पर गहराई आगई । प्रतीत होता था 
कि अब उसका चलाऊ संसार से सबन्ध नहीं रहा । वह एक 'प्रण' हे जो पूरा 


(° TN 


mre. ,,; 


हो चुका हे | इस अवस्था में किसी को बोलने का साहस न था ।, घंटों सन्नाटा 7 


रहा जिसकी मूक ध्वानि थी 'प्रण'। 
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झोली । 
बन्दर और मनुष्य 

बाइबिल में संसार ओर मनुष्य की उत्पत्ति के विषय में जो सिद्धान्त दिये 
हें, वे आज विज्ञान की टक्कर के सामने नहीं ठहर सकते । वत्तमान समय में 
डार्विन की थ्यूरी भी आजकल; के प्रचलित विवादास्पद विषयों में से. एक है | 
मनुष्य यह कभी नहीं सहन कर सकता, कि उसके पूर्वज बन्दर थे, और बह 
धीरे २ उन्नति करता हुआ इस अवस्था को पहुंचा है । एक बार ऐेच. पी. 
ब्छैवेटूस्की ने डार्विन के इस सिद्धान्त के विरुद्ध आवाज उठाई थी, किन्तु उस 
समय चूंकि वह सिद्धान्त अपनी ऊंचाई पर था, इसलिये उसकी आवाज नकार- 
खाने में तूती की आवाज़ के समान दब गई। परन्तु आज वह समय नहीं हे । 
अभी लण्डन की यूनिवर्सिटी में प्रोफेसर घुडजोन्स (एए००१ 707९8) ने 'मनुष्य 
की उत्पत्ति’ विषय पर व्याख्यान देते हुए कहा है कि (जसा कि अभी कुछ कार्ल 
पूव माना जाता था) मनुष्य बन्दर श्रेणी के वंशजों में से नहीं है। परन्तु हम यह 
कह सकते हें, कि बन्दर किसी कदर मनुष्य की अवस्था में से होसकता है । 
मनुष्य इस प्राणि-जगत्‌ में एक प्राचींनतम प्राणी हे । उसकी अपेक्षा ओरडु 
ओटाड़ और चिपांजी बिलकुल नवीन माने जासकते हैं । इसी प्रकार आस्ट्रेलिया 
में डाक्टर स्ट्रअट आर्थर स्मिथ ने वेट्स के दक्षिणीय प्रान्तों से सन्‌ १८८९ में 
प्रात एक खोपड़ी द्वारा वेज्ञानिक-ससार का ध्यान इस विषय की ओर खेचा 
है । यह माना जासकता है कि बन्द्र मनुष्य की अपेक्षा विकास में दूसरे दर्ज़ 
पर है, किन्तु किसी एक का दूसरे से प्रकति-विक्ति रूप होना सर्वथा ही 
असम्भव है । वेदिक-सिद्धान्त जन्म-जन्मान्तरों में आत्मा के विकाश-सिद्धान्त 
को स्वीकार करते है, किन्तु पाश्चात्य-विकासवाद्‌ के सिद्धान्त के अनुसार नहीं । 
अन्ततः विकाश का वेदिक-सिद्धान्त ही सर्वमान्य और युक्ति तथा तके के अनु- 
कूल ठहरता है । दि पैट्यिट 

शाक और मांस-- 

आज कल कहीं २ यह विश्वास बढ़ता चला जाता है, कि शारीरिक- 
विकास के लिये मांस का सेवन आवश्यक है, किन्तु नीचे के उद्धरण से उन्हे 
स्पष्ट होजागया, कि यह सिद्धान्त ठीक नहीं है :-- 


“अब बहुतसे पहलवानों ने नित्य निरामिष भोजन करके जगत की अनेक 
७ 


soo 
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प्रतियोगिता परीक्षाओं में प्रथम स्थान प्रात किया हे। उदाहरणाथ २५ और २६ 
मील की दौड़ में, माएथन दौड़ की वाजी में, बेलजियम की ५००० मोटर की 
दौड़ मे, लेन्डस ऐंड से जान ओ-ग्रोटस लक पेदल चलने में, साइकल पर लगातार 
२४ घण्टे चकर ४०२ मील की यात्रा में, अंग्रेजों की टोनस की प्रतियोगिता में 
(१० बार), कुश्ती में (१० बार) भारी चीज़ उठाने में, तेरने में, पहाड़ पर चढ़ने 
में जिन्होंने विजय प्राप्त की, वे सव वीर निरामिष भोजन करने वाले हैं। अतएव 
यह कहना टीक नहीं, कि शारीरिक वळप्रापि के लिये मांस का सेवन आवश्यक 
है । आत्मिक-बल के विषय में तो मांस का सेवन सर्वथा ही व्यर्थ है। -माधुरी 
पर्दा-- 

गताडुः में हमने मि. अजीजुद्दीन बी. ए. के लेख से यह दर्शाया था कि 
पर्दा (जिस रूप में कि इसका आज कल प्रचार है) जाति और समाज के लिये 
बंहुत विघातक है। आज कललत्ता के स्वास्थ्य-विभाग के अध्यक्ष १९२३ की 
रिपोर्ट लिखते हुप कहते हैं, कि १५ से २० साल तक की बीच की आयु में 
क्षय रोग से यदि १ बालक की मृत्यु होती हे, तो वहां इसी रोगसे ५ बालिकाओं 
की मृत्यु होती है । संक्षेपतः इसका एकमात्र मूलकारण उनके शाब्दों में- 
“hese girls were suffocated behind fhe Purdab.” अर्थात्‌ पर्दा 
'ही है। आज इस पर्दै ने एक प्रकार से धर्म का रूप धारण कर लिया हे, यह 
और भी लञ्जा-जनक और दुःख की बात है । —मौडने रिव्यू 

इस्लाम का हास-- 

एक नव-युबक रोख मुसलमान जिनका नाम मुहम्मद एल अत्तार हे, 
उन्होंने इस्लाम के विषय में एक लघु पुस्तक प्रकाशित की है । पुस्तक का माम 
Where is Islam ? अर्थात्‌ इस्लाम कहां है, है यह महाशय एळ अजहर यूनि- 
विटी में कई वर्षो तक अध्यापक भी रह चुके हैं, और इन्होंने बहुत सी पुस्तक 
भी लिखी हैं। इस ३२ पृष्ठ के निबन्ध में इस हमारे मुसलमान भाई के हृदय 
के ममेस्पर्शी उद्गार हैं | इनका कहना है कि अब संसार में इस्ळाम के पवित्र 
तथा बास्तविक धमे का प्रचार नहीं है। वह मक्का-निवासियों को अपील करता 
है कि “मेने मक्का में इस्लाम की खोज की, जहां पर कि कुरान की बहुतसी - 
आयतों का इलहाम हुआ था, परन्तु आज उसी मक्का में ससार की सब बुराइयों 


का अड्डा हे मक्का की इस दशा को देखकर सिवाय दुःख के दो आंसू बहाने 
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के और क्या किया जासकता है? आगे वह लिखता है, कि बहुतसे मुसलमान, 
जो कि हञ्ञ करने जाते हें, वे रुपये का व्यर्थ खर्च करते हैं, जो घन की बेईमानी 
से एकत्र किया होता है । अन्त में वह छिखता है, कि “7 searched for 
Islam throughout the whole world, from east to west and from 
north to south; nordid I find it. Where shal J find i? 
Shall I find it among those who are not moslem?” अर्थात्‌ मेने सारे 
सलार में इस्लाम की खोज की, परन्तु मुझे कहीं भी इसका प्रचार दृष्टिगोचर 
नहीं हुआ “इत्यादि । --व्हेयर इज़ इस्लाम 
सावै-भौमिक धर्म-- 
आज आप किसी भी व्यक्ति से उसके मत के विषय में पूछिये तो वह 
अन्य सब मतों में चुटियां दिखाता हुआ अपने ही मत की पुष्टि करता है । किन्तु 
क्या यह बात सत्य है ? क्या सभी मत-मतान्तर अच्छे और ज्रटियों से रहितहें ?. 7 
डाक्टर जे. टी. खुन्द्रळेंड अपनी पुस्तक Jndin, Americs and World 
Brotherh०0d में ईसाई, इस्लाम और हिन्दू मतों की समालोचना करते हुए 
अन्त में लिखते है--आज एक ऐसे धर्म की आवश्यकता है, जो दूसरे से इंष्या न 
रखता हुआ उसके गुणों की प्रशंसा करे । प्रचलित मत-मतान्तरों के लिये 
सबसे उत्तम वात यह हे कि उनके मानने वाले हृदय में साफ़ और परस्पर 
ख्रातृभाव से वतेने वाले हो । उत्तम धमे के प्रचार के लिये तलवार व किसी 
बाह्य-साथन की आवद्यकता नहीं होनी चाहिये। जब ऐसे धमे का प्रचार होगा, 
तो युद्धों का होना असम्भव होजायगा, एक दूसरे के हृदय से घृणा के भाव 
निकल जावेंगे, शात्रताषं दूर होजावेंगी, प्राणी प्राणीमात्र के साथ एक दिल, 
एक मन होकर विचरण करेंगे । तभी संसार में शान्ति और सुख का राज्य 
हो जावेगा । “मित्रस्य चक्षुषा सर्वाणि भूतानि समीक्ष्यन्ताम । श --मोडने रिव्यू ` 
साहित्य-समीक्षा । 
आदश पति--लेखक म? सन्तराम बी. ए.; प्रकाशक म० राजपाल, अध्यक्ष 
सरस्वती आश्रम लाहोर । मूल्य़ ॥) 
- ~ * पुस्तक का विषय जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, गृहस्थ में पति को अपनी 
र्री के साथ किस प्रकार वर्ताव करना चाहिये, है। इसमें क्रमशः साधारण 
स्वभाव, व्यक्तिगत सम्बन्ध, डाह, आमदनी, गृहस्थी की बाते, मनोरञ्जन,» 
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स्वास्थ्य, सन्तान, गाहेस्थ्य सूत्र इन नो विषयों पर प्रकाश डाला गया हे । हमने 
इस पुस्तक को आदि से अन्त तक पढ़ा जिससे स्पष्ट माळूम होता है कि गृहस्थी 
में कोई भी बात ऐसी नहीं रह गई जिसका वणन लेखक ने पुस्तक में न कर 
दिया हो । विषयानुसारी वर्णन तो शायद किन्हीं अन्य पुस्तकों में भी मिल सके 
किन्तु जिस मधुर ढंग से इस पुस्तक में वर्णन किया गया है, हम दावे से कह 
सकते हैं कि वह कहीं भी उपलब्ध नहीं हो सकता । लेखक ने पति पली के 
परस्पर सम्बन्ध की छोटी २ बातों को इस ढेग से पुस्तक में दर्शाया है कि यदि 
कोई पति उन पर आचरण करे तो उस का ग्रृहस्थ सचमुच स्वर्गघाम बन 
सकता है | आप पुस्तक को आद्योपान्त पढ़ जाइये बाते साधारण ही माळूम 
होती हें किन्तु उनका ज्ञान शायद्‌ किसी विरले को हीं होगा। वस्तुतः लेखक 
“ने यह-उुस्तक लिख कर जनता का बहुत ही उपकार किया हैं। आज कल ऐसी 
पुस्तकों की बहुत ही आवश्यकता है । दिल चाहता हैं कि विषय को एक २ 
करके आपके सामने रख दे किन्तु शोक ! कि स्थानाभाव हमें इसके लिये आज्ञा 
नहीं देता । इसलिये हम अपने पाठकों से आग्रह करेंगे कि वे अवश्य इस 
अमूल्य पुस्तक को अपने पास मंगा कर पढ़ें और औरों को खुनावें । पुस्तक का 
एक २ शब्द दिल.म स्वयं स्थान करता चला जाता है | भाषा बहुत ही सुन्दर 
और सरल है । नव व्रिवाहितों और ग्रहस्थाश्रप्त में प्रवेश करने वाले नवयुवकों | 
के लिये तो यह एक अमूल्य रल है। वे इसे पढ़ें और अबश्य पढें यही हमारा 2 
उनसे सानुरोध निवेदन है । पुस्तक की छपाई, जिल्द और [ ०४ ए? ] बहुत | 
)। ही खुन्दर है | मुख पृष्ट पर आदश पति मर्यादा पुरुषोत्तम श्रीराम और लक्ष्मण 
| की तीन रंग का ब्छोक पुस्तक की शोभा को और भी बढ़ा देत! है। हम ऐसी 


पुस्तक के प्रकाशन के लिये लेखक ओर साथ ही साथ प्रकाशक को भी 
धन्यबाद दिये बिना नहीं रह सकते । 


| | सम्पादकीय । 
| पण्डित चमूपति जी अफ्रीका को-- 

बिदेश में वांदक-धर्म के प्रचार की आवश्यकता को जितना ही पूण करने. 
के लिये यल किया जाता था, वह उतनी ही बढ़ती चली जाती थी | समय समय ह 
पर कई महानुभाव वहां गए, और उन्होंने अपनी शक्ति के अनुसार सन्तोषजनक 


i 
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काम किया । अभी पिछले वर्ष गुरुकुल विश्व-विद्याल्य के आचार्य्य श्री प्रो० 
रामदेवजी इसी काय्य के लिये वहां गए थे । उनके नाम तथा काम से आर्य्य- 
जगत्‌ अपरिचित नहीं है। अब उसीको अनुभव करके आय्य-प्रतिनिधि सभा 
पञ्जाव ने दयानन्द सवा-सदन के सदस्य श्री पं चमूपतिजी सम्पादक आर्य्य” 
को यहां भेजा है । वहां आप जहां एक ओर वेदिक-धमे का प्रचार करेंगे, वहां दूसरी 
ओर एक गुरुकुल की भी स्थापना करेंगे । पण्डितजी की लगन, योग्यता, उत्साह 
तथा सोम्यस्वभाव आदि गुणों को देखकर हम कह सकते हैं, कि आप महर्षि 
के सन्देश को वहां फेलान में अवश्य कृतकाय्ये होंगे । 
सत्यार्थपकाश की ज़ब्ती-- 

हमने अपने ज्येष्ट मास के अडुः में आये पुरुषों से निवेदन किया था कि 
अड्दुळगफूर घमेपाल अपने आप को सर्वे साधारण के सामने लाने और पेसे 
बटोरने की खातिर पंजाब की छेजिस्लेटिव कौंसल में सत्यार्थ whe रे 
ससुळास को जब्त कराने के लिये बुरी तरह हाथ पांव मार रहा हे । इसु/विषय 
का प्रस्ताव मियां अब्दुल अजीज वैरिस्टर लाहौर कौंसिल में पेश करने वाले 
थे किन्तु जव उन से इस विषय में पूछा गया तो उन्हों ने कहा कि कोई 
विचार नहीं है । अब समाचार मिला है, कि मियां साहब ने उपयुक्त आशय का 
प्रस्ताव कोंसिळ में पेश करने को भेजा, किन्तु गवनेर ने उसे पेश करने की 
आज्ञा न दी। अब्दुलगफूर ओर उसके सहधमियो को अब भी कुछ शिक्षा लेनी 
चाहिये । किसी दूसरे के घर पत्थर फेंकने से पहिले अपने शीश महल का 
ख्याल कर लेना चाहिये । 

न्याय-पकाश- 

अब्दुल गफूर भला कब चुप बैठने वाळा था? और नहीं तो एक किताब न्याय- 
प्रकाश'ही लिख मारी,और जब ख्वाजा साहब जैसे प्रतिष्ठित व्यक्ति उसकी डोंडी पीटने 
वाले तेयार हे, तो उसके प्रचार म॑ क्या देरी शी ? देखते ही देखते सब अखवारों 
में, व्याक्यानो में एक तूफानसा मच गया । यह पुस्तक हे क्या ? यह सत्यार्थ- 
प्रकाश के प्रथम संस्करण का उदे रूप है । इसमें आदिम भूमिका का डेढ सौ 
पृष्ठ लिखकर धर्मपाल ने खुद जोड दिये हैं, और इसी का मूल्य ३) रखकर बाजार 
में बेचा जारहा है । इस पुस्तक में यह सिद्ध करने का यत्न किया गया है, कि 
सत्याथे-प्रकाश का १३ वां २४ वां समुल्लास स्वामी दयानन्द का बनाया इुआ 
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ही नहीं । सच है “मरता क्या न करता” जब एक तरफ से सुह की खाई, तो 
दूसरा ही रुख बढ्छ लिया । उद्देश्य तो येन केन प्रकारेण प्रसिद्धि पाना और पेसे 
बटोरना ही है । किन्तु यादे वह सत्याथे प्रकाश में ऋषि के हाथ की लिखी भूमिका 
को पढ़ लेता तो यह शोर शाराबा ही न मचता । ऋषि ने भूमिका मे स्पष्ट लिखा 
हे कि “१३ वें समुलास में इसाईया का मत लिखा है। ये लोग बाइबिल को अपना 
धर्म पुस्तक मानते हैं । इनका विशेष समाचार उसी १३ वें समुळास में देखिये 
और चौदहव समुछ।स में मुसलमानों के मत के विषय में लिखा हे । वे लोग 
कुरान को अपनी मूळ पुस्तक मानते हैं। इनका भी विशेष व्यवहार १४ वें समुछास 
में देखिये ।» यह भूमिका ऋषि ने उदयपुर में महाराजा जी के स्थान मै रहते इप 
भाद्रपद शुक्कपक्ष संवत्‌ १९३९ को लिखी हे । फिर यह कहना कि स्वामी जी के 
लिखे १३, १४ समुछास नहीं हे, सफेद झूठ हे। अब पाठक स्वये विचारलें कि 
इसमें कौठ.उच्चा और कोन झूठा हे । किन्तु इतना हमें सन्तोष है कि जो मुखल्मान 
भाई इज पुस्तक को पढ़ेंगे उन्हें जरूर अगले समुछासों के पढ्ने को भी दिल 
करेगा । इसमें हमारे लिये चिन्ता करने की कोई बात नहीं है। 


सनातन धर्मी और आर्थ समाजी-- 
इससे अधिक और क्या दुःख की बात हो सकती हे कि एक ही सत्य 


Nr > ~ (९ ~ ~ ~ ~ 
सनातन वेदिक धर्म ओर एक ही ईश्वरीयज्ञान वेद के मानने वाले सनातनधर्मी ' 


ओर आर्यंसमाजी ज़रा ज़रा सी त्रात पर परस्पर लड़ बैठते हैं। परन्तु यह बात 
सत्य हे इससे इन्कार भी नहीं किया जा सकता । कहीं कहीं तो यह लड़ाई बहुत 
ही भयंकर रूप धारण कर लेती हे। अभी पिछले दिनों जामपुर, डेरागाज़ीखान, रावल 
पिंडी आदि कुछेक शहरों में जो पारस्परिक दुधटनाएं हुई हैं उनको सुन कर तो हमारा 
सिर शर्म के मारे नीचे झुक जाता है । हम अपने सनातनी भाईयों से पूछते हैं कि क्या 
उनके पास सिवाय इसके कोई ओर काम नहीं हे? आज समाचार प्रों को जिधर से 
उठाकर देखिये आए दिन यही शोर सुनाई देता है कि अमुक जगह से इतनी 
लड़कियां भगाई गई, इतने लड़के भगा लिये गए, इतनी कन्याओं का सतीत्ब नष्ट 
कर दिया गया, इतने मन्दिर छूट लिये गए,” “इत्यादि । परन्तु शोक ! हिन्दू 
जाति को भाज अपने ही सच्चे दोस्त शुभचिन्तकों से लड्ने से ही फुसत नहीं 
मिलती । कोई एक जगह हो तो हम उसका उल्लेख भी करें। अब तो दिन 


i ह प्रतिदिन ज्यों ज्यों दवा की जा रही है यह मज बढ़ता ही चला जा रहा है सच 


~ 
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है हिन्दू जाति को अभी और बुरे दिन देखने हैं। भला इससे अधिक और 
कौन सी भोळी जाति दुनियां के तख्ते पर हो सकती है जो अपने ही भक्षकों 
को रक्षक और अपने ही मित्रों को शत्रु समझे बेठी है ? | ख्वाजा हसन निजामी 
एक ओर मन्दिरों को लुटवाते हैं और कूटने वालों को शाबास देते हैं किन्तु 
दूसरी ओर आप पटना में जाकर ओर वहां के हिन्दू महन्तों को सत्यार्थ प्रकाश 
और आर्य समाज के विरुद्ध भड़काते हैं । बस ! अब क्या देर है ? ख्वाजा साहिब 
के चरणों में रुपया पानी की तरह वहा दिया जाता है और उनकी सवारी 
निकाली जाती है। सनातन धमे के वतमान स्वरूप का दिगदशन कराते हुए 
एक सनातनी पंडित ने ठीक ही लिखा ह--“*/*:* यहां सनातन धमे पर वह 
पक्षाघात पड़ा है कि अग करते रहते हैं और खबर नहीं होती । जो कर्णाधार हैं 
वे अपनी ळडु-पटु संभालने में लगे हुए हैं । कोई गद्दी बनाए बठा है तो कोई 
खिताब लटकाए भिक्षा मांगने की नित नई चाल सोच रहा हे, और.डन में से 
अधिकतर उदासीन बने इण दुर्दशा की ईश्वरता का अनुचित अभिमा री र्‌ 
रहे हैं। व्यक्तिगत रूप से हिन्दू घर्म में सब कुछ है किन्तु अपने धमे की रक्षा 
के लिये उन्होंने अभी कोई उत्तम संगठन नहीं किया है। ” हम तो इतना ही 
कहेंगे कि हिन्दु जाति ! तू अब भी चेत और अपने शच्रु और मित्र की पहिचान 
कर । नहीं तो यह तेरा भोछापन एक दिन तुझे सदा के लिये सुला जायगा | 


Meri समाचार 


हमें यह सुनकर बहुत दुःख हुआ हे; कि सभा के भजनोपदेशक 

म० केसरचन्द की घमपली श्रीमती धनदेवी का देहान्त होगया है। हमें 

महाशयजी तथा उनके दुःखित परिवार के साथ हादिक सहानुभूति है । 
TITS 2 TIER EOS ल्या TIRE TTI, 


आर्य प्रतिनिधि सभा पञ्जाब, लाहोर । 
उपदेशक परीक्षा के नियम । . 


(१) यह परीक्षाएं ४ प्रकार की होंगी :-- 
१-सिद्धान्त विशारद, २सिद्धान्त भूषण, ३—सिद्धान्त शिरोमणि, 
४-—सिद्धान्त वाचस्पति । यदि सभा के आधीन काये करेंगे तो क्रमानुसार 
प्रचारक उपदेशक, महोपदेशक, महामहापदेशक कहलावेंगे। इन परीक्षाओं 
के उत्तीण किये बिना भी सभा इतर योग्यता, व्याख्यान या घम- तरर 
सिद्धान्त-ज्ञान आदि को देख कर 'प्रचारक', 'डपदेशक' आदि की पद्यी 
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हँ 


हि १अनु० १] कृष्णयञ॒वेंदीयतेत्तिरीयसं हिता 8: ३९०५ 
( क्षरकमादिसंस्कृतस्य प्राग्वशप्रवेशाभिधानम्‌ ) 


उक्षयों: । लोकयोः । अभिजित्या इत्याभि-जित्यं । केश- 
श्मश्विति केश-श्मश्रु । वपते । नखानिं । नीतिं । छन्तते। 
मृता । वै । एषा । लक्‌ । अमेध्या । यत्‌ । केशश्मश््ितिं 
कश-श्मश्रु । मृतास्‌ । एव । त्वचम्‌ । अमेध्याम्‌ । अपह- 


तयेत्यंप-हत्यं । यज्ञिः । भत्वा । मेधंम्‌ । उपेतिं । एति। 


अङ्गिरसः । सुवर्गपिति सुवः-गम्‌ । लोकम्‌ । यन्त॑ः है. 
| अण्स्वत्यप्‌-सु । . दीक्षातपसी इति दीक्षा-तपसीं । प्रेतिं। 
अवेशयन्‌। अप्स्वित्यप्‌-सु । स्ाति। साक्षादिति स-अ- 
| क्षात्‌। एव । दीक्षातपसी इतिं दीक्षा-तपसी । अवेति । 


रुन्धे। तीर्थे । स्लाति | तीर्थे) हि। ते । ताम्‌। प्रेतिं। 


AN 


अवेंशयन्‌ । तीर्थ । खाते ( २) । तीर्थम्‌। एव। 
समानानाम्‌ । भवति । अपः । अश्नाति । अन्तरतः । एव । 


। मेध्यः । भवति । वास॑सा । दीक्षयति । सोम्यम्‌ । वे । 


| क्षोमम्‌ । देवतया । सोमं । एषः । देवताम्‌ । उपेतिं। 
| एति । यः । दीक्षते । सोम॑स्य । तनूः । असि । तनुवम्‌। मे। 
) _ पाहि। इति । आह । स्वास्‌ । एवं देवता । उपेतिं । 
| एति । अथो इति । आशिषमित्यां-शिर्षम्‌ ।. एव। 
| ` एताम्‌ । एतिं । शास्ते । अग्नेः । - तृषाधानमितिं तूष-आ 
| ॥ धानम्‌ । वायोः । वातपानमिति वात-पानम्‌ । पितृणाम्‌। 


नीविः । ओष॑धीनाम्‌ । प्रघात इति प्र-यातः ( ३ ) । 
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श्रीमत्सायणाचार्यबिरचितभाष्यसमेता-- [ ६ पष्ठकाण्डे- 
(युरकमादिसंस्कृतस्य प्रागव॑दाप्रवेशाभिधानम्‌ ) 


आदित्यानांम्र । मार्चानतान इतिं प्राचीन-तानः । 
विश्वेषाम्‌ । देवानाम्‌ । ओतुः । नक्षत्राणाम्‌ । अतीकाशाः। 
तत्‌ । वै । एतत्‌ । सर्वदेवत्य॑मितिं सर्व-देवत्यम । यत्‌ । 
वास॑ः । यत्‌ । वासंसा । दीक्षय॑ति। सर्वीमिः । एव। 
| एनम्‌ । देवताभिः | दीक्षयति । बहिःप्रांण इति बहिः 
7१ प्राण; । बै । मनुष्यंः । तस्य । अशनम्‌ । प्राण इतिं 
९ प्र-अनः । अश्षातिं | सप्राण इति स-प्राणः । एवं । 
| दीक्षते । आशितः । भवति । यावांन्‌ । एव | अस्य । प्राण 
७ इति प्र-अनः । तेनं । सह । मेधम्‌ । उपेति । एति । 
घृतम्‌ । देवानाम्‌ । मस्तु पितृणाम्‌ । निष्पकामीति 
 निः-पक्कभू। मनुष्याणाम्‌ । तत्‌। वे ( ४ )। एतत कु 
| सर्वदेवत्यमिति सर्व-देवत्यम्‌ । यत्‌ । नर्वनीतामिति नर्व- 


| | नीतम्‌ । यत्‌ । नर्वनीतेनाते नर्व-नीतेन । अभ्यङ्क्त 


4 इत्याभे-अङ्क्ते । सर्वीः । एवं देवर्ताः । प्रीणाति । 
॥। प्रच्युत इति प्र-च्युतः । वे । एषः। अस्मात्‌ । लोकात । 

अग॑तः । देवलोकमिति देव-लोकम्‌ । यः । दीक्षितः । 
, अन्तरा । इव | नर्वनीतमिति नर्व-नीतम । तस्मात्‌ । 
१  नर्वनीतेनेति नर्व-नीतेन । अभीति । अहक्ते । अनुलो 
र [ ममित्यनु-लोमम्‌ । यजुषा । व्यावृत्त्या इतिं वि-आवृत्े। 


इन्दः । वृत्रम्‌ । अहन्‌ । तस्य॑ । कनीनिका | परेतिं। 
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_ ४७ - आय्ये। . [ श्रावण १९८२ 


सकती है। किन्तु वह उपरोक्त उपाधि अपने नाम के साथ न लगा सकेंगे । 
(२) सभा जिस किसी को उचित समझे,आरम्भ में परी क्षा दिये बिना ले सकती है। 

परन्तु तव तक वे स्थिर न समझें जावंगे जव तक कि वे कोई परीक्षा पास न करलें। 
(३) वेतन निम्न प्रकार होंगे :-- 

सिद्धान्त विशारद ३१) से ५०) मासिक. सिद्धान्ल भूषण ५१) से ७५) 

सिद्धान्त शिरोमणि ७६ से १००) और सिद्धान्त वाचस्पति१०१)से १५०) यदि 

कोई स्वयं न्यून वेतन लेना चाहे तो उसकी इच्छा है । परन्तु उपाधि बही रहेगी । 
(४) सिद्धान्त विशारद और सिद्धान्त मूषण परीक्षाओ का माध्यम आर्य भाषा होगा 
(५) सिद्धान्त शिरोमणि परीक्षा में आय भाषा-निबन्ध को छोड़कर अन्य पत्र | | 


संस्कृत म होंगे, सिद्धान्त वाचस्पति परीक्षा में सब पत्र संस्कृत में होंगे । 
(६) प्रत्येक पत्र के लिए समय ३ घण्टा होगा, पूर्णाडूः १०० होंगे, ओर उत्तीर्णाडूः 
न. -. २८” प्रतिशतक होंगे। 
२9 सिद्धान्त शिरोमणि का आर्यभाषा मौलिक निबन्ध और सिद्धान्त वाचस्पति 
“के संस्कृत निबन्ध परीक्षा स्थान में न लिखने पड़ेंगे, अपितु घर से लिखकर 
लाए जायेंगे, जो कि किसी ग्रंथ से उद्ध्वत न हों । 

८) परीक्षा प्रति वषे फाल्गुन मास के अन्तिम सप्ताह में जो सोमवार को आरम्भ 
होगा, हुआ करेगी । परीक्षा का स्थान गुरुदत्त भवत लाहौर होगा । यदि 
विद्यालय उचित समझे तो अन्यत्र भी परीक्षा ली जा सकेगी । 

(९) परीक्षार्थी जिस पत्र में अनुत्तीर्ण रहेगा बह द्वितीय वषे केवल उसी पत्र मे «की 
परीक्षा दे सकेगा । केवल एक विषय में अनुत्तीर्ण परीक्षार्थी ३ मास के | 
पश्चात्‌ पुनः परीक्षा दे सकेगा यदि फिर भी अनुत्तीण रहे तो फिर वाषिक 
परीक्षा में ही वेठ सकेगा । द्‌ 

(१०) सिद्धान्त शिरोमणि व सिद्धान्त वाचस्पति परीक्षायं खण्ड २ भी दी जा सकती 

हैं। परन्तु उपाधि उसी समय मिलेगी, जब सारी परीक्षा उत्तीणे कर ली जाय। | 

(११) सिद्धान्त वाचस्पति परीक्षा में वही परीक्षार्थी बेठ सकेगा, जो सिद्धान्त | 

शिरोमणि उत्तीण कर चुका हो। किसी प्रतिष्ठित संस्था से जिस पुस्तक की _ 

परीक्षा कोई विद्यार्थी उत्तीण कर चुका होगा, उसे उस पुस्तक की शिरोमणि 

& परीक्षा से मुक्त कर दिया जावेगा । हू 
(१२) प्रार्थना पत्र परीक्षा स दो मास पूवे मंत्री आर्य प्रतिनिधिसभा पंजाब बे 

पास पहुंच जाने चाहियें । 


कल परीकषातने पका रया दुवानन्द उपदे शक विद्यालय ष्‌ आधीन हांगा | 
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हृ प्रश्न हेस तुम २ ऋर पद | 
विश्व जातू को आगे घनः ॥ 
` फैले, सुख सम्पत्‌ केळवे । 
आफ घटे, तव राज्य बढदै || 
थु वैर-बिच्चे को मार पटावे । 
शि क fe किति की रीति चलावे ॥ 
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सकती . ४ | है 
(२) सभा २ न कट हैँ । 
fF परन्तु | प्ले 
नी ~ सूः ~ 
(३) वेत विषय सूची । प्‌ 


चिता) ठेखक--पं० चप्तूपतिज्ञी “सम्पादक आय्य” अफ्रीका १ 


०२ 
% 


ति ता) श्लीयुत पं० च 


2 सम्पादक आय्य (अफ्रीका) । २८ 


१ १ 


॥ 


समाज और सत्याग्रह, ऋषिद्यानन्द और 
क्षा प्रणाली, आसाम में बैदिक धम की गूज, यमयमी 
आय समाज और देवनागरी लिपि । 


“आर्य्य” के नियम । 


स की १५ तारीख़ को प्रकाशित होता है । (डाक 4 
| देनी क. लये अंग्रेजी तारीख का हिसाब 
थ ज की 


भो को सूचनाएं 


) न | । सभा वेदिक धर्म तथा a ड प्रचार न 
> ड 7 क व... "ज ८ पि री 
रम-जिज्ञाला, प्रतिनिधि | डू 


व 5276 ३) इन परीक्षाओं का प्रबन्ध दयानन्द उपदेशक विद्यालय १ 
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है| विश्युन्ध | 
. ( ले७---पै० चसूपाति जी “सम्पादक आर्य” अफ्रीका ) है, 


। त्‌ क्यों हे विक्लुब्ध ? हृदय ! 
॥ 


>ड58555555585555555507 { 
} 
} 
} 
} 


शान्त सिन्धु है, शान्त पवन है । निर्मल निश्चल शान्त गगन है । 
( विमल दिशाओंकी चितवन है । देख तुझे होता विस्मय । तू क्यों ? ॥१॥ 
हर मस्त मछलियां उड्ने वाली। फिरतीं इधर उधर मतवाली । 
| प अपनी उछल कूदकी जाली । उड़ीं! उडी !! गिर रहीं अभय। तू क्यो ॥॥२॥ 
तुझे स्मरण किसका आता है ? किसे हृढता, नहिं पाता हे । 
कौन झांककर छिप जाता है ? मुस्काता हा ! हा !! निर्दय तू क्यों ? ॥३॥ 
शान्ति कहां ? माया है, छल है । सजा शून्य सा देवस्थल हे। ७ || 
सूनी निश्चलता चञ्चल है। दीखो देव! सुनू जय! जय !! तृ क्यों १॥४॥ | | 
कारागोला २८ जुलाई १६२५, FR 


यह कविता भारत से अफ्रीका जाते हुए मागे में समुद्र के वक्ष । 
स्थल पर लिखी गई है । उपसस्पादक” ३) 


"सु त ता डी क ९ न त 
हे -3 5606५ oC: ह iersity F हक तक व ल तरा वार ollectfbn. [99८७0 by ७3 0५0) BSBA * 4 
की Arr तं कि ॥। 


२ आय्ये । [भाद्रपद्‌ १९८२ 


F प यम-यमी सूक्तपर नया विचार । 


(ले०--पं० जयदेव जी शर्मा विद्यालङ्कार, सम्पादक आर्य-जीवन कलकत्ता) 
9% कछ एक दिनों से आय्य.साहित्य-ससार में यम-यमी सूक्त पर 
$9 0S बहुत चर्चा छिड़ी हुई है। सबसे प्रथम इस. चर्चा पणि 
<< ७ @ गुरुदत्तजी ने अपने वेदिक मेग़जीन में की थी । पर वहां केवल 

An ३७६ पादरी टी० विलसन की समालोचना में प्रत्णत्तरसात्र लिखा 
9% था । वत्तमान में प? चमूपतिजी ने “आय्य” (लाहोर) पत्र में 
CRY यम-यमी खूक्त पर एक खोजपूणे लेख लिखा । जिस में समस्त 
Re सूक्त की व्याख्या स्वतन्त्र नियोगपरक करने का प्रयत्न किया है। 

परन्तु उसमे परिश्रम के अनुसार फळ प्राप्त नहीं हुआ। उन्होंने कतिपय शब्दों 
> के करनेमे बहुत खचा-तानी की, जिससे वेदिक-अनुशीळकों को वह व्याख्या 
रुत्िकर नहीं हुई । उसके विरुद्ध प्रथम आवाज़ पं० सातवलेकरजी ने अपने 
“वेदिक-धर्म” मं की । वह आलोचना अपने पक्ष में पर्याप्त पुष्ट थी । परन्तु पूर्व 
लेखक ने अपने प्रतिवाद का प्रत्युत्तर भी योग्यता से लिखकर “आय्ये” पत्र में 
दिया; और कुछ एक नवीन प्रमाण भी उद्धत करके अपने पक्ष को स्पष्ट कर 
दिया । तो भी उनकी व्याख्या में से वह दोष नहीं गये । विश्वविद्यालय गुरुकुल 
कांगड़ी के योग्य स्नातक पे० चन्द्रमणिज्जी बिद्याळड्कार ने प० चस्ूपलिज्ञी पम. ए. 
के दोनों लेखों की आलोचना करते हुए एक अच्छा अनुशीळन-पू्ण लेख बहांसे 
निकलने वाले मासिक “अलङ्कार” में प्रकाशित कराया । हमने समस्त लेख 
साद्यन्त पढ़ा, परन्तु उसमे भी वह मनोरथ सिद्ध न हुआ, जो आर्य्य-बिद्घानों को 
लेखनी से होना चाहिये था । आपने भी अपनी स्थापना में अदूसुत २ विचारों 
को स्थान देकर उनके अनुसार ऋषि दयानन्द के लेख की मरम्मत करने की 
कोशिश की । परन्तु उनका यल भी केवल सीधी रेखा के दोनों छोर मिलाने के 

: यल की तरह व्यर्थ ही सिद्ध हुआ । 

ऋषि दयानन्द के मन्तव्य के अनुसार यम-यमी सूक्त में “अन्यमिच्छस्व 

सुभगे पति मत” यह मन्त्रांश पुतरोत्पत्ति करने में असमथ पति का अपनी समर्थ 
पत्नी के प्रति नियोग परक वाक्य है। इसके विरुद्ध पं० चन्द्रमणिजी ने अपने 

|| 02 पुराने अभिभावक भाष्यकारों के अनुसार इस सूक्त को भाई बहन का संवाद 


“ही माना । 
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केः खु 


आपकी स्थापना है कि-- 

(१) यम-यमी सूक्त भाई बहन के बीच संवाद है, और महषि दयानन्द 
उनके पक्ष का पोषण करते हैं | 

(२) वे दोनों सहजात भाई बहिन नहीं, पर सगोत्र भाई बहन हें । 

(३) यम पूणे सन्यासी है । 

(४) नियोग पक्ष में यमी का पति जीवित हे, परन्तु निःसन्तान है। यम 
. भी अपनी पल्ली से निःसन्तान हे, परन्तु यमी उससे नियोग करना चाहती है, 
* बह यम उसको प्रत्याख्यान करता है । 


इन स्थापनाओं को देखकर हमें बहुत हंसी आती है । क्योंकि ये स्थापना 
ही परस्पर विरोधी हें । 


(१) वे सगोत्र भाई बहन हैं, ओर नियोग चाहते हैं । दुसर? यम पूर्ण 
सन्यासी हे । यदि यम संन्यासी है, तो फिर सन्तान की अभिलाषा कसी, और 
नियोग केसा ? 

(२) क्या सगोत्र भाई बहिन होना, यमी को नियोग के लिये सङ्कोच नहीं 
| पैदा करेगा । प्रथम तो सगोत्रता, द्वितीय उसका सन्यासीपन, ये दोनों ही यमी 

को अपनी काम-वासना परित्याग करने के पर्याप्त कारण थे । यदि उसपर भी 

उलने प्रस्ताव कर ही दिया, तो ऋषि यमी और देवी यमी दोनों पद उसकी इस 
“१ ख्थितिके अनुरूप नहीं । पौराणिकों पर जो दोष हम दिया करते हैं कि उन्होंने 
गे पूबर्जोपर ऐसी २ कथाएं गढ़कर कलडुः लगाया, वही दोष आपपर भी लग रहा है । 


rN 


इतने पर भी आप ऋषि दयानन्द को अपने पक्ष में मानते हें, सो आश्चये 
है । ऋषि लिखते है: 

“जब पति सन्तानोत्पत्ति मं असमर्थ होवे, तब अपनी स्त्री को आज्ञा देवे, 
कि-अन्यमिच्छस्व सुभगे पति मत्‌ । हे सोभाग्य की इच्छा करनेहारी स्त्री ! तू 
(मत) तुझसे (अन्यं) दुसरे पति की (इच्छस्व) इच्छा कर । क्योंकि अव मुझसे 
सन्तानोत्पत्ति न होसकेगी । तब स्त्री दूसरे से नियोग करके सन्तानोत्पत्ति 

है. करे । ” इत्यादि । 

अर्थात्‌ ऋषि तो इस वचन को सगोत्र भाई या पूर्ण सन्यासी का वचन ॥ 

नहीं मानते, प्रत्युत सन्तानोत्पत्ति में असमर्थ (शक्तिरहित) पति का अपनी पक्षी न | 


४ हि... 2 “१ 
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को ओर किसी गृहस्य या रण्डुए से नियोग के लिये कहं ? क्या कभी सगोत्र 
भाई का अपनी सगोत्र बहन को नियोग का आदेश करना नियोग कहा सकता 
॥ है ? पण्डितजी ! पति के जीते जी स्त्री को नियोग की आज्ञा भाई नहीं दिया 
, करता, प्रत्युत पति दिया करता है । नियोग' का अथे ही है, कि पाते की असस- 

थता में पति की आज्ञा से पर-पुरुष से सन्तान की उत्पत्ति करना, ओर अपने पति 


के प्राति वचन मानते हैं । इघर पण्डित चन्द्रमणिजी पूणे सन्यासियो में नियोग 
है. की चर्चा चला रहे हैं। क्या शोभा लगी, जब कि पूर्ण सन्यासी पूर्ण संन्यासिन 
हे 
! 
। 


के तन्तु को चलाना | न कि भाई की आज्ञा से । > 
पण्डितजी ! आप अपने लिखे पर बार २ विचार करें । पाठकगण ! प्रतिपक्ष 
का दोष दिखाकर अब त॑ अपने पक्ष की स्थापना पर आपका ध्यान आकर्षण 
करता हूं ।, । 
` (१) यम-यमी सूक्त में किसी का भी संवाद नहीं, न भाई बाहिन का और | 
न पति पली का । यह केवल एक मन्त्रद्रष्टा के दशन में मन्त्र (मनन) का एक § 
क्रममात्र हे । इस सूक्त के कुछ मन्त्रों के द्रष्टा यम, कुछ के द्रष्टा ऋषि यमी है। । 
or पर मेरा कहना उस द्रष्टा से है, जिसने ऋक संहिता का दशन किया । मन्त्र 
के अर्थो पर विचार करने से वह पक संवाद के समान जान पड़ता हे। जेसे | 
कवि के हृदय में पात्रों का संवाद विचारकम से उत्पन्न होता है, और पात्रों के ! 
नाम उनके वचनों में आये, सम्वोधनों स पता ळगाते हे, डश्ी प्रकार इस 
विचारक्रम भं भी सम्वाद की ध्वनि है, और परस्पर सम्बोधन से व्याख्याकारों 
ने यम-यमी पात्रों का निर्णय किया । फलतः में भी इस सूक्त को संवादमय 
विचार दशन मानता हुँ । इसमें मन्त्रद्रष्टा के हदय में क्या पात्र थे, में नहीं कह 
सकता । १, २, ३, ४, ५, ६ इन मन्त्रों में पात्र कोई सखा हैं, जो गृहस्थ धमे से 
वद्ध हैं | उनके पुत्र नहीं है, पर दोनों पुत्र चाहते हैं। ७, ९, १३, १४, इन मन्त्रों 
में यम-यमी पात्र प्रतीत होते हैं, परन्तु आपस का यम यमी नाम का सम्बोधन 
भी विशेष अभिप्राय से है, वह उनका निज नाम नहीं है । अपि तु शुण-द्योतक 
नाम है | दोष ८, १०, ११, १२ में भी पति-पल्ीपरक सम्वाद है । फलतः सारा 
सूक्त पति-पत्नी सम्वादपरक है । [ 
2२) पति ऐसा पुरुष हे, जो सन्तान उत्पन्न करने में असमर्थ है । स्त्री 
श्रंन्तान उत्पन्न कर सकती है, तो भी वह अपने पात से ही सन्तान पाने का 
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कई वार आग्रह करती है, और पति के ४ बार निषेध करने पर नियोग की आज्ञा 
को स्वीकार करती है । 

(३) सवाद के पात्र भाई बहन नहीं हैं । क्योंकि भाई बहन होने म॑ एक 
भी मन्त्रगत प्रमाण नहीं है । 

(४) पुराणाभिमत या (सम्भवतः लुप्त) इतिहासामिमत यम-यमी स्त्री- 
पुरुषविरोष का संवाद भी नहीं है । 

(५) भ्राता और स्वसा शब्द का अर्थ भारे और बहन ही है, दूसरा कोई 
उन्नीत अर्थ नहीं है | भाष्यकारो ने अपने ग्राम्यपन को निमाने के लिये सूक्त का 
भाइ-बहनपरक अर्थ किया है, जो नितरां असङ्गत है । 

(६) यदि ७, ९, १३, १४ के मन्चा में आये यम-यमी शाब्द से यम-यमी 
सस्बाद्‌ मानलें तो भी यम-यमी कोई पुरुष स्त्री नहीं, प्रत्युत वे सर्वत्र समानभाव 
से, व्याष्टि समष्टिरूप से एवं अध्यात्म, आधिदेवत, आधिभौतिक अथो में रूपका- 
नुसार परस्पराश्रित कोई सम्बद्ध पदार्थ है, जिनमें कारणविशेष से पुंव्यक्ति 
(पुरुष भाव) अनुत्पादक है । 

(७) आधिभौतिक पक्ष में यम, यमी, शब्दों से अग्नि और प्रथिवी अर्थ- 
शतपथ ने लिया है । ओर अथर्ववेद के ब्राह्मण गोपथ ने अग्नि एथिवी का पति पली 
साव माना है । कोई विङान्‌ थम यमी से दिन रात, का ग्रहण करते हें कोई ओर 
लोकिक पदार्थों को भी लेते हैं जसे प्राण और चेतना, आत्मा और प्रकृति आदि । 
इन में जो सम्बन्ध भी कावि कपना कर लेते हें उसी प्रकार निर्वाह होजाता हे । 
वस्तुतः चे न भाई वाहन आर न पतिपली होते हैं । 

(८) इस में संदेह नहीं कि आग्रि और पृथ्वी पतिपल्लीभाव से वद्ध हैं। 
वेदिक एवं शास्त्रीयपरिभाषा से भी पुरुष आग्रि है और स्त्री क्षेत्र या पृथिवी है । 
वे दोनों परस्पर मिलकर पुत्र उत्पन्न करते हैं ओर पतिपल्ली बनते हैं । 

(९) यदि पुरुष की प्रकृति अग्नि' न होकर जल की हो तो सन्तान न होगी 
ओर उन का सम्बन्ध विफल जायगा । क्योंकि यह उत्पन्न होने वाला ससार 
अग्नि षोमात्मक' है। यदि कारण अझ्ि-लोम न हुए तो अगला कार्य उत्पन्न 


. न होगा | 


(१०) में वेदों के मन्त्रों को ऋषि की मानस भूमि में प्रत्यक्ष होती हुई 
ज्ञान धारा समझता हूँ जो उन्होंने ईश्वर की प्रेरणा से साक्षात की | और उन में 
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उन्होंने आध्यात्मिक आधिभोतिक,आधिदेविक लोकिक वेयक्तिक ओर सामाजिक 
सत्यों को अन्तरष्टि से साक्षात्‌ किया; और उचित शाब्दों में निर्देश रूप में 
प्रकट किया । 
ये १० स्थापनाएं मै स्वतः मानता हू । और इन की रक्षा करते हुए में यम 
यमी सूक्त को उसी प्रकार मानता हुँ जैसे ऋषि ने द्ण्दिशन कराया है । उसी 
विचार से पाठकों के समक्ष इस सूक्त के १४ मन्त्रों की व्याख्या प्रकट करता 
हू । साथ ही साथ अपने प्रति वादियों के विचारों ओर व्याख्याओं की ज्ञटियां भी 
दिखाऊंगा । सम्भव है मेरे विचारों में भी पर्याप्त दूषण हों तो भी अगले विचारको 
के लिए अवसर खुला इुआ है । 


व्याख्या । 


` नत्रा श्रीमद्‌ दयानन्द गुरुं परमभास्वरम्‌ । 
यत्‌ कृपालेशत; श्रीमदयानन्दो जगद्‌ गुरुः ॥१॥ 
व्याख्यास्ये वैदिकं सूक्तं यमयम्योः सदथवत्‌ । 
दयानन्दपि निदिष्ट दिशा मोह निटत्तये ॥२।। 
सूक्त का प्रारम्भ 
ओम्‌ ओचित्सखायं सख्या ववृत्यां तिरः पुरूचिदणवे जगन्वान्‌ । 
पितुनेपातमादधीतवेधाः अधिक्षमि प्रतरं दीध्यानः ॥१॥ 
भाष्यकारों ने प्रथम एक यह बड़ी गलती की है कि इस सूक्त की अवतर- 
णिका में ही उन्होंने इस सूक्त को यमयमी सम्वाद मानलिया है। और उसी 
भावना से इस मन्त्र को यमी की उक्ति माना है। और यही दोष पं० चन्द्रमणि 
जी ने भी किया है । हम इल दोष से मुक्त रहने के लिए मन्त्र की अभिधा लक्षणा 
और व्यंजना सभी पर विचार करेंगे | मन्त्र वह स्वयं कहेगा कि में किस का 
वणन करता हुँ । 
जिस प्रकार अन्य भाष्यकारों ने माना है उस से तो प्रतीत होता है कि 


यम यमी ने कहा कि इधर मन्त्र कर्त्ता ने गांठ लिया | पर वास्तव में मन्त्रतो _ 


न यमी ने कहा ओर न यम ने खुना । प्रत्युत मन्त्र द्रष्टा ने मन्त्र का (विचार का) 


~ दुशेन किया और इस रूप में दशन किया । इस मन्त्र का जो अपना अर्थ है वही 
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इस का देवता हे । वही उस का प्रतिपाद्य है । इस पर इछि रखकर मन्त्र के पद 
पद्‌ पर विचार कीजिये । 


पदाथ ( ओ चित्‌ ) अ+उ+चित्‌ । आ इत्यस्य वब्वृत्या मित्यत्रान्वयः | 
उकारः पदपूरणः नि० । चित्‌ पूजाथेः । सखांय समान ख्याति सख्ये सखिभावाय | 
आवव्वत्याम वृणोमि किया समभिहारेण | कोये सखा यः? खलु तिर: तीणे। 
पुरु महत्‌ । चित्‌ उपमार्थः । अणवं समुद्रं । जगन्वान्‌ गन्तुं प्रबवत्तः | अस्तीति दोष: । 
पितुरात्मनो जनकस्य नपातम नप्तारम्‌ आदधीत वपेत्‌ । वेधा:आत्मनो भाग्य विधाता 
अधिक्षमि क्षमायां क्षेत्रे स्वकीये | तमेव प्रतरं भवाणवतरणसाधनं । दीध्यानः 
ध्यायन्‌ | 

भावार्थ- हे ! भद्र ! तुम को में सखाभाव के लिये सखा रूप से वार २ 
चुनती हू । तू बड़े भारी लम्बे चोड़े मानो समुद्र के समान इस ससार पर यात्रा 
कर रहा है | अपने पिता के नाती को तरने का साधन समझता हुआ अपने भाग्य 
का विधाता गृहस्थ अपने क्षेत्र मं नाती का आधान करे । 


यह शब्दार्थ है इस में कोई खेचातानी नहीं । अब इस पर विचार कीजिये 
चित्‌ ! यह सम्बोधन है। ओर पूज्य व्यक्ति के प्रति कहने योग्य सम्बोधन है 
चित? ! “नी ! अनी !' हे महाशय ! फलतः कोई अपने से भिन्न ऐसे ब्यक्ति का 
ध्यान अपनी ओर सचता है जिस के लिप हृदय में इज्जत है। ( सख्ये 
सखायं आवदृत्या) सखा के लिए सखा को वार२ वरती हूं। वार २ पसन्द 
करती हू । किसी को बार २ मित्र रूप मे इस लिए स्वीकार किया जा रहा है 
क्योंकि वह पहले से ही सखा है। ये नयी दोस्ती नहीं गांठी जा रही हे । प्रत्युत 
पुरानी दोस्ती का सदुपयोग उठाया जा रहा है। क्यों सखा को वरा गया? 
क्योंकि वह सखा बड़े लम्बे चोडे दूर तक फेले - हुप (पुरु अणेव चित्‌ जगन्वान्‌) 
ऊपर तक (तिरः) भरे हुए उमड़ते हुए 'अणवं' सागर के समान भवसागर पर 
जा रहा है। 

क्यों वरण करती हे ? क्योंकि में भी तो उसी के समान सागर में हू । 
मुझे भी तो पार जाना हे । तरने के लिए कोई जहाज या नाव नहीं है। सो नाव 
का साधन मेरे पास है । पर मेरे वस का नहीं हे । में चाहती हे कि वह साधन 
हम दोनों मिल कर तय्यार कर लें । और यह भी निश्चित हे कि शिल्पी जो 
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अपने हाथों जहाज़ बनाना जानता है बह अवश्य नाव तय्यार कर सकेगा । 
नाव केसी ? 
(पितुनपात माद्धीतवेधाः अधिक्षामे प्रतर दीध्याना ?) 

(पितुनेपात प्रतर दीध्यानः वेधाः अधिक्षम आदधीत) अपने पिता के पोते 
या नाती को ही जहाज़ समझता हुआ वेधा-अपने हाथों अपना भावी भाग्य बनाने 
वाला पुरुष 'अधिक्षमि' अपने भूमि-या क्षेत्र में उसका आधान करे । 

नपात्‌-उपमार्थक उपपद पा धातु से शत्‌ नपात्‌ “पालयन्ति” जो सन्तति 


पर रख कर चला गया | वह पिता फी सम्पत्ति की रक्षा करता हे। परन्तु बूढ़ा 
पिता चिता के रास्ते स्वगे में गया । अब ज्येष्ठ पुत्र अपनी भी गति वेसी ही देखता 
है तो जो सम्पत्ति पिता ने दी उस की रक्षा कोन करेगा ? वह नपान्‌- नाती । 
यद्यपि वह बालक हे तो भी कानून की दृष्टि स वही (नाती) उसका रक्षक ह । 


प्रतर=उत्कृष्टतरण साधन । कहां अणव में । 
अणवः अणवान्‌ । अणः जलम्‌ । तद्वान्‌ । ऋणवान्‌ । 


पितृ-ऋृण रूप जल से भरा समुद्र उसको तेरने का साधन या उतारने 
का साधन, सिवाय नाती के दूसरा नहीं । इस कारण गृहस्थ अपने को पित॒ऋण 
के समुद्र से पार जाने के लिये अपने क्षेत्र में नपात (नाती) का आधान करे । 
कया सोच कर ? कि यही ऋण मुक्त होने का यही उत्तम साधन हे । यही समुद्र 
पार जाने के लिये अच्छीनाव (किरती) है । 


या वेश की रक्षा करने वाले के समान है। पिता अपना सवस्व अपने ज्येष्ठ पुत्र | 


पितुनेपातम । पिता के नपात्‌ को । पिता किसका ? अपना और न 
कोन करे ? वेधा अपने गृहस्थ को रचने वाला या अपने भाग्य को बनाने वाला 
जिसने धनसम्पत्ति भूमि, क्षेत्र भ्रत्य आदि सभी सुख साधनों का सम्पादन किया | 
कहां पैदा करें ? 'अधिक्षमि' । क्षमा पर क्षेत्र पर | भूमि पर | अपनी धमेपल्ली में। 

'अिभूमि=क्षमा पर, क्षमा=पृथिवी, क्षमास्सहनशी ला, क्षमा=समर्था 
क्षमा=्शक्ति मती । जो स्त्री गृहस्य का भार उठाने में शक्तिमती है वही क्षमा 
कहाती है । 


ER । 


. ` ` ` रिप्पणी-पं० चन्द्रमणि जीने तिर: का अथे प्राप्तः किया है। परन्तु निरुक्त | 
i... ein अर्थ लीणे भी है जिसका अर्थ दूरमध्वानं (लम्बा रास्ता)। 
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समीक्षा---यह उक्ति किसी स्त्री की है जो इस चिन्ता में है कि मे अपना पुत्र 
पाऊं।और मेरा पति या भाग्य विधाता ही मुझमें सन्तान को प्राप्त करे यह समझकर कि 
इससे हम पितृऋण स्वरूप समुद्र को तर सकेंगे । यह चिन्ता नव यौवन में नहीं 
उठा करती, प्रत्युत निःसन्तान ग्रहस्थों के उतरते काल में उठा करती है । फलतः 
यह वक्ताञ्जी उतरती उमर के प्रारम्भ में हैं। वह अपने सखा को सखित्व निभाने 
के लिये वार वार बुलाती है । कोन कहता ? यह हम अभी नहीं कहते । जो कह 
रही है बह स्पष्ट है वही इस मन्त्र का देवता और वही ऋषि है । यह एक विचार 
मन्त्रद्रृष्टा के हृदय में “समस्यारूप में उठा कि ढडती उमर में यदि किसी स्त्री को 
पुत्र न हो | और वह वार २ पित ऋण उतारने के निमित्त अपने पिता का नाती 
पदा करने का अपने पति (सखा) से आग्रह को तो पति क्या करे । इस प्रसङ्ग-मैँ 
दूसरें पक्ष का विचार भी उठेगा । सो इस प्रकार कि 
नते सखा सख्यं वष्टयेतत्‌ सलक्ष्मा यद्‌ विषुरूपा भवाति ।' 
महरुपुत्रासो असुरस्य वीरा दिवोधत्तार उतिया परिख्यन्‌ ॥ 

न ते सखा सख्यं वष्टि पतत्‌ ? यत्‌ सलक्ष्मा विषुरूपा भवातिभवतु । कुतो 
न? अग्र्यं वष्टि इति भाव: कुतः यतः महो महतो असुरस्य शक्तिमतः वीराः 
वीरः पुत्रासः दिवः धर्त्तारः उचिया परिख्यन्‌ परिहदयन्ते । 

अर्थ--( क्या ? ) तेरा सखा इस सख्य को नहीं चाहता कि समान 
लक्ष्म वाली विषुरूपा होजाय ? अवश्य चाहता है। क्योंकि बड़े शक्तिवाले पुरुष 
के वीर पुत्र, द्य को धारण करने वाले खूब चारों ओर दीख रहे हैं ।” 

सलक्ष्मा--( समान चिन्ह वाली ? ) लक्ष्म=शो भा “लक्ष्म लक्ष्मी तनोलि ।?? 
लक्ष्म शाब्द का अर्थ शोभा कीत्ति सम्पत्ति है। इसी से लक्ष्मी शब्द बना है | लक्ष्म 
का अर्थ चिन्ह भी है। स्त्री पुरुषों के शारीरिक चिन्ह बराबर नहीं होते इस लिये 
उनको समान चिन्ह कहना असंगत हे । उनको विलक्ष्म कहा जाता तो ठीक था। 
परन्तु वेद्‌ को लक्ष्म शब्द से चिन्ह अभिप्रेत नहीं उसका अभिप्राय सम्पत्ति, 
कीत्ति, नाम, शोभा आदि से है जो सवसमानार्थक हें । पतिपल्ली को समान 
सम्पत्ति, समान कीत्ति समान नाम ओर विवाह होजाने के उपरान्त गोत्र भी एक 
ही होजाता है। इसी से बह 'सखा' समानख्याति हो जाते हैं । पूर्व मन्त्र में जो 


स्त्री (वाचिका) के मुख से निकले 'सखा' शब्द से कहा गया है उत्तर मन्त्र में बही | 


सलक्ष्मा’ शब्द से कहा गया है । भिन्न वस्तु नहीं! 
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चिषुरूपा=बहुरूपा, पुत्रवती, विषमरूपा । बिना पुत्र के दोनों बराबर हे । 
ह kt पुत्र होजाने पर वह दो हृदयवाली हो जायेगी दो के तीन हो जायेगे । यही विषम 
| रूपता या बहुरूपता है । पुत्रवती माता का अधिकार बहुत बढ़ जाता है । पिता 
से सौ गुणा आचार्य उससे सौ गुणा माता का अधिकार हो जाता है । 


३ | ||| | 


मन्या 


है 


| ५ अपुत्र के हृदय में, दू लरे समर्थ पुरुषों के पुत्रों को देख कर यह भाव आना 
स्वाभाविक है कि मेरा भी पुत्र हो इसी लिये अपनी आन्तरिक अभिलाषा की 
पुष्टि में वक्ता हेतु देता है कि बड़े समर्थ पुरुष के वीरपुत्र द्यो को धारण करने 
वाले दीख रहे हैं | तब में क्यों न चाहूं कि मेरे भी पुत्र हों ? में भी चाहता है । ८ 


सय 


वीराः का अथे है वीये से उत्पन्न हुए पुत्र | 'वीराः' यह पुत्रास: का 
विशेषण है । शक्तिमान्‌ वीर्यवान्‌ पुरुष के अपने ही वीर्य से उत्पन्न हुए पुत्र द्यो 
को धारण करते हैं | अर्थात्‌ अच्छे उच्च अधिकार पाये हुए दिखाई दे रहे हैं । 


द्यौ=्उच्च दिव्यआंधिकार:--उच्चस्थिति । सामाजिक क्षेत्र में उच्च ; 
अधिकारी 'योः' का अर्थ है । दिवः ज्ञानस्य वा | अर्थात्‌ वे पढ़ लिख कर विद्वान्‌ 
भी होगये । और हा ! मेरे पुत्र पैदा भी नहीं हुआ । पर चाहता ह कि पेदा हों । 
पे० चन्द्रमणिजी ने 'परिख्यन्‌? का अर्थ किया हे, प्रत्याख्यान करते हैं । किस 
बात का प्रत्याख्यान करते हैं? कि भाई बहन का सम्वन्ध हो, इस वात का 
प्रत्याख्यान करते हैं । कहता कोन है, कि भाई वहिन का विवाह हो ? यमी 
कहती है । यमी कोन है? ब्रह्मचारिणी यम-नियम पालन करने वाळी । भला 
बतळाइये तो सही, क्या असंगत बात कही जा रही है? आपकी एक ब्रह्मचारिणी 
ऐसी भ्रष्ट बातों का प्रकरण वेदमन्त्र का ऋषि होकर कहेगी, ओर उसका 
भाई उसको वेसा कहने से रोकने के लिये ऋषियों का प्रमाण ठूढ, कर उसका 
जवाब दे । यदि सचमुच कोई विदुषी ऋषि कन्या अपने सगे या सगोत्र भाई स 
ऐसा उलटा सीधा कह तो उसके उत्तर मं एक वार 'सिश' कह देना काफी है । 
भाई वहन का संवाद मानने वालों ने यह भी विचार नहीं किया कि हम अपने . 
ऋषियों के मुख स ऐसे २ वेद मन्त्रों के अर्था को करके उनकी क्या शोभा 


चक ररा दाका 


टि०-लक्ष धातु का प्रयोग कतिपय शाब्दों म शोभारथेक ही है जैसे ४. 
पञ्चतन्त्र में “लक्षण? शब्द 'तमगा' “पदक? अर्थ में प्रयोग हुआ । 
\ / साघुमातुलगीतेन ययाप्रोक्तोऽपिनस्थितः। अपूर्वो यंमणिवंद्धः सप्राप्त गीत लक्षणम । 
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करेंगे ? हां जिनको भाई बहन की ऐसी ठठोली हँसी मज़ाक करा लेने का उद्देश्य 
था उन वाम मागियो ने क्या नहीं किया ? सो महाधर के भाष्य को देख कर 
सभी जानते हैं । खेद है आय्य विद्वान्‌ भी उसी गंदे प्रवाह में बहते हैं । 


प्रत्याख्यान की पुष्टि में पं० चन्द्रमणि जी ने एक पाणिनि के सूत्रको गवाह 
बनाया । “अपपरी वजेने” इससे परि वजेनाथ में भी आता है। आता हे तो क्या 
हुआ ? अधिपरी अनर्थको यह भी पाणिनि ने कहा है । अधिपरि अनर्थकभी 
होता है । अब बोलिये ? 


आपके वजेनार्थक 'परि' का प्रयोग केसे होता है सो समझ लीजिये । क्या 
आप भी भानुमती का पिटारा खोल कर देखेगे। वजनार्थ परि का प्रयोग होता है 
परिहरेः संघारः | यहां “पञ्चम्याङ्परिभिः” इस सूत्र से पश्चमी होती है परि के 
योग में । तो कहिये आपका क+ प्रवचनीय परि' किसके साथ जुड़ता है । क्‍यों 
दिवः के साथ ? यदि यह परि अस्मान्‌ के साथ जुड़ गयी तो 
प्रत्याख्यान का मामला बिगड़ता है। अब अनर्थक उदाहरण भी लीजिये परि कुतः 
पर्यागच्छति । परिक्का यहां कोई अर्थ नहीं। फलतः अनर्थक मानना होगा । या 
गति है तो कम प्रवचनीय न मानकर गति-डपसर्ग संज्ञक मानो तो परिपद्यन्ति 
यह अर्थ सायण के सम्मत है | 


यहां भी प्रश्न यह है कि वे क्या देखते हैं ? सायण तो चाहते हैं यम कहदे 
“ना वहिन ! में ऐसी दोस्ती नहीं चाहता कि तू वहन मुझ से भोग करे क्योंक्रि 
रद्र के वेटे आंख फाड़ २ कर देख रहे हैं । शापदि यदि न देख रहे होते तो 
वेदिक ऋषि यम कह जाते | फलतः सायण का परिपद्पन्ति यह अर्थ वेदिक ऋषियों _ 
पर कळक लाने के ओर कुछ नहीं कहता । उसी प्रवाह में बह कर आगे सायन 
ने यमी की ब्यक्ति को इतना नीचे गिराया हे कि मानसिक आचार को रसातल 
तक पहुंचा दिया हे। यह सायन के अर्थ वेसे ही प्रतीत होते हैं जेसे काशी के 
पक पण्डित ने रघुवंश की कथा को एक चोर की कथा पर लगा दिया था | 


इसी प्रसंग में एक प्रश्न हम ओर करते हैं। वह यह कि भ्रात भगिनी 
सवाद मानने वाले विद्वान्‌ अर्थ करते है: 
“तेरा सखा यद्द सख्य नहीं चाहता कि सलक्ष्मा बहिन विषुरूपा पुत्रवती 
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होजाय । इतने शब्दों म यह कहां से आया कि भाई क सयोग से ही विषुरूपा 
होना अभिप्रेत है । पहले मन्त्र में भी यमी ने कोई भाई वाचक शब्द नहीं कहा! 
बहिक वेधा और सखा शब्द का प्रयोग किया है । फलतः भाई छारा विषुरूपा 
होने की कटपना करनी तो मन्त्रों पर अत्याचार करना हे | 

यदि यह भी मानलें कि यमी नेस्वतः विवाह का प्रस्ताव पहले मन्त्र में 
किया तो उसमें भी तो यह कहीं नहीं दिखाया कि वह यह प्रस्ताव भाई से कर 


रही हे। वह तो प्रस्ताव सख। से करती हे या उससे कर रही है जिसको वेधा 


~ 


मानती हे । उसके प्रस्ताव के उत्तर में भी उत्तर देने वाला'सखा ही हे “मां सलक्ष्मा” . 


समान कीत्ति सम्पत्ति और शोभा और नाम वाळा है । विवाह के अनन्तर दोनों 
पतिपल्लियों का गोच एक होता ह । 

परन्तु मज्ञा यह हे कि “सखा” होने का प्रस्ताव यमी कर ही नहीं रही। 
वह तो पहले से ही बने हुए सखा से पुत्रका प्रस्ताव कर रही है। जब पहले ही 
वह “सखा” हे तो बिवाहित पहले ही हे। इसी प्रकार गोत्र भी दोनों का एक 
हो चुका हे। विवाह के बाद वधू का पति गोत्र ही हो जाता हे । तब सलक्ष्मा 
शब्द पर कोई आपत्ति नहीं । फलतः उलटी सीधी कल्पनाएं गढ़ कर मन्त्र 


का अनर्थ किया गया हे । 


जव पहले मन्त्र में भाई से विवाह करने की प्रस्तावना ही नहीं तब उसको 
पुत्रेषणा की अभिलाषा का विरोध करना रुद्र के पुत्रों से होव की तरह डराना 
भी असंगत हे । इनका कोई गूढ़ाथ नहीं दे । 

अब हम मन्त्र की व्येजना ओर लक्षणा पर विचार करते हें । 

व्यंजना में इस वचन के वक्ता ने अपनी तुलना असुर =शाक्तिमान से कर 
के अपनी पुओत्पादन में असमर्थता और इसी कारण से अपुत्रता भी वतला दी। 
इस पर वह कह सकता है, कि अच्छा रहने दो पुत्र न सही हम असमर्थ 
हैं लाचार भषुत्र ही रह जायंगे | ऐसा निर्वेद उत्पन्न होने की सम्भावना पर 
उसको पुन: उत्साहित करने का भाव पुधाभिळाषिणी स्त्री के हृदय में आना 
सम्भव है; ओर उचित भी है | यडी विचार कान्त दर्शी मन्त्रद्रएा के हृदय में 
भी प्रकाशित हुआ है । | 

प० चन्द्रमणि जी ने इस मन्त्र में 'उबिया' शब्द का अर्थ (उरुणा) किया 
है | और सङ्गति लगाई है कि 'उविय! परिख्यन्‌? बड़े बल से प्रत्याख्यान करते हैं। 
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भाद्रपद १६८२ ] यम-यमी सूक्तपर नया विचार | १३ 
| जा 
ँ यदि 'उविया' [को तृतीयान्त मान ढैतो भी बल से” यह अध्याहार 
निराधार है । 
वस्तुतः पण्डितजी की यह कल्पना अन्घपरम्परा के कारण हैं। कहीं 
आपने सिद्धान्त कौसुदीया काशिका में “सुपांसुङक' पाणिनी के (७। १ । ३९) 
सूत्र की वार्षिक का उदाहरण लिखा देख छलिया कि उर्विया, दार्विया उरुणा 
दारुणेति प्राप्ते । 
और पट से पण्डित जी ने टीप लिया 'टा' की जगह इ यार! | क्‍यों है कि 


नहीं अनर्थ ? । पण्डित जी कृपा कर ध्यान लगा कर सूत्र और वार्त्तिक 
दोनों पर दृष्टि करें तो सूत्र यह है । सुपां सु-लक-पूवेसवणे आ-आत्‌-शे-या--। 
इस पर वातिक हैं डा-ड्याच-इकाराणुपसख्यानम । आप ने पता नहीं 
“इयाड' कौन से नये आदेश का आविष्कार कर लिया। वात्तिक में इया और 
डियाच और 'ई' ये तीन आदेश हैं । इन में उर्वी शब्द से डियाच्‌ हो सकता है । 
और 'उर्विया' शब्द सिद्ध होगा। इस पर आप ने यह कल्पना केसे कर ली कि 
उस से यहां “ए' प्रत्यय (तृतीया कारक वचन) के स्थान पर ही यह आदेश हुआ 
है । यह आदेश सुप प्रथमा एक वचन का भी तो होना सम्भव हे। क्योंकि सूत्र 
में 'खुपा'! यह सामान्य वचन हे। यदि आप को विश्वास न हो तो लीजिये 
भाष्यकार सायण को उसी सूक्त के ७ मन्त्र में “डर्विया चिभाति” में उर्वी शाब्द 
॥ से डियाच्‌ प्रत्यय करके शब्द सिद्ध किया हे । 
तब मन्त्र का अथे होगा । उर्विया परिख्यन्‌ उर्व्यो परिरष्यन्ते इत्यर्थः । 
अर्थात्‌ इस लोक में या इस पृथ्वी तळ पर देखे जाते हैं । पण्डित जी वेदांग 
व्याकरण को भुला कर करके आप वेदाथे को नहीं खुधार सकते । 
मन्त्र ३- 
उशन्ति घा ते अमृतास एतद्‌ एकस्य चित्‌ त्यजसं मर्त्यस्य । 
निते मनो मनसि धाप्यस्मे जन्युः पति स्तन्वमाविविइया ॥ 
ते अमृतासो ह एकस्य चित्‌ मर्त्यस्य त्यजसे उशन्ति । ते मनो अस्मे मनसि 
निधायि । जन्युः पतिः । तन्वं आविविइयाः । 
> “ वे जीवनमुक्त अमृत ज्ञान योगी लोग भी यह बात चाहते हैं कि एक 
पुरुष का एक (त्यजल) अपत्य हो। मेरे मन में तुझारा मन (खा-जा चुका हे । 
- उत्पन्न करने याली जाया का.तू पति हे । तू उस में प्रवेश कर ।” 
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इस अथे में हम ने एक बात भी अपनी तरफ से नहीं मिलाइ | पाठक 
स्वयं देखे इस से क्या टपकता हे? साफ प्रकट हे कि निःसन्तान पुत्राभिला- 
बिणी, स्त्री देव माग (तपस्वी मागे) से गमन करने की सोचने वाले अपने, अपुत्र 
पति को कहती हे कि “क्या करें हमारे वस का नहीं” ऐसा समझ कर निराश 
होना उचित नहीं क्योंकि देवमार्गी ज्ञानी ब्रह्मवेत्ता अमृत लोग भी यहीं चाहते 
हैं कि हरेक मत्यं (मदे) का एक तो कम से कम पुत्र अवश्य छुआ कर । दूसरा 
तुम्हारा मन मेरे मन के भीतर रखा हुआ हैं । या नितेमनसि अस्मे मनोधापि”। 
या तेरे मन में मेरा मन रक्खा है । अर्थात्‌ तुम मुझे बहुत अधिक प्रेम करते हो । 
न केवल प्रेम वटि में तुम्हारी जाया हूं | ओर तुम धमेपत्नी के पति हो । यह 
मेरा शारीर पुत्र को उत्पादन करने में समथ है आप के अर्पण है इस शारीर में 
आप ही स्वये पुत्र के (जनि) रूप में प्रविष्ट होइये । में आप ही से पुत्र चाहती हे | 
यह विस्तृत अर्थ उक्त मन्त्र से निकलता | 


= 


जन्युः पतिः-तू 'जनि' पति हे । जनि जाया उत्पत्तिस्थान, मुख्यतः गर्भा- 
शय उसीका पति होसकता हे, दूसरा नहीं। उसका मालिक होनेमें प्रमाण ? 
“निते मनो मनसि धायि” पति का हृदय पत्नी के हृदय में रक्खा इआ है 
इसी कारण “जन्युः पतिः” है । क्या भाई से बुद्धिमती बहन ऐसा कह सकेगी ? 
इस स्थलपर एक किस्सा याद आता है,कि एक राजा के तीन लड़कियां थीं । राजा 
ने खूब धन आभूषण आदि देकर सबसे पूछा--तुम सबसे अधिक प्रेम किसको 
करती हो । तो उत्तर में दो ने तो पिता को कहा--“आपको” । परन्तु बुद्धिमती 
कन्या ने कहा कि, “अपने पति को” । फलतः यमी को हम सूखे कन्या नहीं 
समझते कि, वह अपने भाई के दिल को अपने दिल की डबिया में बन्द समझे, 
या अपने दिल को उसके दिल की डबिया में बन्द समझे । वह यदि बुद्धमती 
है, तो अवश्य अपने पति के हृदय को अपने दिल की तह में ओर उसके दिल 
की तह में अपने को बैठा हुआ मानती है, और उसीको जनि का पति भी कह 
सकती है । उसीको अपने शरीर में प्रविष्ट होनेका अधिकार देसकती है । और 
उसीके सामने वह यह युक्ति देखकती है, क्रि बड़े २ ब्रह्मज्ञानी भी कम स कम 
एक पुत्र की आकाङ्ला किया ही करते हैं । 
क्या बहिन यमी कामार्त्तां होकर इतनी पगली होसकती है, कि वह एक 
पुत्र के लिये ही अन्धी होजाय ? सम्भव नहीं । यादि कामान्धा होजाती, तो 
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भाद्रपद्‌ १९८२] यम-यमी सूक्तपरे नया विचार । १५ 


> 


फिर पुत्र-संसारतरणसाधन, फिर कम से कम एक पुत्र इत्यादि घम-शास्त्र 


. छाँटने न बेठती । वहां केवल एक ही युक्ति हुआ करती है “इच्छा” । 


यहां तो एक पुत्र तो कम से कम हो, इस प्रकार केवल निःसन्तान गृहस्थ 
ही अपने सन्तोषार्थ ऐसा विचारा करते हैं । 
अच्छा ! अब पाठक विचार करे कि, अगला विचार इसके आगे क्या 
आसकता है । अपनी स्त्री की ऐसी उक्ति के प्रत्युत्तर में असमर्थ पति क्या कह 
सकता है | जो कहना उचित है, वही विचार मन्त्रद्र््टा के ृष्टिपथ में भी है। 
मन्त्र ४-- 
न यत्पुरा चक्रम कद॒हन नूनम्‌ ऋता वदन्तो अनृतं रपेम । 
गन्धर्वो अप्सु अप्या च योषा सा नो नाभिः परमं जामि तन्नो ॥ 
यत्‌ पुरा कतूहन चकम ? नूनं ऋता वदन्तः अनुतं रपेम । गन्धर्वो अप्सु 
अप्या च योषा, सा नो नाभिः नो तत्‌ परमं जामि सदोषम्‌ । 
हमने पहेले जो कुछ भी यल किया, उसमें क्या नहीं किया ? सभी कुछ 
किया । निश्चय से, सत्य बोलने वाले रहकर क्या अब हम असत्य कहेंगे । गन्धर्वे 
अपों में और अपूमयी योषा है, हम दोनों की नाभि (नहन >_ शरीररचना) अप्‌ 
है, हममें यही एक दोष है । [ 


जो हमने पुत्र के उत्पादन करने के लिये पहले प्रयल किये, उनमें किस 
प्रकार का प्रयत्न नहीं किया गया ? अर्थात्‌ सभी प्रकार के यल किये गये हैं । 
परन्तु सभी प्रयल्ल निष्फल गये है । हम सदा सत्य बोलते हैं, अब क्या इस बात 
में हम असत्य कहें ? नहीं हम कभी असत्य नहीं कहेंगे । पुत्र के उत्पन्न न होनेमें 
कारण यह है कि, (गन्धर्वो अप्खु) अर्थात्‌ पुरुष जलों में और योषा भी (अप्या) 
अप्मयी । अर्थात्‌ पुरुष की प्रकृति भी जळ-स्वभाव की हे, ओर स्त्री का स्वभाव 
भी जलीय है । जब हम दोनों की एक ही प्रकृति (The nafur of both being 
४४९75) है,तब सन्तान क्योंकर हो? हम दोनों की वही नाभि है। एक ही स्वभाव 
हे । अर्थात्‌ दोनों के शरीरों की एक ही रचना (नाभिः नहनम =शरीरस्रहतिः क 
देहरचनेति यावत्‌) और गृहस्थ के कार्या में तथा पुत्नोत्पादन में यही एक दोष 
है। मे भी जल-प्रकति का भोर तू भी जलप्रकति को है। रूढि में पड़कर हमने 
अप्‌ का अर्थ जल किया है । क्योंकि स्री को सोम प्रकृति का माना गया है । 
वह अप्सरा स्वभाव की होती है । पुरुष को अग्निस्वरूप मामा है । परन्तु जब 
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१६ आय्य । [भाद्रपद १९८२ 


पुरुष भी जलस्त्रभाव का होगा, तो पुत्रोत्पक्षि नहीं होगी । समस्त ससार 
अग्निषोमात्मक है । जब दोनों स्त्री पुरुष परस्पर एक दूसरे की अपेक्षिक 
F दि शक्ति को पूरा करने वाले पूरक हों, तभी पुत्र हो सक्ता है | स्त्री | 
| द स्वभाव पुरुष हो, तो वह कामार्तं हो कर भी पुत्र नहीं पेरा कर सकेगा । 
| यदि स्त्री पुम्प्रकृति की है, तो भी मेथुन व्यथ होगा । बहुत वार प्रायः देखा गया 
| है कि, पतिपली चिरकाल तक यल करने पर भी सफल नहीं होते, वे अपना ।_ 
जोड़ा बदल देने पर सफल होजाते हैं । अर्थात्‌ पुरुष अन्य स्त्री से पुत्र पदा कर 
लेता है और स्त्री अन्य पुरुष से । वही दोष इस स्थानपर भी विद्यमान है । दोनों _« 
का रज-वीय एक ही जल-प्रकृति का होने से 89७07 और ०४८७ परः | 
स्पर में 72८४४० रहते हैं, उनमें आकर्षण नहीं । वे दोनों रयि हे । चाहिये 
+ कै प्राण और रयि। यही समान-प्रकृतिकता ही पुत्रोत्पत्ति भे रुकावट (जामि=्दोष) | 
क है, यही सच्ची बात हे । झूठमूठ अन्य बातों को दोप देना, भाग्य और विधाता | 
को कोसना या पूजा, पाठ, वलि, पुरश्चरणादि में फंसना, यह सब अनृत हे। ' 
मेथुन, ओषधि, उपचार तथा वाजीकरणादि सब क्रिया-काण्ड अनुत हे, उसमें | 
कोई सत्य फल प्राप्त होने की आशा नहीं । उस सबको छोड़कर अव केवलमात्र 
यही तत्त्व सत्य है । f 
पं० चन्द्रमणिजी ने 'अप्खु' का अर्थ प्राप्त सम्बन्धों में! किया हे, 'गन्धवे! ; 
का अथे 'बेदज्ञ पिता? किया हे और 'योषा = मेरी मां! 'अप्या> निकटसम्बन्धिनी' * 
इस प्रकार किया हें, जो सर्वथा निष्प्रमाण हे । 
अब हम अगले मन्त्र पर विचार करते हें । पली अपने पति के मुख से 
सन्तान न होनेका यह वैज्ञानिक कारण सुनकर शाङ्कित हुई, और इस बात पर 
बल देती हे कि, जब से भी हम अपनी २ मां के पेट में आये, तब से ही हमारे 
भाग्य में इस प्रकार से पति-पत्नी होकर ससार-याञा करनेका भाग्य था। यह 
तो भगवान्‌ की करनी है । यदि पुत्र नहीं हुआ, तो इसमें भी भगवान्‌ का हाथ 
हे । उसके अटल-नियमों को कोई तोड़ नहीं सकता । बह सूये और यह पृथ्वी 
हमारे ग्रहस्थ के सम्बन्ध के साक्षी हैं। इसी अनुरूप-भाव को अगले मन्त्र के 


रूप में ऋषि ने देखा। 
| | मन्त्र ५ . ब | 
| 00 गर्भे नु नौ जनिता दम्पती कः देवस्त्वष्टा सविता विश्वरूपः । 
| f . बची नकिरस्य प्रमिनन्ति.ब्रतानि वेद नावस्य एथिवी उ उत यौः || 
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भाद्रपद्‌ १९८२ ] यम-यमी सूक्त पर नया विचार । ३७ 


जनिता परमात्मा नौ आवां द्वावपि गर्भे स्व स्व मातृगर्भ दम्पती कः 
करोति । सदेवः त्वष्टा सकल रूपाणि व्वक्षति। स सविता उत्पादयिता प्रेरकः 
सच विःवरूपः नोना रूपेण शिदपग्रकाराकः । अस्य परमेश्वरस्य ब्रतानि कर्माणि 
नकिः न कोपि प्रमिनन्ति विहिंसन्ति | तदिदमावयोर्भाम्यस्य देव कृतस्य पृथिवी 
वेद योश्च वेद्‌ । 

जनिता परमात्मा हमें गर्भ में ही दम्पती बनाता हे जब हम गर्भ में ही 
होते हे तमी जिसको जिसकी स्त्री और जिस को जिसका पति बनाना होता है 
बना देता हे | बह देव त्वष्टा है सव के दारीरों को गढ़ने वाला है । वह सविता 
है सव को उत्पन्न करता है वही विशदरूप है वहीं स्वय सबके प्रकार के पदार्थो 
में तन्मय होकर विराजता है । उसके (घ्रत-) बनाये नियमों को कोइ तोड़ नहीं 
सकता हमारे इस देवायत्त भाग्य (पतिपल्ली भाव) को वह पृथिबी और बह सूर्य 
दोनों जानते है क्यों ? क्योंकि विवाह बन्धन में इन दोनों की साक्षी रहती है । 

इस प्रकार अपनी पत्नी के मुख से अशक्त पति जब यह बात सुनता हे 
है और देखता हैं कि स्त्री भाग्य या देव पर अड़ बेठी है । औरे उसको अगली 
सन्तति भी देव या विधाता के हाथ में ही माळूम होती है तो उसके उत्तर में 
पति किस स्थाभाविकता से कहता है किः-- 

मन्त्र ६-- 
को अस्यवेद प्रथमस्य अहः कई ददर्श, कइह प्रबोचव्‌ । 
टेहन्मित्रस्य वरुणस्य थाम कद उत्रवः आहन्ते वोच्यानून्‌ ॥ 


कः पुरुषः, अस्य प्रथमस्य अन्हः गर्भ प्रबिइयस्थितस्य जीवात्मनः प्रथम 
दिवसस्य वेद ? नकोपि। कञ्च पुरुषः ई गर्भै गर्भावस्थितं जीव ददश पञ्यति। पद्यं 
जीव: स्त्री वा पुमान्‌ वा, अमुकस्य पतिः पल्ली वा भविता इह गर्भादू वहिरस्मिन्‌ 
लोकेऽपिकः भविष्यज्ञः प्रवो चत्‌ यथार्थ प्रबक्ति । नकोऽपि तद्वचने5पि व्यत्ययापत्ते: | 
यतः मित्रस्य सवेस्यापि स्नेहानुरागिणः परमेशङरस्य वरुणस्य कर्मफल व्यवस्थया 
द्ण्डवरस्य परभेश्दरस्य इहदनक्ष घाम कर्म कर्मफलादि व्यवस्था जात मस्ति। 


-* हे आहनः हृद्य हारिणि हृदयंगमे वचनमात्रेण हृत्कम्पकारिणि ! प्रिये ! कोषि 


नृन्‌ मनुष्यान्‌ बीक्ष्य विविच्य कद्‌ ब्रवः कथंमिव व्रवीतु । 
कोन इसके पहले दिन को जानता है? कौन गर्भ की दशा में देखत 


॥ १८ १ आय्य । [ भाद्रपद १९८२ 
; और यहां कौन कहता है ? मित्र, वरुण परमात्मा का घाम ( कमे ) बहुत बड़ा 
fT कक है। ऐ हृदय हारिणि प्रिये ! मनुष्यों का विवेक करके केसे कोई कहे । 
; ड जब पल्ली ने यह कहा कि हमारा दाम्पत्य भाव विधाता ने तभी से निर्णय 


कर रखा था जब से गर्भा म॑ जमे थे। उस पर पति कहता हे इस जीवात्मा के 

गर्भ में प्रविष्ट होने के पहले दिन की वात कोन जाने ? ओर कोन उसको गर्भमें 

पड़े को देखता है कि केसा है स्त्री है या पुरुष है? या फळां का पति होगा पल्ली 

बनेगी ? कोई भी जाकर नहीं देखता ? ओर जब वाहर भी आजाता है तो यहांभी 

उसके भविष्य के विषय मं कोन ठीक २ कह सकता हे किये राजा होगा कि रंक ? -“ 

पुत्रवान्‌ होगा कि अपुत्र ? विवाहित होगा यकुआंरा ? उस्र सबके खेही और | 
पु और सबकी दण्डव्यवस्था करने वाले वरुण की यह कम-कर्मफलकी व्यवस्था 
बड़ी भारी है । इसका कोई पार नहीं और सब मनुष्यों के वारे में उनको ठीक २ 
विवेचना करके केसे कहा जा सकता है । पता नहीं क्‍यों हमारी यह अवस्था हे 
कि पुत्र लाभ नहीं हुआ । और जब हम दम्पति भी बने थे सब हमारा भाग्य कोई 
कह नहीं सकता था कि पुत्र होगा कि नहीं । फलतः अपने वसकी यह 
बात नहीं। 


CTW 


गर्भ के प्रथम दिन से भाग्य नियम होने की बाततो कट गयी | ओर 
विवाहकाल में पुत्र होने न होने की परीक्षा किसी ने की नहीं । पति पुत्रोत्पादन 
भें समर्थ नहीं तो क्या उपाय करें । उस पर पतिपरायण पल्ली विचार करती है 6 
कि माना, कि गर्भ के प्रथम दिन से तो हम पतिपली न थे। गर्भ मे भी नहीं थे। 
बाहर आकर भी नहीं बने तो फिर बने केसे ? यह विचार करते हुए उसको 
अपने विवाह के दिन यदि आगये । उनको स्मरण करके अगले मन्त्र के भाव 
कहती है । यह खयाल भी उसके चित्त में एक कारण से उठा। वह कारण यह 
कि पति ने सम्बोधन करते हुए कहा थाआहनः'! इसका अर्थे पं० चन्द्रमणि जी मे 
असभ्य भाषिणि ! किया है । यहां आपने निरुक्त पर बड़ा बळ दिया है । परन्तु 
निरुक्तकार की निरुक्ति को बहुत दूर रख दिया । “आहनः आहंसीव भाषमाणा” 
स्त्री आहनस्‌ इस लिये है कि वात करती २ भी छुरी सी चळाती है । मारती सी . 
है । असभ्य भाषणादिव आहना इव भवति । मानो सभा में न कहने योग्य वचन ड 
कहने से खरी आहना सी हो जाती हे । इसी कारण से तीव्र तर शब्दों के बोलने 
' वाले को भी आहना: कहा जाता है।” यह निरुक्त आपके सामने उद्धत कर दिया। 


/+ "०७०३ 
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इससे आहनः का अर्थ असभ्य भाषिणि कह कर पण्डित जी ने एक मन्त्रद्रष्ट्री 
ऋषि की क्या शोभा बढ़ाई ? समझ में नहीं आता | 

हमने 'हदयंगमे !' ऐसा अथ किया है । क्यों? 

हन हिंसागत्योः । आहनः हृदयेगमें ! अच्छा पक्षान्तर में आप हन का अर्थ 
गति न मान कर यदि हिसार्थ ही मानने पर आग्रह करते हैं सो भी भला है। 
क्योंकि प्रेम संसार में स्त्री का कटाक्ष मात्र ही निरुक्तकार के मत से “आहंसी य” 
मारे सा डालता है । यदि फारसी साहित्यर्थ का रसज्ञ ज़ीक या दाग की कविता 
में कातिल! सम्बोधन पढ़ले तो कहिये वह इसका क्या अर्थ करेगा | 


जैसे--मैराज़ समझ ज़ोक तू कातिल कीसनां को। 
चढ़ सरके वल इस ज़ीने से तावा में मुहब्बत ॥ 
अर्थ-ऐ जोक ! कातिल की तलवार को तू अपना सहायक समझ ! यह 
मुहब्बत का ज़ीना हे । इस पर तू सिर के बल चढ़जा । | 
सुनि यास्क ने तो उस की बात को ही तलवार सा मार करने वाली कहा 
पर यहां तो चक्षु निक्षेप तक छुरी की मार से कम नहीं, जेसे-- 
कुछ राज निहां दिल का अयां हो नहीं सकता । 
गूंगे का सा है ख्वाब वयां हो नहीं सकता ॥ 
मसजिद में उस ने हम को आंखे दिखा के मारा। 
काफिर की देखो शोख़ी घर में खुदा के मारा ॥ 
और अधिक आहनः की व्याख्या करना अनावश्यक है पाठक गण इस 
'आहनः? का सूल कारण भी अगले मन्त्र में पाइयेगा | इसी प्रेममय सम्बोधन को 
सुन कर पली को अपना विवाह काल याद आता है। ओर केसे विवाहित हुए 
इस्त का स्पष्ट वणेन करती है । 
मन्त्र ७-- 
यमस्य मा यम्यं काम आगन्‌ समाने यो नौ सह शैप्याय । 
जायेवपत्ये तन्वं रिरिच्याम्‌ विचिद टहेव रथ्येव चक्रा ॥ 
मां यमीं ब्रह्मचारिणी प्रति यमस्य कृते कामोऽभिलाषः आगन्‌ आगलः । 
कस्मे प्रयोजनाय ? समाने योनौ स्थाने सहरोष्याय परस्पर मेकत्र शयन कलुम्‌। - 
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इतः पूवे तु कदापि ब्रह्माभ्यासकाले ताइरोऽत्रसरोनाभूत्‌ । तयोः ब्रह्मचर्य वत्तमान 
स्वात्‌ । पूणविद्ययोस्तु तयोरयं सभिलाषोऽजनि गाहेस्थ्यसस्पादनाथम तदेव 
ऋचा उच्यते। कथमिव सकामः इत्याह जायेव पल्लीच | यदस्यां जायते पुनः | 
मनुः। आत्मनः तन्वं शरीर रिरिच्यां समपेये-यम्‌। अन्यच्च न केवलं भोग सुख 
लाभाय अपितु यथाविधि शास्त्रीय गार्हस्थ्य मुद्दों ढुम | तदेवाह! चिद्‌ विनिग्रहार्थेः । 
विद्ृहेव बृह उद्यमने तुदादिः | उदयच्छेव भारं । काविव रथ्ये चक्रे इव । रथयोग्ये 
रथ्ये । यथारथे नियुक्त सुपुष्ट सुघटितं स्त्रं खुनेमि खुनाभि च चक्रद्वयं रथभार 
मुद्यच्छति एवं नरइचनारी च युवानो यमो ब्रह्मचारी यमी ब्रह्मचारिणी च ताबुभौ 
यमौ गृहस्थ रथ भारं उद्यस्यच्छतः | रथभारस्य उद्यमनादेव ताबुमौ यमौ । 
आचार्यस्तयोरज्ञान प्रकाशकत्वात्‌ विवस्वान्‌ ब्रह्मचये वा साहा । वसन्तिहि ब्रह्म- 
चर्यमाचार्य वणिन: । स च तान्‌ गमेऽन्तः कुरते। यथा चाह श्रतिः आचार्य 
उपनयमानो ब्रह्म चारिणं कृणुते गर्भप्रन्तः | अथवे० कां२ ११ सू० ५ । 
इति तयोः वेधस्वतत्वमविरुद्धम । इतिदिक्‌ ।. 


मुझ यमी को यम की अभिलाषा हुई कि समान (योनि) स्थान पर साथ 
ही सोयें । जाया के समान पति के शारीर को अर्पण करदूं। रथ के चकों के 
समान 'उद्वाह' करले । 

भाष्य-इस मन्त्र में सभी शब्द गूढ़ाशय से भरे पड़े हैं | गृहस्थ के 
प्रवेश के पूवे की दशा का वणन करता हुआ कान्तदर्शी कवि किस खूबी से 
यम-यमी का परिचय कराता है । स्त्री अपने मुख से स्वयं गृहस्थ में प्रवेश करने 
के समय का विवरण करती है कि मुझ को यम की अभिलाषा तब उत्पन्न हुई 
जब में यमी थी तब मुझे काम-आया किस के प्राति यम के प्रति । स्पष्ट है कि यम 
का अर्थ यम नियमों का पालक ब्रह्मचारी है और यमी का अथे ब्रह्मचारिणी है । 
ब्रह्मचारिणी के हृदय म यौवन के उदय फे साथ २ अपने ही समान ब्रह्मचारी 
को वरण कर लेने की अभिलाषा उत्पन्न हुई । किस प्रयोजन के लिये समाने यो 
नौ खहरोय्याय) समान योनि में साथ दायन करने के लिये । योनि=मिलने का 
स्थान | विस्तर ओर घर | सहरायन=्सहवास । एक ही स्थानमपद=पतलि पत्ती 


भाव में दोनों रहे | किस प्रकार और क्या ? इच्छा हुई कि अपने (तन्वं) शरीर. 


को जाया के समान अर्थात वियाहित स्त्री के समान अपने पलि=प्राण पात 
प्राणेश्वर के लिये (रिरिच्यां) अपने को त्याग दूं, आत्म समपण कर दूं। कया 
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भाग के लिये, या शरीर सुख के लिए ? जिना सामाजिक गांठ बन्धे ? नहीं नहीं 
(बिद्वृहव) दोनों हम विवहेण करें! बृह उद्यमने । दोनों हम खूब अच्छी प्रकार 
उडावे | कया ? ग्रहस्थ का भार । इस भारको उद्धहन करले, उडाले चलें | विवाह, 
उढाह, परिणय, उपयम, आदि सभी शब्द विवाह वाचक हें। भार किस प्रकार 
उठावे ? जले रथ के चक्र रथ का भार उठाते हैं। 

पाठकों ने स्पष्ट देख लिया कि यह पहला अन्त्र है कि जिस मं यम यमी 
शब्दों का प्रयोग छुआ है । इन में भो यमी अपने लिए "मा यम्यां' ऐसे कहती है 
'मुझ यमी के | परन्तु यमस्य के साथ कोई भी युष्मत्‌ यद्‌ तव, ते आदि नहीं 
है | बह अपने साथ यमी विशेषण लगाती है यमी शब्द उस की विशेष अवस्था 
ओर विशेषता का द्योतक है । और वही विशेषता उस ने अपनी अभिलाषा के 
पात्र में भी पाकर उसकी वरण किया। मूखेता से या काम के वशीभूत होकर यमी ने 


यम को कामषाश में खचना नहीं चाहा था । वह खूब समझदार थी । बह बड़ी बुद्धिमत्ता 


पूवक विशेष उद्देश्य को पुण करने के लिए स्वतः ब्रह्मचारिणी हो कर अपने समान 
ब्रह्मचारी को विवाह में बाँध कर गृहस्थ करना चाहती थी) और कितनी आदरा युक्ति 
युक्त बात कह रही हे । अस्तु । अब हम अपने पूव के सम्बद्ध बिषय पर आते हैं । 
जव इस प्रकार पली ने अपने विवाह-बन्धव के प्रारम्भ काळ का स्मरण 
कराया, ओर बतला दिया कि, हम इस प्रकार गृहस्थ में पति-पत्नी हुए थे । 
पहला विचार कि, गस में ही हमें पति-पत्नी आपका भाग्य में बदा था, सो बात 
भूल है। तब पति कहता है कि, क्या उन दिनों की याद करते हैं, वे दिन तो: 
क्रिसीके लिये खड़े नहीं रहते, और न वे अगले दिन आने ही बन्द होजाते हैं । 
फलतः यह जीवन योंही शेष होजायगा, ओर कोई बाद में सन्तान भी हाथ न 
आयेंगी, इसलिये हृदयङ्गमं । तू जितना शीघ्र होसके, मेरेसे अतिरिक्त पुरुष के 
साथ मिलकर रथ फे चक्रों के समान गृहस्थ का भार उठा ओर सफल हो | 
यही भाव अगले मन्त्र में बिखारद्वष्टा के विचार-प्रवाह में है। 
मन्न टे 
न तिष्ठन्ति न निम्रिपन्त्येते देवानां स्पश इह ये चरन्ति। 
अन्येन सदाहनो याहि तूयं तेन विदृह रथ्येव चक्रा ॥ 
देवानां स्पदाः य इह चरन्ति दिवसाः ते न तिष्ठन्ति गतिमत्वात्‌ । न 
निमिषन्ति भविष्यत्यपि तदागमनात्‌ । इत्यतः हे आहनः ! हे प्रिये | हृदयहारिणि, 
मद्न्येन पुरुषेण सह तूयं तूर्ण याहि सङ्गच्छ । तेन विद्ृह पुत्रान्‌ गर्भे उद्यच्छ 
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यथा रथस्य चक्रद्वय भारं वहति तथा उभावपि संगत्या पुत्रोत्पादनम कुरुताम्‌ 
[ | गृहस्थधर्म वा निवहतम । 
| ही न ये खड़े ही रहते हे, न अपकते हैं, ये देवताओं के स्पश जो यहां विचरण | 
हर कर रहे हैं । हे प्रिये ! शीघ्र मेरेखे अतिरिक्त पुरुष से सङ्ग करो । रथ में लगे. 
। चक्रों की न्याई मिलकर पुत्नोत्पादन के भार को वहन कर । 
स्पशः =स्पाइ, गुप्तचर या सिपाही | देवताओं के सिपाही, रात और हं 
दिन, ये मनुष्य के सब कामों को देखते हैं । यह कलपना बहुत प्रचलित है। _ 
किवन्दन्ती तक है-- 4 
अहश्च रात्रिश्च उभे च सन्ध्ये धर्मो हि जानाति नरस्य ट्रत्त्‌। . 
इस विचार के बाद कहिये, अव कौनसा अनुरूप विचार अपरपक्ष से 
उठना चाहिये । देखिये, ८ वे मन्त्र म पति की पली को यह दसरी बार आज्ञा 
2 है । परन्तु प्ली अभी अपना आग्रह छाड़ने को तेयार नहीं, अभी वह सब हृदय 
“थि की राङ्काए जव तक न मिटाले, तव तक अपने, पति की परपुरुष से पुत्र प्राप्त 
करने की आज्ञा का पालन नहीं कर सकती । इसलिये वह अपना एक और 
[FR बिचार पति के सामने रखती है । हे सखे ! तुम्हें अपना जीवन गुजरता दीखता 
हे, और असमर्थता में आप मुझे परपुरुष से पुत्रोत्पन्न करने की आज्ञा देते हें । 
(३ परन्तु क्या आप उस दयामय परमात्मा को भूल गये । बह सबपर कृपाल 
दि सबको ज्ञान देने वाला और प्राण ओर जीवन का दाता हमपर अपनी कपा-हष्टि 
न करेगा? देखो । | 
रात्रीभिरस्मा अहभिर्दशस्येत्‌ सूर्यस्य चल्लुमुहुरुन्मिमीयात्‌ । 
दिवा प्रथिव्या मिथुना सबन्धू यमी यमस्य विभ्यादजामि ॥ 
रात्रीभिः कतिभिः अहाभिः अहोभिः अस्मे अस्मभ्यं स॒ परसात्मा दशास्येत्‌ 
दद्यादू अभिलषितम्‌ | तस्य सकलप्रेरयितुः सूर्यस्य परमात्मनः कपामयं चक्षुः 
सुइुः पुनराप उन्मिमीयात्‌ विर्कासतं स्यात्‌ । तस्य कपाहछ्टिः पुनरापतेत्‌, ताहि 
द्योलोकेन सूर्येण सह प्रथव्याः इव मिथुनो आवां सबन्धू स्वः तदावयोरेव यमी 
पुनः यथाविधि नियमपालिका सती तवापि ब्रह्मचर्यसम्पन्नस्य यमिनः यमस्य 
बा अजामि दोषरहितं यथा स्यात्‌ विभ्यादू गर्भ घारयेत्‌ । क्रिमाश्चये सति पर-5 
मात्मन कृपालेशे | सोऽपि सम्भाव्यते । | १ 
(स्यात ?) कुछ दिनों ओर कुछ रातों के वीतने पर वह (भगवान) बख्श 
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दे । सबके प्रेरक प्रभु (सूये) की कृपामय आंख (चश्लुः) फिर हमपर खुलकर 
पड़े, और देखे कि, हम दोनों द्यो के साथ पृथिवी के समान जोड़ा बनकर 
सबन्धू हैं। तव यमी ही यम के लिये बिना किसी (शुक्र या रज के) दोष या 
कलडुः या सडुनेच के पुत्र उत्पन्न करदे । 
मुहुः शब्द से प्रतीत होता है कि, इन पात्र या पाजी पर पहले भी सूर्य 
की चक्चु पड़ी थीं, ओर देखा था कि, ये दोनों दिवः-पृथिवी के समान जोड़ा 
है । वह पहली बार जब ग्रन्थि-बन्धन होकर सूये-द्शन किया था, तभी का 
स्भरण किया गया है । यमी चाहती है कि, फिर उसी जोश और उत्साह से 
छिसी कुलगुरू के अधीन एक वार फिर तपस्या करके % “यम-यमी” वनकर 
पुत्र पेदा करें । 
परन्तु पति अभी भी, इतना उत्साह दिलाने पर भी अपने को असमर्थ 
पाता है, और वही विचार कहता है, जैसा एक आशा रहित पुरुष कहा करता 
हे । अब हमसे नहीं होसकता, हमसे अगले आने वाले करेंगे इत्यादि। सो ही 
भाव अगले मन्त्र में मन्त्रद्रष्टा के हष्टिपथ म उतरे हैं । 
आघातागच्छावुत्तरा युगानि यत्र जामयः कृणवन्नजामि । 
उपश्चहि टषभाय वाहम्‌ अन्यमिच्छस्व सुभगे पतिं मत्‌ ॥ 
गतानि उत्तरा उत्तराणि एतदुत्तरकालेन प्राप्तव्यानि युगानि मिथुनानि 
डन्छानि आगच्छत आगन्तारः । यत्र जामयः पुत्रवध्वः अस्मत्पुत्रिकाश्च, अजामि 
दोषरहितम्‌ कृणवन पुञोत्पादने कर्त्तारः । आवयोर्जीवने एतदसम्भवमित्यर्थः । 
तत्‌ । उपवबेहि उपधेहि इृषभाय, रेतः सेचनसमर्थाय पुरुषाय बाइंम आत्मनो 
वाहुळताम । हे खुभगे ! ताइशमेव वीर्यसेचनसमर्थ मदन्यं निवलात्‌ सन्तानो- 
त्पादनेऽसमर्थात्‌ निवीर्यादन्यं पुरुषं प्रातिमिच्छरुव कामय । 
वे आगे आनेवाले जोड़े होंगे, जिनमें बहुएं ओर बेटियां निर्वाध होकर निर्दोष 
पुत्रोत्पादन करें, ओर तुम अव वीये-सचन में समर्थ नरपुङ्गव को अपनी बाहुलता 
का सुख (गलवहियां) दो । हे पलि ! मुझसे अन्यको अपना पति चाहो । 
यह तीसरी वार आज्ञा है । इसम अपने से अतिरिक्त वृषभ? वीये-सचन 


_ करने में समर्थ पुरुष को महत्व देकर अपने को स्पष्टरूप से वक्ता ने सन्तानो- 
सपादन मै असमर्थ स्वीकार किया है। यही बात ऋषि दयानन्द ने लिखी हे । 


% जेसे वसिष्ठ के अधीन दिलीप ओर सुदेष्णा ने किया था। 
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इस मन्त्र मे जामि' 'अजामि' शाब्द पर वड़ा विवाद है । निरुक्तकार ने / 


इस शाञ्भपर अच्छा प्रकाश डाला हें। उसने जामि शब्द के सब प्रयोगों को 
दर्शाया है । 
“न जामये तान्वोरिक्थमारेक” 


इस मन्त्र का अथे करते हुए 'जामये' का अथे 'भगिन्य' किया हे । इसी | 
अन्धपरम्परा से अगले भाष्यकारों ने भी जामि शब्द का अर्थ भगिनी ही करने | 


का आग्रह किया, परन्तु यदि निरुक्तकार के उद्धत भन्त्र पर विचार करते, तो 
जामये' का अथ 'भगिन्ये' करने का कारण भी स्पष्ट होजाता ओर यह भी पता 
लगे जाता कि, जामये' का शब्दार्थ भगिनी नहीं है प्रत्युत्‌ 'कन्या' मात्र 
आपही उस मन्त्र पर विचार करले । न जामये तान्बोरिक्थ मरेक ताच 
जामिको घन नहीं देता | तान्व का अर्थ है 'तनूज शारीर से पेदा होने बाला 
लड़का । जामिकोन जिसमें और अपत्य पेदा कर सकें । एक ही घर के दाय भाग 
के बांटने के अवसर पर यह कहना कि लड़का लडकी को घन नहीं देता । ऐसी 
दशा में लड़की का अभिप्राय 'वहन' होता है । इसी अभिप्राय से निरुक्तकार ने 
जामये' को अथ भगिनी किया है | वास्तव में जामि' की व्युत्पत्ति है जनयन्ति 
जाम अत्यां? जिसमें अपत्य उत्पन्न किया जाये । तव आपंही निर्णय कर सकते हैं 
कि अगले जोड़ों में 'जामि' का अर्थ पुत्र बधू और बेटियां होना उचित है या 
बहत.।.इसमें निरुक्तकार का दोष नहीं है। यह अन्धे का दोष हे कि उसे आगे 
खड़ा छूंठ नहीं. दीखता । न.फि.ढूंठका । यह लकीर के फकीरो का दोष है जो 
प्रकरण को. बिना देखे अथेजान लेने की कोशिश करते हें.। प्ररृत अर्थ यही है कि 
“अगली जोडियों मं बह बेटियां. दोष रहित सन्तान.उत्पन्न करें | इत्यादि । 


इस प्रकार जब तीसरीवार भी पति की वहीं आज्ञा होती है कि में असमर्थ 
हँ तुम समर्थ के पास से पुत्र प्रांत करो | तो पल्लीं क्या कहे ? अपने सहज स्त्री 
स्वभाव-सुलभ सेकोच'की रक्षां करने के लिये ,बह फिर एक युक्ति दे सकती 
है । वह युक्ति अवश्य आक्षेप के समान होनी चाहिये । देखिये जसे-बह कहेगी 
मैं तुमारी पली है तुम मुझे दूसरे से पुत्र प्रात करने को कहते हो तो क्या तुम 


भाई हों कि तुमं पति नहीं बंनते ? क्या में बहिन हूं कि बिनां चारे के यहां से | 
पंराये के पास चली जाऊं ? इतना कह कर वह चुप होजाती है । और कुछ खोच 


कंर कि पति की आजा टोळी नहीं जा सकती ऐसे आक्षेप से इन्कार करना 
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भाद्रपद्‌ १९८१] यमयमी सूक्त पर नया विचार । २५ 


गुस्ताखी होगी सो फिर वात पलटती है और कहती है कि“में तो पुत्रकी अभिलाषा . 
से यह सब कुछ कह रही हृ कि तूही अपने शरीर से मेरे शरीर का संपक कर । 
फलत; मन्त्र इस प्रकार हेः-- 


मन्त्र ११-- 


कि भ्राता सद यदनाथं भवाति किमु स्वसायन्निकतिनिगच्छात । 
काममूता बह्वेतद्रपामि तन्त्रा मेतन्वसंधिग्धि । 


कि भवान्‌ भ्राता ? यदनाथं भवाति नाथो न भवति। नाथण्व नभ्राते 
,त्यथः । किमु इयमहं ते स्वसा यदियं निऋति: निर्गतिका सती निगच्छात्‌ पुरुषान्तरं 
गच्छेत्‌ । कामयता तवानुरागवद्धा एतद्रपामि यत्‌ तन्वा यत्‌ शरीरेण आत्मन 
स्तन्वः शारीरसाम्यं पृग्धि संगमय । नाहमनाज्ञा कारिणी तवनियोगमुछंधयामि 
आपिलु तपानुरागबद्धासती आग्रहं कृतवती इतिभावः । 


rn ०” 
क्या आप भाइ हैं कि आप नाथ नहीं वनते | क्या यह स्वसा हे कि बिना 
चारे के होकर पर पुरुप के पास चली जाय । आपके अनुराग में वघी मे यह 
बहुत कुछ कह रही हुं कि मेरे शरीर से अपने शरीर को युक्त करो । | 


इल मन्त्र का अर्थ करते हुप सबने खेचा तानी की हे। भाई बहिन का | 
पक्ष मान लेने पर बहिन का यह कहना कि “तुम भाई केसे कि में अनाथ होरही 
हूं” यह एक बड़ी हास्य जनक वात हे । इसी प्रकार अन्य चरणों का अनुवाद 
करते हुप भी उनको बहुत २ अध्याहार करना पड़ा हे। सांधा अथे कोई नहीं 
करपाया । कोई २ स्म्मुतिपों के प्रमाण ठोंत २ कर अपने अर्थ को चमकाते हैं । 
परन्तु यहां सांच को आंच नहीं अच्छा अब आगे चलिये । १,३, ९, ११ में 
पत्नी ने पति पर आग्रह किया कि तुम ही पुत्र पेदा करो । पर उत्तर में अभी तक 
दो वार वह कह चुका कि ! में असमर्थ हे । दूसरे से पुत्र पैदा करलो । पर बह 
देखता हे कि पली बहुत आग्रह करती है | और आक्षेप भी करती हे । अब क्या 
कहे ? आखिर अपना पीछा छुड़ाने के लिये वह भी कह देता हे अच्छा हां हम 
भाई ही सही, तुम बहिन ही सही । में अना शरोर तुमारे शरीर को न छुआऊँगा । 
इसकी भी तो पाप ही करा हे कि वाहित के साथ संग करे । मुझ से दूसरे के 
स्वाथ तू अयने पुत्र प्राप्ति के उत्कृष्ट प्रमोदों को पेद करले । में तेरा भाई ही सही 
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-आदांका है जो पति को वेसा करने से रोकती हे। महर्षि ने भी यही दृष्टान्त दिया हे।. 


/ 


किलेति सम्भावना। 


३६ तक आय्य । [ भाद्रपद्‌ १९८२ 


ग्रे हुस काये को कामना नहीं करता॥ ०" 
मन्त्र इस प्रकार ह _ 
सन्त्र १२ 
नवाउते तन्वा संपिएच्यां पापमाहुये! स्वसारंनिगच्छात । 
अन्येन मत्ममुदः$ कल्पयस्व नते भ्राता सुभगे वष्टथतव ॥ 
वेति वितरक यदयं वितर्कः किभ्रातासद्‌ किमुस्वसा, इत्यादिरूपः । तेन 
चितर्कणापि तेनचा तन्वं न सम्पपृच्यां कुतः यतः तव वितर्कानुसारंतु पापमाह्ृयः 
स्वसारं निगच्छात्‌ निगच्छति। अतोऽपि व्रवीमि यत्‌ अन्येन यत्‌, मदतिरिक्तन 
करणेन सह प्रमुदः पुतरोत्पादनरूपाः नवाभिलाषाः कट्पयस्व साधय । तथेत तत्रा 
[पण्डा यस्ते भ्राता स एतत्प्रमुदांलाधनं न वटि न कामयते | 
वा इस मन्त्र म वितरक अर्थ में आया हे। पति पली सम्बन्ध होने पर भी 
[न ने आक्षेप में कहा क्या तू भाई हे या क्या में बहिन है यह वितं हें । अच्छा 
यही सही (बा) तो भी तेरे शारीर से अपने शरीर को में न छुआऊंगा क्योंकि जो 
बहिन के साथ भोग करे उसको बुरा गिना जाता है । मेरे से भिन्ने दूसरे पुरुप 
से पुत्रोत्पादन रूप मन की अभिलाषाएं पूरी कर । (तेरे कथनानुसार) तेरा भाई 
हे सुभगे ! यह नहीं चाहता । . 
इस प्रकार कटाक्ष से कहने पर भी स्त्री का संकोच व लजांशील हृदय मानां 
नहीं । पली के हृदय ने अपने प्राणेळर के दिलकी टोह लगाने का और एकबार 
प्रयल्ल किया और इसमें व्यतिरेक युक्ति से काम लिया। एक तो भाई होने का आक्षेप 


करके परखा अव दूसरा उससे भी आगे एक कदम बढ़ कर आक्षेप किया कि;-- 
मन्त्र १३-- 


वतो बतासि यम नेवतो मनो हृदय चा विदाम । | 
अन्याकिलत्वां कक्ष्येव युक्तं परिष्वजाते लिवुजेव टक्षम ॥ 
हे यम ! वतो दुवलोऽसि वत ! नेवतो मनो हृदयं च अविदाम । प्रवीयते 
यत्‌ अन्या काचित्‌ कक्षगता वन्धनरज्जुरिव युक्तम त्यां परिष्वजाते आलिंगाति। 
बृक्षे लिवुजालतेव । नचेदेवे कुत पतावान्‌ विराग इत्याराडून हृदय परिश्ञानाथम। 


# शरीर से सम्पर्क कराने का आग्रह पली का यह वेसा ही हे जेसा | 
मद्री का पाण्डु से था । भोग के साथ ही कोई पतिपर था पली पर आनेष्ट की भी 
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भाद्रपद १९८२ ] यम-यमी सूक्त पर नया विचार । २७ 


#है/यम ! तुम बड़े दुबल हो ? असमर्थःहो ? यम | तेरे मन और हृदय, को 
हम न जान पाये । जैसे जुते हुए घोड़े को कमर बंध ओर वृक्ष को लता आलिंगन 
करती हे । उसी प्रकार क्या कोई ओर तुझ को भी आलिंगन करती हे । नहीं तो 


पेसा विराग क्यों ? 
“मनः” जो विचारता और ऊहा वोह करता हे । “हृदय” जो प्रेम और अनुराग 


का अनुभव करता हे । दोनों हीं नहीं समझ आये । अर्थात पता नहीं तू शास्त्रीय. 
या वैज्ञानिक कारणों से मेरा परिहार करता हे या हृदय में चिराग हो गया हे । 
$ क्‍या मुझ से दिल टूट कर दूसरे से लगा हे केवल सम्भावना है। भोग पराङ- 
सुख देख कर ही यम (क्रूर हृदय) सम्बोधन भाव गर्भित हे। द 
इस पर पति चुप होजाता हे। और अपनी अन्तिम आज्ञा इस प्रकार देता हे |, 
अन्यमूषत्वं यम्यन्य उत्वां परिष्वजातेति वुजेव टृक्षम्‌ । 
तस्य वात्बं मन इच्छा सवात वाधा कृणश्व संविदं सुभद्राम्‌ ॥ क 
अन्यम्‌ उ सु त्वे परिष्वजस्वेतिशोष: । हे याम ! अन्यः उत्वां परिष्व जाते 
परिष्वजतु लिवुजेवब्क्षम । अथवा, तस्य वात्व मन इच्छा काम य सच तंवेव मन 
हे काममतु । अत्र एवं परस्पर वार्तालापे या इय मावयोः सवित्‌ (निश्चयो) जाता 
त्तामेव सुभद्रां (संविद्‌) सुख कल्याण कारिणीं कृणुइव कुरू।. . के | 
हे यमि ! हे पतिव्रते ! में तुझे अब आज्ञा देता हुं कि तू इक्ष की लता के 
समान निःराडूः होकर दूसरे को आलिंगन कर और दूसरा पुरुष तुझे अङ्गस्पशे 
करे | अथवा तू उस के मन को चाहे या वही तेरे मन को चाहे। तो भी में 
चाहता हे कि तू अपने इस पुत्रोत्पादन रूप निश्चय को सुफल. कर इस मति 
(निश्चय) को सुख और कट्याण करने योग्य बना । 
यह यम का अन्तिम वचन है । इस पर यमी पली आज्ञा को स्वीकार करती हुई मोन हे। 
'मन्त्र के उत्तराध् में स स्वामी का वह भाव टपकता हे कि नियोग 
दोनों प्रकार से हो सकता है। खरी पुत्रेपिणी हो और वह अपनी पुत्र कामना 
से पति की आज्ञा लेकर पुरुष के पास जाय या इस्री प्रकार कोई पुरुष पुत्रेषी 
हो,पर उस की पली निःसन्तान हो बन्ध्या हो दोष युक्त हो, पुत्र जनने में असमथे 
हो तो पुरुष की इच्छा को देख कर बद जासकती हे। यहां परस्पर जाना भी 
बे | - हताश्वरग्घ दर्या न्याय खस ही सम्भव ह । 


` ` हूमारी समझ में इसी प्रकार सूक्त की सड़ढेंति लगती प्रतीत होती है कीर 

५ : ५ डि % पट जल 
|, यहा सब स सरल पवे भाव पूण ढग ह । 
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- इस में खचातानी;करके शब्दों का अनर्थ भी नहीं होता और महषि केः 
भाव की भी पूणे रूप से रक्षा एवं सङ्ाति लगती हे । 

- . आगे विद्वान्‌ स्वयं प्रमाण हैं: और आलोचना का क्षेत्र सत्र के लिये खुला है। 
| मेरी व्याख्या जिन को सन्तोष देगी,उन ही की तुए देखकर म अपना यल सफल 
{ | समझता है । यदि इतने से भी तुष्टि न हो तो भी जिज्ञासु अधिक अनुशीलन 
५ करेंगे यह देख कर हृदय प्रसन्न होगा । | 
f यदि स्त्री विधवा हे तो एसी दशा मं पति के स्थान पर जो भी उस का 
गार्जियन, संरक्षक या अभिभावक हो वह पति की तरफ से तत्स्थानापन्न होकर 
पुत्राभिलाषिणी स्त्री को आज्ञा दे सकता है कि वह नियोग हारा सन्तान पैदा 
करके अपने पत का वेश चलावे । जसे भीष्म और माता सत्यवती, के आदेश 
से विचित्र वीय के क्षेत्र मे व्यास देव से पुत्र पेद्रा कराये गए थे । 


समुद्र 
( श्रीयुत पे० चमूपाति नन सम्पादक” अफ्रीका ) 
यह अनन्त निस्तल अधीरता, व्याकुलता का पारावार । 
क्या है, क्‍यों है, दोडा जाता, कौन किसलिये किसके द्वार । 
ऊँची नीची लहरें उठतीं--पटक रहीं सिर, किसकी खोज ? 
झाग उगलतीं दाँत पीसतीं, क्या यह मतवालों की मोज ? 
झझा कव की मार रही पर, फडक रहा सन्तप्त हृदय । 
व्योम-व्यापिनी पीडा ! तुझको, आ थामेगा कोन सदय ! 
कौतुक है ? नाटक है ? क्या हे? सूत्रधार लीला का कौन ? 
हा ! असीम अविरत-कोलाहल ! साध लिया क्‍यों तने मौन ? 
यही . समस्या मन की मेरे, यही हृदय का मेरे सार” 
यह अनन्त निस्तल अधीरता, व्याकुलता का पारावार । 
कारागोला ३१--७--१९२५ 


यह कविता भारत से अफ्रीका जाते हुए मागे में समुद्र के वक्षस्थल पर 
जहाज में लिखी गई है। > “उप सम्पादक” 
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' झांद्रपद १५८२] सार्हत्य-स मोक्षा । २९ 


~ ~ 
खाहित्य-सरमाक्षा । 

हिन्दी पुष्करः सचित्र मासिक पत्र । सम्पादक. गंगासहाय पारादारी जी 
वाविक मूल्य २॥) प्रवन्धक हिन्दी पुष्कर बरेली से प्राप्तव्य लेख तथा कविताएं 
और छोटी २ कहानियां पढने लायक हैं-- 

विचित्र ब्रह्मचारी--ले० श्री स्वामी दशानानन्द सरस्वती मूल्य =)। इस 
पुस्तक में बातचीत के मनोरञ्जक ढंग से ब्रह्मचारी का आदरश जीवन केसां होना 
चाहिए इस्त विषय पर प्रकाश डाला है । कहानी मनोरञ्जक और शिक्षा प्रद हे 

गीतावचनामुत सूल्य ॐ) लेखक पण्डित विष्णुमित्र जी आर्य्योपदेशक । 
इस्त पुस्तक में गीता क शछोकों की विषय वार सरळ हिन्दी मं श्छोकां के साथ 
व्याख्या की गई है | गीता के एक विषय के र्छोक इकट्ठे कर दिए हैं | गीता का 
प्रारस्मिक अभ्यास करने वाठो के लिए पुस्तक उपयोगी है । यह दोनों पुस्तक 
प्रकाशक वजीरचन्द्र शर्म्मा अध्यक्ष वेदिक पुस्तकालय मोहनलाल रोड लाहोर 
के पास से घात हो सरकली हं-- 

प० वजीरचन्द्र जी के यहां स बालकों के लिप धर्म की पहिली पुस्तक 
भी छपी है मूख्य -)॥ है | लेखक अध्यापक हेसराज जी उपप्रधान आय्य कुमार 
सभा भेरा शाहपुर है। वेदिक मन्त्र तथा स्मरणीय धमे वाक्य और भजनों का 
अच्छा संग्रह हे-- | 

आर्य्योच्रेश्य रत्नमाला का अगरेजी अनुवाद भी इस्री पुस्तकालय मे 
मिळता हे कीमत =) अनुवादक बावा अज्ञुनसिह आय्ये-पत्रिका के भूतपूवे 
सम्पादक हैं-- ह | [ 

३२ की नीली सुनहरी तसवीर गायत्री मन्त्रों के साथ शिरोमणि पुस्तका- 
लय लाहोर से मिलता है । १०० तसबीर २॥) में मिलती ह। तसवीर गायत्री मन्त्र 


~ ७७ > 
याद कराने में उत्तम साधन बन सकती हे 
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सम्पादकीय विचार । 


आय्य समाज और सत्याग्रह 
मसूरी म आर्य समाज का वार्षिकोत्सव २८, २९ अगस्त को होना निश्चित 
हुआ था। परन्तु मसूरी के डिस्ट्रिक कलक्टर ने मसूरी शहर के कुछेक मुसलमानों के 
एतराज़ करने पर,नगरकीतेन बन्द कर दिया। डिस्ट्रिक्ट कलक्टर ने आये लमाजियों 
के डपुरेशन ले जाने तथा आज्ञा लोटाने की प्राथना करने पर आज्ञा बदलने में अश्वमर्थता 
प्रकर की । मसूरी में एकत्रित आर्य भाइयों ने खबजनिक सभा में प्रतिवाद कर 
वार्षिकोत्सव बन्द कर दिया है। यू०पी प्रांतीय सरकार के पास इस आज्ञा को रद 
करने की प्राथना सी की गई है । यू» पी सरकार क्या जवाब देगी कुछ नहीं कहा 
जा सकता। परन्तु युक्तप्रांत के अन्य शहरों तथा देहातों मं( मुराद नगर आदि में ) 
प्रान्तीय सरकार ने आये ममाज के साथ जो व्यवहार किया हे उसमे तो यही अनुमान 
करना चाहिए कि यू०पी सरकार इस आज्ञा को नहीं बदलेगी । हमारी राय में इस 
समय बह अवस्था आगई है जव कि यू०पी आर्य प्रतिनिधि सभाको दिन रात इस प्रकार 
आने वाळी अड़चनों को दूर करने के लिफ,कानूनी रास्तों के वन्द होने पर अहिसा- 
त्मक धामिक सत्याग्रह को तय्यारी करनी चाहिए । आर्य समाज जेसी घामिक 
सस्याओं के पास लाचारी हालत में और कोई साधन नहीं है । प्रांतीय सरकार को 
चाहिप कि बह इस विषय में उचित हस्ताक्षेप कर मामले को बढ़ने मत दे । 
ऋषि दयानन्द और गुरुकुल शिक्षा प्रणाली-- 
` पिछले दो तीन सप्ताहों से गुरुकुल इन्दावन तथा गुरुकुल ज्वालापुर के 
सम्बन्ध में आर्यमित्र तथा प० नरदेवजी द्वारा सम्पादित शकर में कई तरह के 
विचार प्रकाशित किए गप हैं । शकर में गुरुकुल ज्वालापुर सम्बन्धी विचार 
त ओ- वारा इस समाचार के साथ समाप्त हो.गई कि म० हंसराज जी बी०प० (भूतपूर्व 
प्रथम प्रिन्सिपल डी० फ० वी कालेज ज्वालापुर गुरुकुल की प्रबन्ध समिति के 
| के प्रतिष्ठित सभासद्‌ चुने गणहैँ। - 
| | ____ गुरुकुल वन्दावन के सम्बन्ध में जो लेख प्रकाशित हुए हैं और हो रहे हैं उनसे 
||... पतालगता दै क्रिवहां दो तरह के बिचार काम कर रहे एक तो वह जो ऋषि दयानन्द 
प्रतिपादित शिक्षा प्रणाली का अक्षरशः पालन करना चाहते हैं और दूसरे वद्दजो ऋषि 
दयानन्द की इस स्पिरिट को मानते हैं हमे किः--हमें आएं ग्रन्थों का अध्ययन | 
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भाद्रपद १९८२ ] सस्पादकीय विचार । ३१ 


विशेषतः ज्ञारी रखते इए समयानुसार आवश्यकतानुसार अन्य आवश्यक बातों 
की भी साथर शिक्षा देनी चाहिये । ऋषि दयानन्द रूढि को नष्ट करने आए थे वह 
आत्मदर्शी थे इस बात को ख्याल में रखते इए हमारी राय में गुरुकुल बृन्दावन 
के सञ्चालको को मिल कर बीच का रास्ता निकालना चाहिए । इसी में आय 
समाज का भला है । 
आसाम में वेदिक धमे की गूज 
पे०--यशःपाल जी सिद्धान्तालङ्कार पंजाब प्रतिनिधि सभा के प्रसिद्ध 
आर्योपदेशक कुछ मास के लिए श्री स्वामी श्रद्धानन्द जी की ओर से आसाम 
वेदिक धर्म प्रचार करने गए थे । ३ मास तक प० यशपाल जी ने आसाम में रह 
कर वहां आये समाज के विषय में लोगों को परिचय कराया । आसाम का प्रात 
किसी समय भारतीय वेदिक सभ्यता का केन्द्र था यहां से चीन वर्मा में वेदिक 
# धर्म का प्रचार होता था, परन्तु आज वहां ईसाई तथा मुसलमान - भाई अपने 
सिद्वान्तों का प्रचार कर रहे हें! इस समय आसाम निवासियों को वेदिक धमे | 
| का सन्देश सुनाने का कोई उत्तम साधन नहीं है । पं० यशपाल जी कारण वदा बीच 
में ही लौट आए | अभी कलकत्ता तथा विहार के आर्य सज्जनों ने आसाम में 
बैदिक धर्म प्रचार की विशेष आवड्यकता बताई है । यह कार्ये विना घन के नहीं हो 
0 सक्ते | धर्म प्रेमी आये सञ्जनों को चाहिए कि वह आसाम में वेदिक घमे प्रचार 
के लिए विशेष दान कर वहां प्रचारकों को भेजने की सहलियते पैदा करें । 
आसाम में वेदिक धर्म की जो गूज पैदा हो गई हे उसे ज़ारी रखमा आर्य जनता 
के हाथ मं है। 
यम-यमी सूक्तः 
आय्य में यमयम्री सूक्त के सम्बन्ध म पे० चमूपाति जी का जा लख 
प्रकाशित हुआ था उसके कारण आय्ये विठ्ठानो के दिमागो म-इस सूक्त के 
सम्बन्ध में काफी चर्चा हो गई है। उसलेख पर शङ्का समाधान करन क लिप | 
कई लेख समाचार पत्रों में प्रकाशित हो चुके हैं और कई सज्जन हमारे पास ऽ 
` अपने विस्तृत लेख छपने के लिए भेज रहे है। वदिक घम से प० सातवलेकर आ 
जी ने मूल लेख पर जो आपात्तियां की थी उन पर आय्य में विचार प्रकट किया 
जा चुका है. । इसके वाद गुरूकुल के बेदोपाध्याय प० चन्द्रमाण जा न अलेकार 


गे चन्द्रमारि (2) 


| क छ 
मे यम-यमी-घूक्त पर समालोचनात्मक लेख प्रकारात किया है । प० चन्दमाणे | 
ir rg er 3¥- > र र 
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३२ आर्थ्य । [ भाद्रपद्‌ १९८२ = 


जी के लेख मंप्रायःपं० सातवळेकर जी के लेख की छाया में ही विचार किया गया 

है, इसकी झलक “विभेत्यद्प श्रताद्वेद:” लेख की भवनि से दिखती है। आय्य ) 
के प्रस्तुत अङ में प० जयदेव जी शर्मा विद्याळडूनर का लेख प्रकाशित किया | 
गया हे-इसमें पं० चन्द्रमणि जी के लेखकी परस्पर विरुद्ध वातों का दिग्दर्शन 
करा दिया गया है। पं० जयदेव जी के लेख के सम्बन्ध में हम अपने विचार 
अगले अडू म॑ प्रकाशित करेंगे । हम यम-यमी सूक्त पर विचार करने चाले तथा 
लेख लिखने वाल विद्वानों से निवेदन कर देना चाहत है किवह अपने विचार 
संक्षेप से पुनरावृत्ति दोष को दूर कर के ही प्रकट कर तो इसम हमे तथा अन्य 


विचारको को सहलियत होगी, ओर उनका समय भी बचेगा । 


आय्ये-समाज ओर देवनागरी लिपि! 

देव नागरी लिपि भारतीयता की लिखित मूति है। ऋपि दयानन्द ने 
प्राचीन वेदिक सभ्यता को जाग्रत करने के लिए जहां ब्रह्मचर्य व्यवस्था तथा 
आए ग्रन्थ के अव्यापन पर विशेष वल दिया था वहां उन्होंने आर्य्य भाषा 
के प्रचार के साथ २ देवनागरी लिपि के विस्तार के लिए भी पर्यात जोर दिया 
था। आर्य्य समाज ने इस समय तक आय्यंभाषा प्रचार के लिए थोडा बहुत 
यत्न किया हे । परन्तु देवनागरी लिपि के विस्तार के लिए नाम मात्र का उद्योग 
किया हे, ऋषि दयानन्द गुजराती थे गुजराती होते हुए भी उन्होंने प्रान्तीय- 
लिपि को छोड़कर देवनागरी लिपि. को अपनाया था। ऋषि दयानन्द्र के इस 
सिद्धान्त को भारत के बड़े २ विद्वान स्वीकार कर रहे हैं । २६ अगस्त कें नव 
जीवन म महात्मागांधी लिखते हैं:-- 


गुजरात मै------देवनागरी को अनिवाये करना तय किया हे । इसलिपः 
यहां हरेक गुजराती लड़का या लड़की जिसने किसी मदरसे में तालीम 
पाई है; देवनागरी और गुजराती दोनो लिपियों को जानता है । यदि उन्होंने 
सिफ देवनागरी लिपि ही तय की होती तो और भी अच्छा होता। ऋषि दयानन्द 
के कड़े समालोचक भी उसके सिद्धान्तों को अपने जीवन में स्वीकार कर 
रहे हैं | क्या ऋषि दयानन्द के शिष्य आय्य समाज के प्रतिष्ठित तथा साधारण 
खभाखदू वेयकिक तकलीफों को सह कर घर-वाहर देवनागरी के प्रचार में | 
ओप्रसर नहीं होंगे ? ह 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


छ 


4 ला 
क 

| 

| 


= eo 
बजट | इस माखकी | इस बर्ष की | बजट | इस मासका 
आय आय - आय व्यय व्यय 


६५३॥) | | 
४९।--) ६७०/)॥। \ | 
RSH ` | 
। १५०) 9 र | 
,थै प्रकाश आज्ञा १२५) ~ | 
;पसेज्ञ आफ हल | 
स्व ० दयानन्द | '  ____| ६०) A | 
योग | ७६।-) १००६-)॥ ६६९॥) र | 
ळय वेद प्रचार | ) द | 
वैदिक पुस्तकालय ४०) १८८) ३६४॥-)। } || 
५ | ८८) २९॥-)। ३१२॥७) । || 
) 'आना निधि ३॥) ३०॥ 7) | | | 
र २८।=) 29 | | 
उपदेशक ६७४०) | | 
व्यय ५३३7) || 
। -ज्ञीचन २२-/॥ । 
| || ३ कोष ९०॥2) _, || 
की | योग १३१।॥७) ५६७॥-)॥ र्दी ड || 
न प्रचार ७५०।॥2)४ ३९०१॥2) १९ 
x १ ला - कस्का WESTIE) टस” 
ह? प्राम स्मारक निधि _१५॥) <$!) 
४ . तन उपदेशक 
$ ग व्यय 
ज :. गारा विधवा पं० 
४. `, तुलसी राम 


पं3चजीरचंद।| - 


|| 

| 

योग १:॥) ८७॥) | 

ब्रेक | २२७॥७)  १४९५१॥०)१२ | | 
आय व्यय <६) २१६॥०“) | | 
[| ¦ या मकान LR) ८)! | | | | 
3 धांषिं_ याग या हला 
_/ , (त अन्य संस्था १४८) ३९६॥-) | 
| . आय समाज १५८॥ङ)॥ | ८दा॥&)॥ | 
hint दिक पुस्तकालय ४०) |. ५९ rs | 
ं | विद्यार्थो आश्रम 2800270000... 0ई। 

5 


4 प्रतिनिधि समा पञ्जाव, गुरुदत्त भवन लाहोर. ९० 


व्यारा आय-व्यय बाबत मास श्रावण संवत्‌ १९८२ निक्रमी । 
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सम्पादक--चसूपति 


प्राथना । 
३स्‌ इन्द्रं वधेन्तोऽप्तुरःक्वणवन्तो विश्वमायेस्‌। अपघन्तोऽराउण, 


~ चर नक ऋग्चेद्‌ I’ 
हे प्रभु ! हम तुम से वर पारें । 209) 


विश्व जगत्‌ को आये बनायें ॥ 
कैले, सुख सम्पत्‌ फैलाव । 
आप बढ़ें, तव राज्य बढ़ावें ॥ 
वैर-विन्न को मार मिटावे । 
ट्रीति-्माति की रीति चलावें ॥ 


ke 
| 


| ८ लखनपाल प्रिन्टर व पब्लिशर के अधिकार से बाम्ये मेशी 


< दै 
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nS सू || Le 
विषय विषय सूची : अकिया गया 
१--विक्षब्ध (कविता) लेखक--पं० चमूपतिजी “सम्पादक आय्य » अफ्रीका १! आय्य 
र ड न किया 
तयम यमी खूक्त पर नया विचार- लेखक, पं० जयदेव जी शर्फ्मा विग 
| विद्यालङ्कार सम्पादक आय्ये जीवन कलकत्ता । र 
। विचार 
| ३--समुद्र-(कविवा) श्रीयुत पं० चमूपतिजी सम्पादक आय्य (अफ्रीका) । रव्छ तथा 
( ४--साहित्य समीक्षा । ; ररत चार 
र [ अन्य १ 
५--सम्पादकोय--आय्य समाज और सत्याग्रह, ऋषिद्यानन्द और - 
| गुरुकुल शिक्षा प्रणाली, आसाम में बैदिक घम की गूज, यमयमी 
सूक्त, आय समाज और देवनागरी लिपि । ३० 
र... >> ~ बन्द ने 
६->-व्योरा आय, व्योरा व्यय । ३३-३४ _ )“ 
| तथा ३ 
६६ CA | k 
आय्य के नियम ॥ भण | 
l ड्या त 
१--यह पत्र अंग्रेजी मास की १५ तारीख को प्रकाशित होता है। (डाक अदन 
“पना में चंकि अंग्रेज्ञी तारीख देनी होती है, इसलिये अंग्रेजी तारीख का हिसाब भेग 
` 8 रकखा गया है) । ~~ 2 
| |" २--इसका वाषिक मूल्य ३) है। सभा ने वैदिक धर्म तथा नागरी प्रचार . p 
| हिल 'फे लिये इसे जारो किया है । व ् १ 
३--इस पत्र में धर्मोपदेश, धर्म-जिज्ञासा, प्रतिनिधि सभा की सूचनाएं 
| € क 
दज होती हैं । व्‌ 
हू प्र 
न _ , पत्र में प्रकाशित होने के लिये समाचार तथा लेख प्रत्येक अंग्रेजी 
Se मास को १ तारीख के पूव आजाने चाहिये । | | 
पक 
ह | ५-यदि डाक को गलती से कोई अङ्क न पहुंचे, तो १५ दिन के भीतर 
= झु सूचना देने से चह अङ्क भेज दिया ज्ञायगा, लेकिन इस अवधि के पश्चात्‌ 
“र प्रंगवाने पर प्रति अङ्क ॥2) देने पड़ेंगे । ह, 


हि?” स ळी 2 
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भाग ६] लाहोर-भाद्रपद १९८२ सितम्बर १९२५ [अक ९ } 
[ दयानन्दाब्द १०१ ] |! 

विश्लुब्ध } 

( छे०-प० चसूपाते जी "सम्पादक आय” अफ्रीका ) | 


तू क्यों है विक्षुब्ध ? हृदय ! 
शान्त सिन्धु है, शान्त पवन है । निर्मल निश्चल शान्त गगन है । 
| विमल दिशाओंकी चितवन हे । देख तुझे होता विस्मय । तू क्यों ? ॥१॥। 
> मस्त मछलियां उड्ने वाली। फिरतीं इधर उधर मतवाली । 
अपनी उछल कूदकी जाली उड़ीं! उड़ीं !! गिर रहीं अभय। तू क्यों ॥॥२॥ 


तुझे स्मरण किसका आता है ? किसे दढता, नहिं पाता है । 
कौन झांककर छिप जाता है ? मुस्काता हा! हा !! निर्दय । तू क्यों ? ॥३॥ 
शान्ति कहां ? माया है, छल है । सजा शून्य सा देवस्थल हे। | 
सूनी निश्चलता चञ्चल हे । दीखो देव! सुन जय! जय !! तू क्यों ! ॥४॥ 
कारागोला २८ जुलाई १६२५, र 


dies Last tine 30s as क पतन अथ Shad हल? तक सक sl 


| 
त 0 


यह कविता भारत से अफ्रीका जाते हुए मागे में समुद्र के वक्ष $ 
स्थल पर लिखी गई है । | “उपसम्पादक । 


नु >(कु-->रकु-“रकु-*>रकु-” *शक---े सु 
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२ आय्ये । [भाद्रपद्‌ १९८२ 


यम-यमी सूक्तपर नया विचार । 


(ले०--पे० जयदेव जी शर्मा विद्याळङ्कार, सम्पादक आय्य-जीवन कलकत्ता) 
कछ एक दिनों से आय्य.साहित्य-ससार में यम-यमी सूक्त पर 


SO बहुत चर्चा छिड़ी हुई है। सबसे प्रथम इस + चर्चा पण्डित 


>> 
< * ® गुरुदत्तजी ने अपने वेदिक मेराजीन में की थी । पर वहां केवल 


> 984 पादरी टी० विल्सन की समालोचना में प्रत्यसरमात्र लिखा. 


PPP 
<< << था । वत्तमान में पर चमूपतिजी ने “आय्य” (लाहोर) पत्र में 


"७.० यम-यमी सूक्त पर एक खोजपूणे लेख लिखा । जिस में समस्त 
<> सूक्त की व्याख्या स्वतन्त्र नियोगपरक करने का प्रय किया हे। 
परन्तु उसमे परिश्रम के अनुसार फळ प्राप्त नहीं हुआ। उन्होंने कतिपय शब्दों 
के अथ करनेमें बहुत खचा-तानी की, जिससे वेदिक-अनुशीळकों को बह व्याख्या 
रुचिकर नहीं हुई । उसके विरुद्ध प्रथम आवाज़ पं० सातवलेकरजी ने अपने 
“वैद्क-धमे” में की । वह आलोचना अपने पक्ष मै पर्याप्त पुष्ट थी । परन्तु पूर्व 
लेखक ने अपने प्रतिवाद का प्रत्युत्तर भी योग्यता से लिखकर “आय्ये” पत्र मै 
दिया; और कुछ एक नवीन प्रमाण भी उद्धत करके अपने पक्ष को स्पष्ट कर 
दिया । तो भी उनकी व्याख्या में से वह दोष नहीं गये । विश्वबिद्यालय गुरुकुल 
कांगड़ी के योग्य स्नातक पं० चन्द्रमणिजी बिद्याळङ्कार ने प० चसूपतिज्ञी एम. प. 
के दोनों लेखों की आलोचना करते हुए एक अच्छा अनुशीलन-पूणे लेख वहांसे 
निकलने वाले मासिक “अलङ्कार” मै प्रकाशित कराया । हमने समस्त लेख 
साद्यन्त पढ़ा, परन्तु उसमे भी वह मनोरथ सिद्ध न हुआ, जो आर्य्य-विद्वानों को 
लेखनी से होना चाहिये था । आपने भी अपनी स्थापना में अद्भुत २ विचारों 
को स्थान देकर उनके अनुसार ऋषि दयानन्द के लेख की मरम्मत करने की 
कोशिश की । परन्तु उनका यल भी केवल सीधी रेखा के दोनों छोर मिलाने के 
यल की तरह व्यर्थ ही सिद्ध हुआ । 
ऋषि दयानन्द के मन्तव्य के अनुसार यम-यमी सूक्त में “अन्यमिच्छस्व 


खुमगे पति मत्‌” यह मन्त्रांश पुजोत्पक्ति करने में असमथे पति का अपनी समर्थ 
पल्ली के प्रति 'नियोग'परक वाक्य है। इसके विरुद्ध पं० चन्द्रमणिजी ने अपने, 


पुराने अभिभावक भाष्यकारों के अनुसार इस सूक्त को भाई बहन का सवाद्‌ 
ही माना | 
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आपकी स्थापना है कि-- 

(१) यम-यमी सूक्त भाई बहन के बीच संवाद है, और महषि दयानन्द 
उनके पक्ष का पोषण करते हैं । | 

(२) वे दोनों सहजात भाई बहिन नहीं, पर सगोत्र भाई बहन हें । 

(3) यम पूणे सन्यासी है । 

(४) नियोग पक्ष म यमी का पति जीवित है, परन्तु निःसन्तान है। यम 
भी अपनी पली से निःसन्तान हे, परन्तु यमी उससे नियोग करना चाहती है, 
चह यम उसको प्रत्याख्यान करता है । 


इन स्थापनाओं को देखकर हमें बहुत हसी आती है । क्योंकि ये स्थापना 
ही परस्पर विरोधी हैं । 


(१) वे सगोत्र भाई बहन हैं, और नियोग चाहते हैं । दूसरा यम पूण 
सन्यासी हे । यदि यम सन्यासी है, तो फिर सन्तान की अभिलाषा कसी, और 
नियोग केसा ? 

(२) कया सगोत्र भाई वहिन होना, यमी को नियोग के लिये खडूनेच नहीं 
पैदा करेगा । प्रथम तो सगोत्रता, द्वितीय उसका संन्यासीपन, ये दोनों ही यमी 
को अपनी काम-वासना परित्याग करने के पर्याप्त कारण थे । यदि उसपर भी 
उसने प्रस्ताव कर ही दिया, तो ऋषि यमी और देवी यमी दोनों पद्‌ उसको इस 
“` स्थिति के अनुरूप नहीं। पौराणिकों पर जो दोष हम दिया करते हें कि उन्होंने 

पूबेजोपर ऐसी २ कथाएं गढ़कर कलडू' लगाया, वही दोष आपपर भी लग रहा है। 


te 


इतने पर भी आप ऋषि दयानन्द को अपने पक्ष में मानते हैं, सो आश्चयं 
है । ऋषि लिखते हैं :— 


“जब पति सन्तानोत्पत्ति म असमर्थ होवे, तब अपनी स्त्री को आज्ञा देवे, 
कि--अन्यमिच्छस्व खुभगे पति मत्‌ । हे सोभाग्य की इच्छा करनेहारां स्त्री ! तू 
(मत) तुझसे (अन्यं) दूसरे पाति की (इच्छस्व) इच्छा कर । क्योंकि अव मुझसे 
सन्तानोत्पत्ति न होसकेगी । तब स्त्री दूसरे से नियोग करके सन्तानोत्पत्ति 

ऊत करे । > इत्यादि । 

अर्थात्‌ ऋषि तो इस वचन को सगोत्र भाई या पूर्ण सन्यासी का वचन 
नहीं मानते, प्रत्युत सन्तानोत्पत्ति में असमर्थ (शक्तिरहित) पति का अपनी पल्ली 
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के प्राति वचन मानते हैं । इधर पण्डित चन्द्रमणिजी पूणे सन्यासियों में नियोग 
की चर्चा चला रहे हें । क्या शोभा लगी, जब कि पूर्ण सन्यासी पूर्ण संन्यासिन 
को ओर किसी गृहस्य या रण्डुए से नियोग के लिये कहें ? क्या कभी सगोत्र 
भाई का अपनी सगोत्र बहन को नियोग का आदेश करना नियोग कहा सकता 
है ? पण्डितजी ! पति के जीते जी स्त्री को नियोग की आज्ञा भाई नहीं दिया 
करता, प्रत्युत पति दिया करता है । 'नियोग' का अथे ही है, कि पाते की असम- 
थता में पति की आज्ञा से पर-पुरुष से सन्तान की उत्पत्ति करना, और अपने पति 
के तन्तु को चलाना । न कि भाई की आज्ञा से | 

पण्डितजी ! आप अपने लिखे पर बार २ विचार करं । पाठकगण ! प्रतिपक्ष 
का दोष दिखाकर अब 4 अपने पक्ष की स्थापना पर आपका ध्यान आकर्षण 
करता हुं । 


(१) यम-यमी सूक्त में किसी का भी संवाद नहीं, न भाई वाहेन का और 
न पति पत्नी का । यह केवल एक मन्त्रद्रष्टा के दशन में मन्त्र (मनन) का एक 
क्रममात्र दे । इस सूक्त के कुछ मन्त्रों के द्रष्टा यम, कुछ के द्रष्टा ऋषि यमी है । 
पर मेरा कहना उस द्रष्टा स है, जिसने ऋक संहिता का दरशन किया । मन्त्र 
के अथौ पर विचार करने से वह एक संवाद के समान जान पड़ता हे । जैसे 
कवि के हृदय में पात्रों का सवाद विचारऋम से उत्पन्न होता है, और पात्रों के 
नाम उनके वचनों में आये, सम्वोधनों से पता लगाते हैं, उसी प्रकार इस 
विचारक्रम भं भी सम्वाद की ध्वनि हे, और परस्पर सम्बोधन से व्याख्याकारों 
ने यम-यमी पात्रों का निर्णय किया । फलतः में भी इस खूक्त को संवादमय 
विचार दशन मानता हुँ । इसमें मन्त्रद्रष्टा के हृदय में क्या पात्र थे, मे नहीं कह 
सकता । १, २, ३, ४, ५, ६ इन मन्त्रों में पात्र कोई सखा हैं, जो गृहस्थ धर्म से 
वद्ध हैं । उनके पुत्र नहीं है, पर दोनों पुत्र चाहते हैं । ७, ९, १३, १४, इन मन्त्रं 
में यम-यमी पात्र प्रतीत होते हैं, परन्तु आपस का यम यमी नाम का सम्बोधन 
भी विशेष अभिप्राय से हे, वह उनका निज नाम नहीं है । अपि तु गुण-द्योतक 
नाम्‌ है | शेष ८, १०, ११, १२ में भी पति-पल्ीपरक सम्वाद हे । फलतः स्वारा 
सूक्त पति-पत्नी सम्वादपरक है। 

(२) पति पेसा पुरुष हे, जो सन्तान उत्पन्न करने में असमर्थ है । खरी 
' सन्तान उत्पन्न कर सकती है, तो भी वह अपने पति स ही सन्तान पाने का 
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कडे वार आग्रह करती है, और पति के ४ बार निषेध करने पर नियोग की आज्ञा 
को स्वीकार करती है । 

(३) सवाद के पात्र भाइ वहन नहीं हें । क्योंकि भाई बहन होने म॑ एक 
भी मन्त्रगत प्रमाण नहीं है । 

(४) पुराणाभिमत या (सम्भवतः लुप्त) इतिहासामिमत यम-यमी स्त्री- 
पुरुषविशेष का संवाद भी नहीं है । 

(५) भ्राता और स्वसा शब्द का अर्थ भाई और बहन ही है, दूसरा कोई 
से उन्नीत अर्थ नहीं है । भाष्यकारों ने अपने ग्राम्यपन को निभाने के लिये सूक्त का 
भाई-बहनपरक अथे किया है, जो नितरां असङ्गत है । 


(६) यदि ७, ९, १३, १४ के मन्त्री में आये यम-यमी शब्द से यम-यमी 


सम्बाद मानलें तो भी यम-यमी कोई पुरुष स्त्री नहीं, प्रत्युत वे सवत्र समानभाव 
से, व्याष्टि समष्टिरूप से एवं अध्यात्म, आधिदेवत, आधिभौतिक अर्थों में रूपका- 
नुसार परस्पराश्रित कोई सम्बद्ध पदार्थ है, जिनमें कारणविशेष स्र पुंव्यक्ति 
(पुरुष भाव) अनुत्पादक हे । 

(७) आधिभौतिक पक्ष में यम, यमी, शब्दों से अग्नि और प्रथिवी अर्थ- 
शतपथ ने लिया है। ओर अथर्ववेद के ब्राह्मण गोपथ ने अग्नि प्रथिवी का पति पल्ली 
भाव माना है । कोई विद्वान्‌ यम यमी से दिन रात, का ग्रहण करते हैं कोई और 
लौकिक पदार्थो को भी लेते है जसे प्राण और चेतना, आत्मा और प्रकृति आदि। 
इन में जो सम्बन्ध भी कवि कठ्यना कर लेते हैं उसी प्रकार निर्वाह होजाता हे । 
वस्तुतः वे न भाई बहिन ओर न पतिपली होते हैं । 


गाए? 
२९४” 


(८) इस में संदेह नहीं कि आभ्नि और पृथ्वी पतिपल्लीभाव से वद्ध हें। 
वैदिक एवं शास्त्रीयपरिभाषा से भी पुरुष आग्नि है और स्त्री क्षेत्र या पृथिवी है । 
वे दोनों परस्पर मिलकर पुत्र उत्पन्न करते हैं ओर पतिपल्ली बनते हैं । 

(९) यदि पुरुष की प्रकृति 'अझि' न होकर जल की हो तो सन्तान न होगी 
और उन का सम्बन्ध विफल जायगा । क्योंकि यह उत्पन्न होने वाला ससार 
“अग्नि षोमात्मक' है। यदि कारण अग्नि-सोम न हुए तो अगला कार्य उत्पन्न 
न होगा । 2 

(१०) में वेदों के मन्त्रों को ऋषि की मानस भूमि में प्रत्यक्ष होती हुई 
ज्ञान धारा समझता हुं जो उन्होंने ईश्वर की प्रेरणा से साक्षात की । ओर उन में 
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उन्होने आध्यात्मिक आधिभोतिक,आधिदैविक लौकिक वैयक्तिक और सामाजिक 
सत्यों को अन्तदष्टि स साक्षात किया; और उचित शब्दों में निर्देश रूप में 
प्रकट किया । 

ये १० स्यापनाएं में स्वतः मानता हे । ओर इन की रक्षा करते हुए में यम 
यमी सूक्त को उसी प्रकार मानता हुं जसे ऋषि ने दिगदशन कराया है। उसी 
विचार से पाठकों के समक्ष इस सूक्त के १४ मन्त्रों की व्याख्या प्रकट करता 
हू । साथ ही साथ अपने प्रति बादियों के विचारों ओर व्याख्याओं की ज्॒टियां भी 
दिखाऊंगा । सम्भव है मेरे विचारों में भी पर्याप्त दूषण हों तो भी अगले विचारको 
के लिए अवसर खुला इआ है । 


। व्याख्या । 


नत्वा श्रीमद्‌ दयानन्दे गुरु परमभास्वरम्‌ । 
यत्‌ कृपालेशतः श्रीमद्यानन्दो जगद्‌ गुरुः ॥१।। 
व्याख्यास्ये वैदिकं सूक्तं यमयम्योः सदथवत्‌ । 
दयानन्दषि निर्दिष्ट दिशा मोह निट्टत्तये ॥२।। 
सूक्त का प्रारम्भ 
ओम्‌ ओचित्सखायं सख्या ववृत्यां तिरः पुरूचिदर्णवे जगन्वान्‌ । 
पितुनेपातमादधीतवेधाः अधिक्षमि प्रतरं दीध्यानः ॥१॥ 


भाष्यकारों ने प्रथम एक यह बड़ी गलती की है कि इस सूक्त की अवतर- 
णिका में ही उन्होंने इस सूक्त को यमयमी सम्वाद मानलिया है। और उसी 
भावना से इस मन्त्र को यमी की उक्ति माना है | और यही दोष पं० चन्द्रमणि 
जी ने भी किया है । हम इल दोष से मुक्त रहने के लिए मन्त्र की अभिधा लक्षणा 
और व्येजना सभी पर विचार करेंगे | मन्त्र वह स्वयं कहेगा कि में किस का 
वर्णन करता हुँ । 

जिस प्रकार अन्य भाष्यकारों ने माना है उस से तो प्रतीत होता है कि 
यम यमी ने कहा कि इधर मन्त्र कर्त्ता ने गांठ लिया | पर वास्तव में मन्त्र तो 
न यमी ने कहा और न यम ने खुना । प्रत्युत मन्त्र द्रष्टा ने मन्त्र का (विचार का) 
दृशीन किया और इस रूप में दशन किया । इस मन्त्र का जो अपना अर्थ है बही 
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इस का देवता हे । वही उस का प्रतिपाद्य है । इस पर इष्टि रखकर मन्त्र के पद 
पद्‌ पर विचार कीजिये । 


पदार्थ--( ओ चित्‌ ) अ+उ+चित्‌ । आ इत्यस्य वइत्या मित्यत्रान्वयः । 
उकारः पदपूरणः नि० । चित्‌ पूजाथेः । सखांय समान ख्याति सख्ये सखिभावाय | 
आवद्त्याम ब्ृणोमि क्रिया समभिहारेण | कोयं सखा यः? खल तिरः ताणे । 
पुरु महत्‌ । चित्‌ उपमार्थः । अणवे समुद्रं । जगन्वान्‌ गन्तु प्रवृत्तः | अस्ती ति दोष: । 


. पितुरात्मनो जनकस्य नपातम नप्तारम्‌ आदधीत वपेत्‌ । वेधाःआत्मनो भाग्य विधाता 


अधिक्षमि क्षमायां क्षेत्रे स्वकीये । तमेव प्रतरं भवाणवतरणसाधनं । दीध्यानः 
ध्यायन्‌ । 

भावार्थ—हे ! भद्र ! तुम को मै सखाभाव के लिये सखा रूप स वार २ 
चुनती हु । तू बड़े भारी लम्बे चोड़े मानो समुद्र के समान इस ससार पर यात्रा 
कर रहा है । अपने पिता के नाती को तरने का साधन समझता हुआ अपने भाग्य 
का विधाता गुहस्थ अपने क्षेत्र म॑ नाती का आधान करे | 


यह शब्दार्थ है इस में कोई खेचातानी नहीं । अब इस पर विचार कीजिये 
चित्‌ ! यह सम्बोधन है। और पूज्य ब्यक्ति के प्रति कहने योग्य सम्बोधन है 


चित’ ! “नी ! अनी !' हे महाशय ! फलतः कोई अपने से भिन्न ऐसे ब्यक्ति का: 


ध्यान अपनी ओर खेंचता है जिस के लिए हृदय में इज्जत है। ( सख्ये 
सखायं आवत्रृत्यां) सखा के लिए सखा को बार२ वरती हूँ। वार २ पसन्द 
करती हूँ । किसी को बार २ मित्र रूप मे इस लिए स्वीकार किया जा रहा है 
क्योंकि वह पहले से ही सखा है। ये नयी दोस्ती नहीं गांठी जा रही है । प्रत्युत 
पुरानी दोस्ती का सदुपयोग उठाया जा रहा है| क्यों सखा को वरा गया? 
क्योंकि वह सखा बड़े लम्बे चोड़े दूर तक फेले हुप (पुरु अणेव चित्‌ जगन्वान्‌) 
ऊपर तक (तिरः) भरे हुए उमड़ते हुए 'अणेव' सागर के समान भवसागर पर 
जा रहा है। 

क्यों वरण करती हूं? क्योंकि में भी तो उसी के समान सागर में हु। 
मुझे भी तो पार जाना हे । तरने के लिए कोई जहाज या नाव नहीं हे। सो नाव 
का साधन मेरे पास है । पर मेरे वस का नहीं है में चाहती हूँ कि वह साधन 
हम दोनों मिल कर तय्यार कर लें । और यह भी निश्चित हे कि शिल्पी जो 
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अपने हाथों जहाज बनाना जानता है वह अवश्य नाव तय्यार कर सकेगा | 
नाव केसी ? 
(पितुनपात मादधीतवेधाः अधिक्षामि प्रतर दीध्याना ?) 

(पितुनेपातं प्रतर दीध्यानः वेघाः अधिक्षमि आदधीत) अपने पिता के पोते 
या नाती.को ही जहाज समझता हुआ वेघा-अपने हाथों अपना भावी भाग्य बनाने 
वाला पुरुष 'अधिक्षमि' अपने भूमि-या क्षेत्र से उसका आधान करे । 

नपात्‌-उपमार्थक उपपद्‌ पा धातु से शत्‌ नपात्‌ “पालयन्ति” जो सन्तति 
या वंश की रक्षा करने वाले के समान है। पिता अपना सचस्व अपने ज्येष्ठ पुत्र 
पर रख कर चला गया । वह पिता की सम्पत्ति की रक्षा करता है । परन्तु बूढ़ा 
पिता चिता के रास्ते स्वग में गया । अव ज्येष्ठ पुत्र अपनी भी गति विसी ही देखता 
है तो जो सम्पत्ति पिता ने दी उस की रक्षा कोन करेगा? वह नपान्‌--नाती । 
यद्यपि वह बालक है तो भी कानून की दृष्टि स बही (नाती) उसका रक्षक ह । 


प्रतर=उत्क्ष्टतरणः साधन । कहां अणेब में । 
अणवः अणवान्‌ । अणः जलम । तद्वान्‌ । ऋणवान्‌ । 


पित-ऋण रूप जल से भरा समुद्र उसको तेरने का साधन या उतारने 
का साधन, सिवाय नाती के दूसरा नहीं । इस कारण गृहस्थ अपने को पितऋण 
के समुद्र से पार जाने के लिये अपने क्षेत्र में नपात (नाती) का आधान करे । 
क्या सोच कर ? कि यही ऋण मुक्त होने का यही उत्तम साधन हे । यही समुद्र 
पार जाने के लिये अच्छीनाब (किइती) है । 


पितुनेपातम्‌ । पिता के नपात को । पिता किसका ? अपना और आधान 
कोन करे? वेधा अपने ग्रहस्य को रचने वाला या अपने भाग्य को बनाने वाला 
जिसने धनसम्पत्ति भूमि, क्षेत्र भूत्य आदि सभी सुख साधनों का सम्पादन किया | 
कहां पैदा करें ? 'अधिक्षमि'। क्षमा पर क्षेत्र पर | भूमि पर | अपनी धमेपली में। 

'अघिभूमि'=क्षमा पर, क्षमा=पृथिवी, क्षमा-सहनशी ला, क्षमा=समर्था, 
क्षमा=शक्ति मती । जो स्त्री गृहस्थ का भार उठाने में शक्तिमती है वही क्षमा 
कहाती है । 


रिप्पणी--प० चन्द्रमणि जीने तिरः का अर्थे 'प्रा्/ किया है । परन्तु निरुक्त 


ही में तिर:का अर्थ तीणे भी है जिसका अर्थ दूरमध्वानं (लम्बा रास्ता) । 
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समीक्षा--यह उक्ति किसी स्त्री की है जो इस चिन्ता में है कि में अपना पुत्र 
पाऊं। और मेरा पति या भाग्य विधाता ही मुझमें सन्तान को प्राप्त करे यह समझकर कि 
इससे हम पितृऋण स्वरूप समुद्र को तर सकेंगे। यह चिन्ता नव यौवन में नहीं 
उठा करती, प्रत्युत निःसन्तान शृहरस्थों के उतरते काल मं उठा करती है। फलतः 
यह वक्तास्त्री उतरती उमर के प्रारम्भ मे हैं । वह अपने सखा को सखित्व निभाने 
के लिये बार वार बुळाती है । कौन कहता ? यह हम अभी नहीं कहते । जो कह 
रही है वह स्पष्ट हे वही इस मन्त्र का देवता और वही ऋषि है । यह एक विचार 
मन्त्रद्र्ष्टा के हृदय में "'समस्यारूप में उठा कि ढडती उमर में यदि किसी स्त्री को 
पुत्र न हो | और वह वार २ पितृ ऋण उतारने के निमित्त अपने पिता का नाती 
पेदः करने का अपने पति (सखा) से आग्रह को तो पति क्या करे । इस प्रसङ्ग-में 
दूसरे पक्ष का विचार भी उठेगा । सो इस प्रकार कि 

नते सखा सख्ये वष्ठयेतत्‌ सलक्ष्मा यद्‌ विषुरूपा भवाति । 
महस्पुत्रासो असुरस्य वीरा दिवोधत्तार उविया परिख्यन्‌ ॥ 

न ते सखा सख्यं वषि पतत्‌ ? यत्‌ सलक्ष्मा विषुरूपा भवांतिभवतु । कुतो 
न? अजड्यं वष्टि इति भावः | कुतः यतः महो महतो असुरस्य शक्तिमतः वीरा: 
वीरः पुत्रास: दिवः धर्त्तारः उविया परिख्यन्‌ परिदृश्यन्ते । 

अर्थ--( क्या ? ) तेरा सखा इस सख्य को नहीं चाहता कि समान 
लक्ष्म वाली विषुरूपा होजाय ? अवश्य चाहता है! क्योंकि बड़े शक्तिवाले पुरुष 
के वीर पुत्र, द्यौ को धारण करने वाले खूब चारों ओर दीख रहे हैं ।” 

सलक्ष्मा-( समान चिन्ह वाली ? ) लक्ष्म=शो भा “लक्ष्म लक्ष्मीं तनोति ।” 
लक्ष्म शब्द्‌ का अर्थ शोभा कीत्ति सम्पत्ति है। इसी से लक्ष्मी शब्द बना है । लक्ष्म 
का अर्थ चिन्ह भी है । स्त्री पुरुषों के शारीरिक चिन्ह बराबर नहीं होते इस लिये 
उनको समान चिन्ह कहना असंगत हे । उनको विलक्ष्म कहा जाता तो ठीक था। 
परन्तु वेद को लक्ष्म दाव्द से चिन्ह अभिप्रेत नहीं उसका अभिप्राय सम्पत्ति, 
कीत्ति, नाम, शोभा आदि से है जो सवसमानार्थक हें । पतिपली को समान 
सम्पत्ति, समान कीत्ति समान नाम और विवाह होजाने के उपरान्त गोत्र भी एक 
ही होजाता है । इसी से वह 'सखा' समानख्याति हो जाते हैं । पूर्व मन्त्र में जो 
स्त्री (वाचिका) के मुख से निकले 'सखा' शब्द से कहा गया है उत्तर मन्त्र में बही 
'सलक्ष्मा' शब्द्‌ से कहा गया है । भिन्न वस्तु नहीं। 
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विषुरूपा=वहुरूपा, पुत्रवती, विषमरूपा । बिना पुत्र के दोनों बराबर हे । 
पुत्र होजाने पर वह दो हृदयवाली हो जायेगी दो के तीन हो जायेगे । यही विषम 
रूपता या बहुरूपता है । पुत्रवती माता का अधिकार बहुत बढ़ जाता है । पिता 
से सौ गुणा आचाये उससे सौ गुणा माता का अधिकार हो जाता है । 


अपुत्र के हृदय में, दूसरे समर्थ पुरुषों के पुत्रों को देख कर यह भाव आना 
स्वाभाविक है कि मेरा भी पुत्र हो। इसी लिये अपनी आन्तरिक अभिलाषा की 
पुष्टि में वक्ता हेतु देता है कि बड़े समर्थ पुरुष के वीरपु द्यौ को धारण करने 
खाले दीख रहे हैं । तब में क्‍यों न चाहूं कि मेरे भी पुत्र हों ? में भी चाहता ह । 


वीराः का अथे है वीर्य से उत्पन्न हुए पुत्र 'वीराः' यह पुत्रास: का 
विशेषण है । शक्तिमान वीर्यवान्‌ पुरुष के अपने ही वीर्य से उत्पन्न हुए पुत्र द्यो 
को धारण करते हैं । अर्थात्‌ अच्छे उच्च अधिकार पाये हुए दिखाई दे रहे हैं । 


दो उच्च दिव्यआंविकारः-उञ्चस्थिति । सामाजिक क्षेत्र में उच्च 
अधिकारी दो: का अर्थ है । दिवः ज्ञानस्य वा। अर्थात्‌ वे पढ़ लिख कर विद्वान्‌ 
भी होगये । ओर हा ! मेरे पुत्र पैदा भी नहीं हुआ । पर चाहता हूं कि पैदा हों । 
पं० चन्द्रमणिजी ने 'परिख्यन्‌' का अर्थ किया है, प्रत्याख्यान करते हैं । किस 
बात का प्रत्याख्यान करते हैं ? कि भाई बहन का सम्बन्ध हो, इस वात का 
प्रत्याख्यान करते हैं । कहता कोन है, कि भाई बहिन का विवाह हो ? यमी 
कहती है । यमी कोन है? ब्रह्मचारिणी यम-नियम पालन करने वाली । भला 
बतळाइये तो सही, क्या असंगत बात कही जा रही है? आपकी एक ब्रह्मचारिणी 
ऐसी भ्रष्ट बातों का प्रकरण वेदमन्त्र का ऋषि होकर कहेगी, और उसका 
भाई उसको वेसा कहने से रोकने के लिये ऋषियों का प्रमाण ढूंढ कर उसका 
जवाब दे । यदि सचमुच कोई विदुषी ऋषि कन्या अपने सगे या सगोत्र भाई से 
चेला उल्टा सीधा कह तो उसके उत्तर में एक वार सिश्‌' कह देना काफी है। 
भाई वहन का संवाद मानने वालों ने यह भी विचार नहीं किया कि हम अपने 
ऋषियों के मुख से ऐसे २ वेद मन्त्रों के अर्था को करके उनकी कया शोभा 


टि०--लक्ष घातु का प्रयोग कतिपय शब्दों म शोभार्थक ही है । जैसे 


पञ्चतन्त्र में “ळक्षण” शाब्द 'तमगा' 'पद्क' अर्थ में प्रयोग हुआ। 
साधुमाठुलगीतेन ययाप्रोक्तोऽपिनस्थितः। अपूर्वा यमणिवंद्धः सप्राप्त गीत लक्षणस । 
Cc 
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करेंगे ? हां जिनको भाई बहन की ऐसी ठठोली हँसी मज़ाक करा लेने का उद्देश्य 
था उन वाम मामियों ने क्या नहीं किया ? सो महाधर के भाष्य को देख कर 
सभी जानते हें । खेद है आय्य विद्वान्‌ भी उसी गंदे प्रवाह में बहते है । 


प्रत्याख्यान की पुष्टि में पे० चन्द्रमणि जी ने एक पाणिनि के सूत्रको गवाह 
बनाया । “अपपरी वर्जने” इससे परि वजेनाथ में भी आता हे। आता हे तो क्‍या 
हुआ ? अधिपरी अनर्थको यह भी पाणिनि ने कहा है | अधिपरि अनर्थकभी 
होता हे । अब बोलिये ? 


आपके वजेनार्थक 'परि' का प्रयोग केसे होता है सो समझ लीजिये । क्या 
आप भी भानुमती का पिटारा खोल कर देखंगे। वजेनार्थ परि का प्रयोग होता है 
परिहरेः संसारः | यहां “पञ्चम्याङ्परिभिः” इस सूत्र से पञ्चमी होती है परि के 
योग में । लो कहिये आपका क$ प्रवचनीय “परि” किसके साथ जुड़ता है । क्यों 
दिवः के साथ ? यदि यह परि अस्मान के साथ जुड़ गयी तो 
प्रयाख्यान का मामला बिगडता है । अव अनर्थक उदाहरण भी लीजिये परि कुतः 
पर्यागच्छति । परिकरा यहां कोई अर्थ नहीं । फलतः अनर्थक मानना होगा। या 
गति है तो कर्म प्रवचनीय न मानकर गति-उपसर्ग संज्ञक मानो तो परिपच्यन्ति 
यह अथ सायण के सम्मत है। 


यहां भी प्रश्न यह है कि चे क्या देखते हैं ? सायण तो चाहते हैं यम कहदे 
“ना बहिन ! में ऐसी दोस्ती नहीं चाहता कि तू बहन मुझ से भोग करे क्योंकि 
रुद्र के बेटे आंख फाड़ २ कर देख रहे हैं । शापदि यदि न देख रहे होते तो 
वेदिक ऋषि यम कह जाते। फलतः सायण का परिपइयन्ति यह अर्थ वेदिक ऋषियों 
पर कलक लाने के और कुछ नहीं कहता । उसी प्रवाह में बह कर आगे सायन 
ने यमी की व्यक्ति को इतना नीचे गिराया हे कि मानसिक आचार को रसातळ 
तक पहुंचा दिया है । यह सायन के अर्थ वेसे ही प्रतीत होते हैं जैसे काशी के 
पकः पण्डित ने रघुवंश की कथा को एक चोर की कथा पर लगा दिया था | 


इसी प्रसंग में एक प्रश्न हम और करते हें। बह यह कि भ्रातू भगिनी 


> संवाद मानने वाले विद्वान्‌ अथे करते हैं ;-- 


“तेरा सखा यहद सख्य नहीं चाहता कि सलक्ष्मा बहिन चिषुरूपा पुरवली 
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होजाय ।” इतने शब्दों में यह कहां से आया कि भाई के सयोग से ही विषुरूपौ 
होना अभिप्रेत हे । पहले मन्त्र में भी यमी ने कोई भाई वाचक शाब्द नहीं कहा। 
बल्कि वेध! ओर सखा शब्द का प्रयोग किया हे.! फलतः भाई दारा विषुरूपा 
होने की कल्पना करनी तो मन्त्रों पर अत्याचार करना हे | 


यदि यह भी मानले कि यमी नेस्त्रतः विवाह का प्रस्ताव पहले मन्त्र में 
किया तो उसमें भी तो यह कहीं नहीं दिखाया कि वह यह प्रस्ताव भाई से कर 
रही हे । वह तो प्रस्ताव सखा' से करती हे या उसले कर रही हे जिसको वेधा 

फे) x > ६ क oT 39 
मानती है । उसके प्रस्ताब के उत्तर में भी उत्तर देने वाळा'सखा ही हे “मां सलक्ष्मा 
समान कीत्ति सम्पत्ति और शोभा और नाम वाला हे । विवाह के अनन्तर दोनों 
पतिपलियो का गोत्र एक होता ह । 


परन्तु मज़ा यह हे कि “सखा” होने का प्रस्ताव यमी कर ही नहीं रही। 
वह तो पहले से ही बने हुए सखा से पुत्रका प्रस्ताव कर रही है। जब पहले ही 
वह “सखा” है तो बिवाहित पहले ही हे। इसी प्रकार गोत्र भी दोनों का एक 
हो चुका है । विवाह के बाद वधू का पति गोत्र ही हो जाता हे । तव सलक्ष्मा 
शब्द पर कोई आपत्ति नहीं । फलतः उलटी सीधी कल्पनाएं गढ़ कर मन्त्र 
का अनर्थ किया गया हे । 


जब पहले मन्त्र में भाई से विवाह करने. की प्रस्तावना ही नहीं तव उसकी 
पुत्रेषणा की अभिलाषा का विरोध करना रुद्र के पुत्रों से होव की तरह डराना 
भी असंगत हे | इनका कोई गूढ़ाथ नहीं हे। 

अब हम मन्त्र की व्येजना और लक्षणा पर विचार करते हें । 

व्यंजना में इस वचन के वक्ता ने अपनी तुलना असुर = शक्तिमान से कर 
के अपनी पुत्रोत्पादन में असमर्थता ओर इसी कारण से अपुत्रता भी वतला दी। 
इस पर वह कह सकता है, कि अच्छा रहने दो पुत्र न सही | हम असमर्थ 
हैं लाचार अपुत्र ही रह जायेगे । पेसा निर्वेद उत्पन्न होने की सम्भावना पर 
उसको पुनः उत्साहित करने का भाव पुत्राभिलाषिणी स्त्री के हृदय में आना 
सम्भव है; और उचित भी है | यही विचार क्रान्त दर्शी मन्त्रद्रष्टा के हृदय में 
भी प्रकाशित हुआ है । 
प० चन्द्रमणि जी ने इस मन्त्र में 'उविया' शब्द का अर्थ (उरुणा) किया 
है । और सङ्गति लगाई है कि ‘उर्विया परिख्यन्‌” बड़े बल से प्रत्याख्यान करते हैं! 
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यदि 'उविया' ईको, तृतीयान्त मान लेंतो भी “बळ से” यह अध्याहार 
निराधार हे । 
वस्तुतः पण्डितजी की यह कल्पना अन्धपरम्परा के कारण हें। कहीं 
आपने सिद्धान्त कौमुदीया काशिका में 'सुपांसुलक्‌' पाणिनी के (७। १ । ३९) 
सूत्र की वात्तिक का उदाहरण लिखा देख लिया कि उवविया, दार्विया उरुणा 
दारुणेति प्राप्ते । 
और पट से पण्डित जी ने टीप लिया 'टा' की जगह इ यार्‌” । क्‍यों है कि 
नहीं अनथे ? । पण्डित जी कृपा कर ध्यान लगा कर सूत्र और वार्त्तिक 
दोनों पर इष्टि करें तो सूत्र यह है । सुपां सु-लुक-पूवसवणे आ-आत्-शे-या--। 
इस पर वातिक हैं डा-ड्याच-इकाराणुपसख्यानम । आप ने पता नहीं 
इयाड' कौन से नये आदेश का आविष्कार कर लिया। वार्सिक में इया और 
डियाच और ई'ये तीन आदेश हैं । इन में उर्वी शब्द से डियाच्‌ हो सकता है । 
और 'उर्विया' शब्द सिद्ध होगा। इस पर आप ने यह कल्पना केसे कर ली कि 
उस से यहां “ए” प्रत्यय (तृतीया कारक वचन) के स्थान पर ही यह आदेश हुआ 
हे । यह आदेश सुप प्रथमा एक वचन का भी तो होना सम्भव हे। क्योंकि सूत्र 
में 'सुपां' यह सामान्य वचन हे। यदि आप को विइवास न हो तो लीजिये 
भाष्यकार सायण को उसी सूक्त के ७ मन्त्र में “उर्विया विभाति” में उर्वी शब्द 
से डियाच्‌ प्रत्यय करके शब्द सिद्ध किया हे । 
तब मन्त्र का अर्थ होगा | उर्विया परिख्यन्‌ उर्व्यो परिहष्यन्ते इत्यर्थः । 
अर्थात्‌ इस लोक में या इस पृथ्वी तल पर देखे जाते हैं । पण्डित जी वेदांग 
व्याकरण को भुला कर करके आप वेदार्थ को नहीं सुधार सकते | 
मन्त्र ३-- 
उशन्ति घा ते अमृतास एतद्‌ एकस्य चित्‌ त्यजसं मर्त्यस्य । 
निते मनो मनसि धाप्यस्मे जन्युः पति स्तन्वमाविविश्या ॥ | 
ते अम्नतासो ह एकस्य चित्‌ मर्त्यस्य त्यजसं उशान्ति । ते मनो अस्मे मनसि 
निधायि । जन्युः पतिः । तन्वं आविविइ्याः । | 
“ वे जीवनमुक्त अस्त ज्ञान योगी लोग भी यह बात चाहते हैं कि एक 
पुरुष का एक (त्यजस) अपत्य हो। मेरे मन में तुझारा मन (खा-जा चुका है। 
उत्पन्न करने वाली जाया का तू पति है । तू उस में प्रवेश कर ।” 
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इस अथे में हम ने एक बात भी अपनी तरफ से नहीं मिलाई । पाठक 
स्वयं देखें इस से क्या टपकता हे? साफ प्रकट है कि निःसन्तान पुत्राभिला- 
षिणी, स्त्री देव मार्ग (तपस्वी मार्ग) से गमन करने की सोचने वाले अपने, अपुत्र 
पति को कहती हे कि “क्या करें हमारे वस का नहीं” ऐसा समझ कर निराश 
होना उचित नहीं क्योंकि देवमार्गी ज्ञानी ब्रह्मवेत्ता अस्त लोग भी यही चाहते | 
हैं कि हरेक मत्य (मदे) का एक तो कम से कम पुत्र अवश्य हुआ करें । दूसरा ( 
तुम्हारा मन मेरे मन के भीतर रखा हुआ है । या “नितेमनसि अस्मे मनोधापि” | ( 
या तेरे मन में मेरा मन रक्खा है । अर्थात्‌ तुम मुझे बहुत अधिक प्रेम करते हो । 0 
न केवल प्रेम बल्कि में तुम्हारी जाया हुँ । और तुम धमेपत्नी के पति हो । यह 
मेरा शरीर पुत्र को उत्पादन करने में समथ है आप के अर्पण है इस शारीर में 
आप ही स्त्रे पुत्र के (जनि) रूप में प्रविष्ट होइये । में आप ही से पुत्र चाहती है । 
यह विस्तृत अर्थ उक्त मन्त्र से निकलता । 


जन्युः पतिः--तू जनि' पति है । जनि जाया उत्पत्तिस्थान, मुख्यतः गर्भा- 
शय उसीका पति होसकता है, दूसरा नहीं । उसका मालिक होनेमें प्रमाण ? 
“निते मनो मनसि धायि” पति का हृदय पली के हृदय में रक्खा हुआ है, 
इसी कारण “जन्युः पतिः” है । क्या भाई से बुद्धिमती बहन ऐसा कह सकेगी ? 
इस स्थलपर एक किस्सा याद आता है,कि एक राजा के तीन लड़कियां थीं । राजा 
ने खूब धन आभूषण आदि देकर सबसे पूछा--तुम सबसे अधिक प्रेम किसको 
करती हो । तो उत्तर में दो ने तो पिता को कहा--“आपको” । परन्तु बुद्धिमती 
कन्या ने कहा कि, “अपने पति को” | फलतः यमी को हम सूखे कन्या नहीं 
समझते कि, वह अपने भाई के दिल को अपने दिळ की डबिया में चन्द समझे, 
या अपने दिल को उसके दिल की डबिया में बन्द समझे । वह यदि बुद्धिमती 
हे, तो अवश्य अपने पति के हृदय को अपने दिल की तह में ओर उसके दिल | 
की तह में अपने को बेठा हुआ मानती है, और उसीको जनि का पति भी कह 
सकती है । उसीको अपने शारीर में प्रविष्ट होनेका अधिकार देसकती है । और 
उसीके सामने वह यह युक्ति देसकती है, क्रि बड़े २ ब्रह्मशानी भी कम से कम 
एक पुत्र की आकाङ्का किया ही करते हें । 
क्या बहिन यमी कामार्ता होकर इतनी पगली होसकती है, कि वह एक ने, 
पुत्र के लिये ही अन्धी होजाय ? सम्भव नहीं । यदि कामान्धा होजाती, तो F | 
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फिर पुत्र-संसारतरणसाधन, फिर कम से कम पक पुत्र इत्यादि धर्म-शास्त् 
छांटने न वेठती । वहां केबल एक ही युक्ति हुआ करती है “इच्छा” । 
यहां तो एक पुत्र तो कम से कम हो, इस प्रकार केवल निःसन्तान गुहस्य 
ही अपने सन्तोषार्थ ऐसा विचारा करते हैं । 
अच्छा ! अब पाठक विचार करे कि, अगला विचार इसके आगे क्या 
आसकता है । अपनी स्त्री की ऐसी उक्ति के प्रत्युत्तर में असमर्थ पति क्या कह 
सकता है । जो कहना उचित है, वही विचार मन्तरद्रष्टा के हृष्टिपथ में भी है। 
मन्त्र ४-- 
न यत्पुरा चकृम कद्हन नूनम्‌ ऋता वदन्तो अनृतं रपेम । 
गन्धर्वो अप्सु अप्या च योषा सा नो नाभिः परमं जामि तन्नो ॥ 
यत्‌ पुरा कतूहन चकम ? नूनं ऋता वदन्तः अन्तं रपेम । गन्धर्वो अप्सु 
अप्या च योषा, सा नो नाभिः नो तत्‌ परमं जामि सदोषम्‌ । 
हमने पहले जो कुछ भी यत्न किया, उसमें क्या नहीं किया ? सभी कुछ 
किया । निश्चय से, सत्य बोलने वाले रहकर क्या अब हम असत्य कहेंगे । गन्धे 
अपों में और अपमयी योषा हे, हम दोनों की नाभि (नहन=शरीररचना) अपू 
है, हममें यही एक दोष है । 
जो हमने पुत्र के उत्पादन करने के लिये पहले प्रयत्न किये, उनमें किस 
प्रकार का प्रयल नहीं किया गया ? अर्थात्‌ सभी प्रकार के यत्न किये गये हैं। 
परन्तु सभी प्रयत्न निष्फल गये हैं । हम सदा सत्य बोलते हैं, अब क्या इस बात 
में हम असत्य कहें ? नहीं हम कभी असत्य नहीं कहेंगे । पुत्र के उत्पन्न न होनेमें 
कारण यह है कि, (गन्धर्वो अप्खु) अर्थात्‌ पुरुष जलों में और योषा भी (अप्या) 
अप्मयी । अर्थात्‌ पुरुष की प्रकृति भी जल-स्वभाव की है, और स्त्री का स्वभाव 
भी जलीय है । जब हम दोनों की एक ही प्रकृति (The 78607 of both being 
७७७7४) है,तब सन्तान क्योंकर हो ? हम दोनों की वही नाभि है। एक ही स्वभाव 
है । अर्थात्‌ दोनों के शरीरो की एक ही रचना (नामिः नहनम = शरीरसंहतिः। 
देहरचनेति यावत्‌) और ग्रृहस्थ के कार्यों में तथा पुत्रोत्पादन में यही एक दोष 
है। में भी जल-प्रकृति का और तू भी जलप्रकृति की है । रूढि में पड़कर हमने 
अप्‌ का अर्थ जळ किया है। क्योंकि खी को सोम प्रकृति का माना गया है । 
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पुरुष भी जलस्वभाव का होगा, तो पुत्रोत्पत्ति नहीं होगी । समस्त ससार 
अभ्निषोमात्मक है । जब दोनों स्त्री पुरष परस्पर एक दूसरे की अपेक्षिक 
शक्ति को पूरा करने वाले पूरक हों, तभी पुत्र हो सकता है | स्त्री 
स्वभाव पुरुष हो, तो वह कामात्त हो कर भी पुत्र नहीं पेंदा कर सकेगा। 
यदि स्त्री पुम्प्रकृति की है, तो भी मेथुन व्यथ होगा । बहुत वार प्रायः देखा गया 
है कि, पतिपल्ली चिरकाल तक यत्ल करने पर भी सफल नहीं होते, वे अपना 
जोड़ा बदल देने पर सफल होजाते हैं । अर्थात्‌ पुरुष अन्य स्त्री से पुत्र पेदा कर 
. लेता है और स्त्री अन्य पुरुष से । वही दोष इस स्थानपर भी विद्यमान है । दोनों 
का रज-वीय एक ही जल-प्रकति का होने से 89७77 और 0एणा पर- 
स्पर में 02८४९ रहते हैं, उनमें आकर्षण नहीं । वे दोनों रयि हैं । चाहिये 
प्राण और रयि। यही समान-प्रक्ृतिकता ही पुत्रोत्पत्ति मै रुकावट (जामि > दोष) 
है, यही सच्ची बात है । झूठमूठ अन्य बातों को दोष देना, भाग्य और विधाता 
को कोसना या पूजा, पाठ, वलि, पुरश्चरणादि में फंसना, यह सब अनृत है। 
मैथुन, औषधि, उपचार तथा वाजीकरणादि सब क्रिया-काण्ड अनत हैं, उसमे 
कोई सत्य फल प्राप्त होने की आशा नहीं । उस सबको छोड़कर अव केवलमात्र 
यही तत्त्व सत्य है। 
पे० चन्द्रमणिजी ने अप्सु' का अथे प्राप्त सम्बन्धों मे' किया है, “गन्धवे! 
का अथे 'बेदज्ञ पिता? किया हे और 'योषा = मेरी मां' अप्या = निकटसस्बन्धिनी' & 
इस प्रकार किया हैं, जो सर्वथा निष्प्रमाण हे । “| 
अब हम अगले मन्त्र पर विचार करते हें। पली अपने पति के मुखसे | 
सन्तान न होनेका-यह वैज्ञानिक कारण सुनकर शाङ्कित हुई, और इस बात पर | 
वल देती हे कि, जब से भी हम अपनी २ मां के पेट में आये, तब से ही हमारे 
भाग्य में इस प्रकार से पति-पत्नी होकर ससार-यात्रा करनेका भाग्य था। यह 
तो. भगवान्‌: की करनी हे । याद्‌ पुत्र नहीं हुआ, तो इसमें भी भगवान्‌ का हाथ 
हे । उसके अटळ-नियमों को कोई तोड़ नहीं सकता । वह सूर्य और यह पृथ्वी 
हमारे गृहस्थ के सम्बन्ध के साक्षी हैं। इसी अनुरूप-भाव को अगले मन्त्र के. 
रूप में ऋषि ने देखा । . > 
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मन्त्र ५ EN | 
गर्भे नु नौ जनिता दम्पती कः देवस्त्वष्टा सविता विश्वरूप। | 
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जनिता परमात्मा नौ आवां द्वावपि गर्भे स्व स्व मातुगर्भे दम्पती कः 
करोति । सदेवः त्वष्टा सकल रूपाणि त्वक्षति स सविता उत्पादयिता प्रेरकः 
सच विश्वरूपः नाना रूपेण शिह्पप्रकाशक: | अस्य परमेश्व रस्य व्रतानि कर्माणि 
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नकिः न क्रोपि प्रमिनन्ति ब्रिहिसन्ति | तदिद्‌मावयोभाम्यस्य देव कृतस्य पृथिवी 
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वेद द्योश्ववेद । 


जनिता परमात्मा हमें गर्भ में ही दम्पती बनाता हे जव हम गर्भ में ही 
होते हें तभी जिसको जिसकी स्त्री और जिस को जिसका पति बनाना होता है. 
चना देता है । वह देव त्वष्टा है सब के शरीरों को गढ़ने वाला है । वह सविता 
है सव को उत्पन्न करता है वही विश्वरूप है वहीं स्वये सबके प्रकार के पदार्था 
में तन्मय होकर विराजता हे | उसके (व्रत-) बनाये नियमों को कोई तोड़ नहीं 
सकता हमारे इस देवायत्त भाग्य ।पतिपल्लीभाव) को वह पृथिवी और वह सूर्य 
दोनों जानते हैं क्‍यों ? क्योंकि विवाह बन्धन में इन दोनों की साक्षी रहती है। 


इस प्रकार अपनी पल्ली के सुख से अशक्त पति जब यह बात सुनता हे 
है ओर देखता है कि स्त्री भाग्य या देव पर अड़ वेटी है । ओर उसको अगली 
सन्तति भी देव या विधाता के हाथ में ही माळूम होती है तो उसके उत्तर में 
पति किस स्वाभाविकता से कहता है किः 
मन्त्र ६-- 
को अस्यवेद प्रथमस्य अह्वः कई ददश, कइह, प्रवोचत्‌ । 
दृहन्मित्रस्य वरूणस्य धाम कद उत्रवः आहन्ते वोच्यानन्‌ ॥ 


कः पुरुषः, अस्य प्रथमस्य अन्हः गर्भ प्रविद्यस्थितस्य जीवात्मनः प्रथम 
दिचसस्य वेद ? नकोपि। कञ्च पुरुषः ई गर्भ गर्भावस्थितं जीवे ददश पश्यति । पद्यं 
जीबः स्त्री वा पुमान्‌ वा, अमुकस्य पतिः पल्ली वा भविता इह गभांदू वहिरस्मिन्‌ 
लो केऽपिकः भविष्यज्ञः प्रवो चत्‌ यथार्थ प्रबक्ति । नकोऽपि तद्वचनेऽपि व्यत्ययापत्तः | 
यतः मित्रस्य सरव॑स्यापि स्नेहानुरागिणः परमेशऽरस्य वरुणस्य कमफल व्यवस्थया 
द्ण्डवरस्य परभे%रस्य ब्ृहद्‌नन्ने धाम कर्म क्मेफलादि व्यवस्था जात मस्ति। 
हे आहनः हृदय हारिणि हृदयंगमे वचनमात्रेण हत्कम्पकारिणि ! प्रिये ! कोपि 
नृन्‌ मलुष्यान्‌ वीक्ष्य विविच्य कद्‌ ब्रवः कथंमिव ब्रवीलु । 

कोन इसके पहले दिन को जानता है? कौन गर्भ की दशा में देखता है ? 
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और यहां कौन कहता है ? मित्र, वरुण परमात्मा का धाम ( कमे ) बहुत बड़ा 
है। ऐ हृदय हारिणि प्रिये ! मनुष्यों का विवेक करके केसे कोई कहे । 


जब पल्ली ने यह कहा कि हमारा दाम्पत्य भाव बिधाता ने तभी से निणय 
कर रखा था जव से गभा म॑ जमे थे। उस पर पति कहता हे इस जीवात्मा के 
गर्भे म॑ प्रविष्ट होने के पहले दिन की बात कोन जाने ? ओर कोन उसको गर्भमें 
पडे को देखता है कि केसा है स्त्री है या पुरुष है? या फलां का पति होगा पल्ली 
बनेगी ? कोई भी जाकर नहीं देखता ? ओर जब वाहर भी आजाता है तो यहांभी 
. उसके भविष्य के विषय मं कोन ठीक २ कह सकता हे किये राजा होगा कि रंक? 
पुत्रवान्‌ होगा कि अपुत्र ? विवाहित होगा यकुआंरा ? उस सबके स्नेही और 
और सबकी दण्डव्यवस्था करने वाले वरुण की यह कम-कर्मफलकी व्यबस्था 
बड़ी भारी है । इसका कोई पार नहीं और सब मनुष्यों के वारे में उनको ठीक २ 
विवेचना करके केसे कहा जा सकता है । पता नहीं क्यों हमारी यह अवस्था हे 
कि पुत्र लाभ नहीं हुआ | ओर जब हम दम्पति भी बने थे सब हमारा भाग्य कोई 
कह नहीं सकता था कि पुत्र होगा कि नहीं । फलतः अपने वसको यह 
बात नहीं। 


गर्भे के प्रथम दिन से भाग्य नियम होने की वाततो कट गयी | ओर 
बिवाहकाल में पुत्र होने न होने की परीक्षा किसी ने की नहीं। पति पुत्रोत्पादन & 
में समर्थ नहीं तो क्या उपाय करें । उस पर पतिपरायण पल्ली विचार करती है / 
कि माना, कि गर्भ के प्रथम दिन से तो हम पतिपली न थे। गर्भ में भी नहीं थ। 
बाहर आकर भी नहीं बने | तो फिर बने केसे ? यह विचार करते हुए उसको 
अपने विवाह के दिन यदि आगये । उनको स्मरण करके अगले मन्त्र के भाव 
कहती है । यह खयाल भी उसके चित्त मे एक कारण से उठा। वह कारण यह 
क्रि पति ने सम्वोधन करते हुए कहा था'आहनः'! इसका अर्थ प॑० चन्द्रमणि जी ने 
असभ्य भाषिणि ! किया है । यहां आपने निरुक्त पर बड़ा बल दिया है । परन्तु 
निरुक्तकार की निरुक्ति को बहुत दूर रख दिया । “आहनः आहंखीव भाषमाणा” 
स्त्री आहनस्‌ इस लिये है क्रि बात करती २ भी छुरी खी चलाती है । मारती सी 
है । असभ्य भाषणादिच आहना इव भवति । मानो सभा में न कहने योग्य वचन f 
कहने से खी आहना सी हो जाती है । इसी कारण से तीअ तर शब्दों के बोलने 
बाळे को भी आहेना: कहा जाता है।” यह निरुक्त आपके सामने उद्धत कर दिया | 
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"5 इससे आहनः का अर्थ असभ्य भाषिणि कह कर पण्डित जी ने एक मन्त्रद्रष्ट्री 
ऋषि की क्या शोभा बढ़ाई ? समझ में नहीं आता । 
हमने हृदयंगमे !' ऐसा अर्थ किया हे । क्यों ? 
हन हिसागत्योः । आहनः दृदयेगमे ! अच्छा पक्षान्तर में आप हन का अर्थ 
गति न मानकर यदि हिंसार्थ ही मानने पर आग्रह करते हैं सो भी भला है। 
क्योंकि प्रेम संसार में स्त्री का कटाक्ष मात्र ही निरक्तकार के मत से “आहंसी य” 
मारे सा डालता है | यदि फारसी साहित्यर्थ का रसज्ञ जोक या दाग की कविता 
>> में 'कातिल' सम्बोधन पढ़ले तो कहिये वह इसका क्या अर्थ करेगा | 


जेसे-मेराज्ञ समझ जोक तू कातिल कीसनां को। 
चढ़ सरफे वल इस जीने से तावा में मुहब्बत ॥ 
३ ऐ जोक ! कातिल की तलवार को तू अपन! सहायक समझ ! यह 
मुहब्बत का ज़ीना है । इस पर तू सिर के बल चढ़जा । 
सुनि यास्क ने तो उस की बात को ही तलवार सा मार करने वाली कहा 
पर यहां तो चश्चु निक्षेप तक छुरी की मार से कम नहीं, जेसे-- 
कुछ राज निहां दिल का अथां हो नहीं सकता । 
गंगे का सा है ख्वाब वयां हो नहीं सकता ॥ 
मसजिद में उस ने हम को आंखे दिखा के मारा। 
काफिर की देखो शोख़ी घर में खुदा के मारा ॥ 
और अधिक आहनः की व्याख्या करना अनावश्यक है पाठक गण इस 
“दहनः? का सूळ कारण भी अगले मन्त्र में पाइयेगा । इसी प्रेममय सम्बोधन को 
सुन कर पली को अपना विवाह काल याद आता है। ओर केसे विवाहित हुए 
इस का स्पष्ट वणन करती है । 
मन्त्र ७-- 
यमस्य मा यम्यं काम आगन्‌ समाने यो नौ सह शेप्याय । 
जायेवपत्ये तन्वं रिरिच्याम्‌ बिचिद्‌ हहेव रथ्येव चक्रा ॥ 
मां यमी ब्रह्मचारिणी प्रति यमस्य कृते कामोऽभिलाषः आगन्‌ आगतः | 
कस्मै प्रयो जनाय ? समाने योनो स्थाने सहरोप्याय परस्पर मेकत्र शयन कतुम्‌ । 


> 
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इतः पूर्व तु कदापि ब्रह्माभ्यासकाले ताइशेऽ्यसरोनाभूत्‌ । तयोः ब्रह्मचर्ये वत्तमान 

'त्वात्‌ । पूर्णबिद्ययोस्तु तयोरयं मभिलाषोऽजनि गार्हस्थ्यसस्पादनाथम्‌ तदेव | 
ऋचा उच्यते । कथमिव सकामः इत्याह जायेव पल्लीव । यदस्यां जायते पुनः । 

मनुः। आत्मनः तन्वं शरीर रिरिच्यां समपेये-यम्‌। अन्यच्च न केवलं भोग सुख 
लाभाय अपितु यथाविधि शास्त्रीय गार्हस्थ्य मुद्वो ढुम्‌। तदेवाह ! चिदू बिनिग्रहार्थः । 
विद्रृहेव उह उद्यमन तुदादिः | उदयच्छेत्र भार । कावित्र रथ्ये चक्रे इच । रथयोग्ये 
रथ्ये । यथारथे नियुक्त सुपुष्ट सुघटितं स्वर सुनेम जुनाभि च चक्रद्वये रथभार 
मुद्यच्छति एवं नरइचनारी च युवानौ यमो ब्रह्मचारी यमी ब्रह्मचारिणी च तावुभौ 
यमौ गृहस्थ रथ भारे उद्यस्यच्छतः | रथभारस्य उद्यमनादेव तावुभो यमो । 
आचायस्तयोज्ञान प्रकाशाकत्यातू वित्रस्वान्‌ ब्रह्मचर्य वा साद्वा । वसन्तिहि ब्रह्म- 
चरयमाचाये वणिन: | स च तान्‌ गर्भेऽन्तः कुरते। यथा चाह श्रतिः आचार्य 
उपनयमानो ब्रह्मचारिणं कृणुते ग्भमन्तः | अथवे० कांऽ १९ खू3 ५। 

इति तयोः वेचस्वतत्वमविरुद्धम । इतिदिक । 


मुझ यमी को यम की अभिलाषा हुई कि समान (योनि) स्थान पर साथ 
ही सोये । जाया के समान पति के शरीर को अर्पण करदूं। रथ के चक्रों के 
समान 'उद्ाह' करले । 
भाष्य--इस मन्त्र में सभी शब्द गृढाशाय से भरे पड़े हें | गृहस्थ के 
प्रवेश के पूर्वं की दशा का वणन करता हुआ क्रान्तदर्शी कवि किस खूबी से : 
यम-यमी का परिचय कराता है । स्त्री अपने सुख से स्वयं गृहस्थ में प्रवेश करने 
के समय का विवरण करती है कि मुझ को यम की अभिलाषा तब उत्पन्न हुई | 
जब में यमी थी तब मुझे काम-आया किस के प्राति यम के प्रति । स्पष्ट है क्रि यम 
का अर्थ यम नियमों का पालक ब्रह्मचारी है और यमी का अथे व्रह्मयारिणी है । 
ब्रह्मचारिणी के हृदय में यौवन क उदय के साथ २ अपने ही समान ब्रह्मचारी 
को दरण कर लेने की अभिळावा उत्पन्न हुई । किस प्रयोजन के लिये समाने यो 
नौ सहरेययाय) समान योनि में साथ शयन करने के लिये। योनि>मिलने का 
स्थान | विस्तर और घर | सहशयनस्सहवास । एक ही स्थान=पदळपति पल्ली 
भाव में दोनों रह | किस प्रकार और क्या ? इच्छा हुई कि अपने (तम्वं) शरीर > 
को जाया के समान अर्थात्‌ विवाहित स्त्री के लमान अपने पति>प्राण पात 
प्राणेश्वर के लिये (रिरिच्यां) अपने को त्याग दूँ, आत्म समपण कर दूं। कया 
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भाग के लिये, या शरीर सुख के लिए ? विना सामाजिक गांठ बन्धे ? नहीं नहीं 
(विव्रृहव) दोनों हम विवहेण करें | बृह उद्यमने | दोनों हम खूब अच्छी प्रकार 
डठावें । क्या ? ग्रहस्थ का भार । इस भारक्को उद्धहन करले, उठाले चलें | विवाह, 
उद्घाह, परिणय, उपयम, आदि सभी शाब्द विवाह वाचक हें। भार किस प्रकार 
उठावें ? जसे रथ के चक्र रथ का भार उठाते हैं। | 


& 
[oS 


पाठकों ने स्पष्ट देख लिया कि यह पहला मन्त्र हे कि जिस में यम यमी 
शब्दों का प्रयोग हुआ है | इन में भी यमी _ अपने लिए "मा यम्यां' ऐसे कहती है 
मुझ यमी को! | परन्तु यमध्य के साथ कोई भी युष्मत्‌ यद तव, ते आदि नहीं . 
है। बह अपने साथ यमी विशेषण लगाती है । यमी शाब्द उस की विशेष अवस्था 
और विशेषता का द्योतक है और बही विशेषता उस ने अपनी अभिलाषा के 
पात्र में भी पाकर उसको वरण किया। मूखता से या काम के वशीभूत होकर यमी ने 
यम को कामषाश मे खचना नहीं चाहा था । वह खूब समझदार थी । वह बड़ी बुद्धिमत्ता 
पूवक विशेष उद्देश्य को पुणे करने के लिप स्वतः ब्रह्मचारिणी हो कर अपने समान 
ब्रह्मचारी को विवाह मै बाँध कर गृहस्थ करना चाहती थी) और कितनी आदद युक्ति 
युक्त बात कह रही है । अस्तु । अब हम अपने पूव के सम्बद्ध बिषय पर आते हैं । 
जव इस प्रकार पत्नी ने अपने विवाह-बन्ध त के प्रारम्भ काल का स्मरण 
कराया, ओर वतला दिया कि, हम इस प्रकार गृहस्थ में पति-पत्नी डुए थे। 
पहला बिचार कि, गर्भ में ही हमें पति-पत्नी आपका भाग्य में बदा था, सो बात 
भूछ है । तब पति कहता है कि, क्या उन दिनों की याद करते हैं, वे दिन तो 
क्रिसीके लिये खड़े नहीं रहते, और न वे अगले दिन आने ही बन्द होजाते हैं । 
फलतः यह जीवन योंही शोष होजायगा, ओर कोई बाद में सन्तान भी हाथ न 
आयेगी, इसलिये हृदयङ्गम । तू जितना शीघ्र होसके, मेरेसे अतिरिक्त पुरुष के 
साथ मिलकर रथ फे चक्रों के समान ग्रृहस्य का भार उठा और सफल हो । 
यही भाव अगले मन्त्र में विचारद्रष्टा के विचार-प्रवाह में है। 
मन्त्र — # 8754 
न तिष्ठन्ति न निमिषन्त्येते देवानां स्पश इह ये चरन्ति | ` 
अन्येन मदाहनो याहि तूयं तेन विदृह रथ्येव चक्रा ॥ 
देवानां स्पशः य इह चरन्ति दिवसाः ते न तिष्ठन्ति गतिमत्वात्‌ । न 
निमिषन्ति भविष्यल्याप तदागमनात्‌ | इत्यतः हे आइन; ! हे प्रिये | हृद्यहारिणि, 
मदन्येन पुरुषेण सह तूयं तूर्ण याहि सङ्गच्छ । तेन विइद पुत्रान्‌ गर्भे उद्यच्छ 
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यथा रथस्य चक्रद्वयं भारं वहाते तथा उभावपि संगत्या पुञोत्पादनम कुरुताम्‌ 
गृहस्यधमे वा निवहतम्‌ । 

न ये खड़े ही रहते हैं, न झ्ैपकते हे, ये देवताओं के स्पश जो यहां विचरण 
कर रहे हैं । हे प्रिये ! शीघ्र मेरेसे अतिरिक्त पुरुष से सङ्ग करो । रथ में लगे 
चक्रों की न्याई मिलकर पुओत्पादन के भार को वहन कर । 

स्पशः =स्पाइ, गुप्तचर या सिपाही | देवताओं के सिपाही, रात और 
दिन, ये मनुष्य के सब कामों को देखते हैं । यह कल्पना बहुत प्रचलित है । 
किवन्दन्ती तक है-- 

अहश्च रात्रिश्च उभे च सन्ध्ये धर्मो हि जानाति नरस्य दत्तम्‌ । 

इस विखार के बाद ऋहिये, अत्र कोनसा अनुरूप विचार अपरपक्ष से 
उठना चाहिये । देखिये, ८ बे मन्त्र मै पति की पल्ली को यह दूसरी बार आज्ञा 
है । परन्तु पल्ली अभी अपना आग्रह छोड़ने को तेयार नहीं, अभी वह सब हृदय 
की शद्भुगएं जब तक न मिराले, तथ तक अपने पति की परपुरुष से पुत्र प्राप्त 


करने की आज्ञा का पाठन नहीं कर सकती । इसलिये वह अपना एक ओर _ 


विचार पति के सामने रखती है । हे सखे ! तुम्हें अपना जीवन गुजरता दीखता 
है, और असमर्थता में आप मुझे परपुरुष से पुत्रोत्पन्न करने की आश्ञा देते हैं। 
परन्तु क्या आप उस दयामय परमात्मा को भूल गये । बह सबपर कपाल 
सबको ज्ञान देने वाला और प्राण और जीवन का दाता हसपर अपनी कपा-रष्टि 


न करेगा ? देखो । 

रात्रीभिरस्मा अहभिदंशस्येत्‌ सूर्यस्य चक्षु्ुहुरुन्मिमीयात्‌ । 

दिवा पर्थिव्या मिथुना सवन्धू यमी यमस्य विभ्यादजामि ॥ 

रात्रीभिः कतिभिः अहाभिः अहोभिः अस्मे अस्मभ्यं ख परमात्मा दशास्येत्‌ 
द्द्यादू अभिलषितम । तस्य सकळप्रेरयितुः सूर्यस्य परमात्मनः कृपामयं चक्षु: 
मुहः पुनरपि उन्मिमीयात्‌ विक्रासितं स्यात्‌ । तस्य कृपादष्टिः पुनरापतेव, ताहि 
द्यौलोकेन सूर्येण सह प्रृथिव्या: इव मिथुनो आवां सबन्धू स्वः तदावयोरेब यमी 
पुनः यथाविधि नियमपालिका सती तवापि ब्रह्मचर्यसम्पन्नस्य यमिनः यमस्य 


वा अजामि दोषरहितं यथा स्यात्‌ विभ्यादू गर्म घार्‍्येत्‌ । किमाञ्चये सति पर- 


मात्मन कृपालेशे | सोऽपि सम्भाव्यते । 
(स्यात्‌ ?) कुछ दिनों और कुछ रातों के वीतने पर वह (भगवान्‌) बख्श 
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दे । सबके प्रेरक प्रभु (सूर्य) की कृपामय आंख (चकश्नुः) फिर हमपर खुलकर 
पड़े, और देखे कि, हम दोनों द्यो के साथ पृथिवी के समान जोड़ा बनकर 
सबन्धू हें। तब यमी ही यम के लिये विना किसी (शुक्र या रज के) दोष या 
कलडूः या सङ्कोच के पुत्र उत्पन्न करदे । 

मुहुः शब्द से प्रतीत होता है कि, इन पात्र या पात्री पर पहले भी सूर्य 
की चक्षु पड़ी थीं, और देखा था कि, ये दोनों दिवः-पृथिबी के समान जोड़ा 
है । वह पहली वार जब ग्रन्थि-बन्धन होकर सूये-दशन किया था, तभी का 
स्मरण किया गया है । यमी चाहती है कि, फिर उसी जोश और उत्साह से 
किसी कुलगुरु के अधीन एक बार फिर तपस्या करके # “यम-यमी” बनकर 
पुत्र पदा करे । 

परन्तु पति अभी भी, इतना' उत्साह दिलाने पर भी अपने को असमर्थ 
पाता है, और वही विचार कहता है, जैसा एक आशा रहित पुरुष कहा करता 
है । अव हमसे नहीं होसकता, हमसे अगले आने वाले करेंगे इत्यादि । सो ही 
भाब अगले मन्त्र में मन्त्रद्र्ा के दृष्टिपथ में उतरे हैं । 

आघातागच्छानुत्तरा युगानि यत्र जामयः कृणवन्नजामि । 


उपश्चृहि हृपभाय बाहुम्‌ अन्यमिच्छस्व सुभगे पति मत्‌ ॥ 

गतानि उत्तरा उत्तराणि एतदुत्तरकालेन प्राप्तव्यानि युगानि मिथुनानि 
दन्द्वानि आगच ऊत्त्‌ कागन्तारः । यत्र जामयः पुत्रवध्वः अस्मत्पुत्रिकाश्च, अजामि 
दोषरहितम्‌ कुणयन्‌ पुत्रोत्पादन कर्त्तारः । आवयोजीवने एतदसम्भवमित्यथः । 
तत्‌ | उपवञ्चहि उपधेहि बृषभाय, रेतः सेचनसमर्थाय पुरुषाय बाहुम्‌ आत्मनो 
वाहुळताम । हे सुभगे | ताइशमेव वीर्यसेचनसमर्थ मदन्यं निबलात सन्तानो- 
त्पादनेष्समर्थात्‌ निर्वीर्यादन्यं पुरुष प्रतिमिच्छस्व कामय । 

वे आगे आनेबाले जोड़े होंगे, जिनमें बहुएं और बेटियां निर्वाध होकर निर्दोष 
पु्रोत्पाद्‌न करें, और तुम अब वीये-सचन में समर्थ नरपुङ्गव को अपनी बाहुलता 
का सुख (गळवहियां) दो । हे पलि ! मुझसे अन्यको अपना पति चाहो । 

यह तीसरी बार आज्ञा है । इसमे अपने से अतिरिक्त 'बृषभ' वीये-सचन 
करने मे समथे पुरुष को महत्व देकर अपने को स्पष्टरूप से वक्ता ने सन्तानो- 


त्पादन में असमर्थ स्त्रीकार किया है । यही बात ऋषि दयानन्द ने. लिखी है । 


स वसिष्ठ के अधीन दिलीप और सुदेष्णा ने किया था। 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 
। | 


“ २४ १ आय्य। | ` [भाद्रपद्‌ १९८१ 


` इस मन्त्र म जामि' अजामि” शब्द पर बड़ा विवाद है । निरुक्तकार ने 
` इस शाब्दपर अच्छा प्रकाश डाला हे। उसने जामि शब्द के सब प्रयोगों को 
दर्शाया है । 
“न जामये तान्बोरिक्थमारेक” 
इस मन्त्र का अर्थ करते इए 'जामये' का अर्थ भगिन्य किया है । इसी 
 अन्धपरस्परा से अगले भाष्यकारों ने भी जामे शब्द का अर्थ भिनी ही करने 
का आग्रह किया, परन्तु यदि निदक्तकार के उद्धत मन्त्र पर विचार करते, तो 


ute नेल sd 4 


` 
तफ 


: 'जामये' का अथ 'भगिन्ये' करने का कारण भी स्पष्ट होजाता ओर यह भी पता ~ 


. ळग जाता कि,.जामये' का शब्दार्थ भगिनी नहीं है प्रत्युत 'कन्या' मात्र है । 
आपही -उस मन्त्र पर विचार करले । न जामये तान्वोरिकथ मरेंक ताच 
जामिको घन नहीं देता तान्व का अर्थ है 'तनूज' शरीर से पैदा होने वाला 
लड़का । जामिकोन जिसमें और अपत्य पेदा कर सके । एक ही घर के दाय भाग 
के बांटने के अवसर पर यह कहना कि लड़का लडकी को घन नहीं देता । ऐसी 
दशा में लड़की का अभिप्राय 'बहन' होता है। इसी अभिप्राय से निरुक्तकार ने 
जामये' का अथ भगिनी किया हे । वास्तव में 'जासि' की व्युत्पत्ति है जनयन्ति 
जाम अल्यां' जिसमें अपत्य उत्पन्न किया जाये। तव आपही निर्णय कर सकते हैं 
कि अगले जोड़ों में 'जामि' का अथ पुत्र वधू ओर बेटियां होना उचित है या 
- बहन । इसमें निरुक्तकार का दोष नहीं है | यह अन्ध का दोष है कि उसे आगे 
खड़ा टूंठ नहीं दीखता । न कि ठृंठका । यह लकीर के फंकोरों का दोष है जो 
“प्रकरण को बिना देखे अथेजान लेने की कोशिश करते हैं | प्रकत अर्थ यही है कि 

“अगली जोडियों म बह बेटियां दोष रहित सन्तान उत्पन्न करें | इत्यादि । 


इस प्रकार जब तीसरीवार भी पति की वहीं आज्ञा होती है कि म असमर्थ 

तुम समर्थ के पास से पुत्र प्राप्त करो । तो पल्लीं क्या कहे ? अपने सहज स्त्री 

` स्वभाव-खुलभ संकोच की रक्षा करने के लिये वह फिर एक यक्ति दे सकती 
है। वह युक्ति अवश्य आक्षेप के समान होनी चाहिये | देखिये जसे-वह कहेगी 
में तुमारी पल्ली हुँ तुम मुझे दूसरे से पुत्र प्राप्त करने को कहते हो तो क्या तुम 
भाई हो कि. तुम पति नहीं बनते? क्या में वहिन हूं कि बिना चारे के यहां सें 
प्राये के पास चली जाऊं.? इतना कह. कर वह चुप होजाती है और कुछ सोच 
र कि पति की आज्ञा टाली नहीं जा सकती ऐसे आक्षेप से इन्कार करना 


क 
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भाद्रपद्‌ १९८१] यमयमी सूक्त परःनया विचार । २५: 


गुस्ताखी होगी सो फिर खात पलटती हे और कहती है कि“मैं तो पुत्रकी अभिलाषा, ' 
से यह सब कुछ कह रही हृ कि तूही अपने शरीर से मेरे शरीर का संपर्क कर ! 
फलत; मन्त्र इस प्रकार हेः-- ` ` - 


मन्त्र ११-- 


कि भ्राता सद्‌ यदनाथ भवाति किमु स्वसायन्निर्कतिनिगच्छात्‌ ।  : 
काममृता वद्वेतट्रपामि तन्वा मेतन्वेसंपिग्धि । 9 


कि भवान्‌ भ्राता? यदनाथं भवाति नाथो न भवति । नाथप्व नभ्राते 
त्यर्थः । किमु इयमहं ते स्वसा यदियं निऋति: निर्गतिका सती निगच्छाव्‌ पुरुषान्तरं 
गच्छेत्‌ । कामयता तवानुरागबद्धा प्तद्रपामि यत्‌ तन्वा यत्‌ शरीरेण आत्मन 
स्तन्वः दारीरसास्यं पूर्धि संगंमय । नाहमनाज्ञा कारिणी तवनियोगमुछंधयामि 
आपेतु तपानुरागवद्धासती आग्रहं कृतवती इतिभावः । 


TT aS 


क्या आप भाइ हैं कि आप नाथ नहीं वनते | क्या यह स्वसा हें कि बिना, 
चारे के होकर पर पुरुष के पास चली जाय । आपके अनुराग में बेधी म यह. 
बहुत कुछ कह रही हूं कि मेरे शरीर से अपने शरीर को युक्त करो | 


इश मन्त्र का अर्थ करते हुए सबने खेचा तानी की है। भाई बहिन का 
पक्ष मान लेने पर वहिन का यह कहना कि “तुम भाई केसे कि में अनाथ होरही 
हूं” यह एक बड़ी हास्य जनक बात है । इसी प्रकार अन्य चरणों का अनुवाद, 
करते हुए भी उनको बहुत २ अध्याहार करना पड़ा हे। साधा अर्थ कोई नहीं 
करपाया । कोई २ स्म्मृतिपो के प्रमाण ठोंघ २ कर अपने अर्थ को चमकाते हें । 
परन्तु यहां सांच को आंच नहीं | अच्छा अव आगे चलिये । १, ३, ९, ११ में 
पल्ली ने पति पर आग्रह किया कि तुम ही पुत्र पेदा करो | पर उत्तर में अभी तक 
दो वार वह कह चुका कि ! में असमर्थ हुँ । दूसरे से पुत्र पैदा करलो । पर बेह 
देखता हे किं पत्नी बहुन आग्रह करती है। और आक्षेप भी करती हे । अब क्या 
कहे ? आखिर अपता पीछा छुड़ाने के लिये बह भी कह देता है अच्छा हां हम 


“भाई ही संही, तुम वहिन ही सही । मे. अपना शारीर तुमारे शरीर को न छुआऊँगा ! 
इसको भी तो पाप ही कहा हे कि वाहेन के साथ संग करे। मुझ से दूसरे के 


साथ तू अपने पुत्र प्राप्ति के उत्कृष्ट प्रमो रों को पेदा करले । में तेरा भाई ही सही 
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में इस काये की कामना, नहीं करता । के 
मन्त्र इस प्रकार हे-- 
मन्त्र १२ 
नवाउते तन्वा संपिएच्यां पापमाहुर्यः स्वसारंनिगच्छात । 
अन्येन मत्ममुद्‌ः कल्पयस्व नते त्राता सुभगे वष्टेथतव ॥ 
. वेति वितकें यदयं वितर्कः किभ्रातासद्‌ किमुस्वसा, इत्यादिरूपः । तेन , 
चितर्केणापि तेनचा तन्वं न सम्पृच्यां कुतः यतः तव वितर्कानुसारंतु पापमाहये:ः 
स्वसार निगच्छात्‌ निगच्छति। अतोऽपि व्रवीमि यत्‌ अन्येन यत्‌, मदतिरिक्तेन 
करणेन सह प्रमुदः पुत्रोत्पादनरूपाः नवाभिलाषाः कल्पयस्व साधय । तथैच तत्रा _ 
क्षेपानुसार यस्ते भ्राता स एतत्प्रमुदांसाधनं न वा न कामयते। , 
वा इस मन्त्र में वितर्क अर्थ में आया हे। पति पली सम्बन्ध होने पर भी 
पत्नी ने आक्षेप में कहा क्या तू भाई हे या क्या में बहिन हू यह वितर्क हे । अच्छा 
यही सही (वा) तो भी तेरे शारीर से अपने शरीर को में न छुआऊंगा क्योंकि जो 
बहिन के साथ भोगा करे उसको बुरा गिना जाता हे । मेरे से भिन्न दूसरे पुरुष 
से पुत्रोत्पादन रूप मन की अभिलापाएं पूरी कर । (तेरे कथनानुसार) तेरा भाई 
हे सुभगे ! यह नहीं चाहता । २. ८ 
इस प्रकार कटाक्ष से कहने पर भी स्त्री का संकोच व लज्ञाशील हृद्य माना 
जहीं। पल्ली के हृदय ने अपने प्राणेश्दर के दिलकी टोह लगाने का और एकबार 
प्रयल किया और इसमें व्यातिरेक युक्ति से काम लिया। एक तो भाई होने का आक्षेप 


करक परखा अब दूसरा उससे भा आगे एक कदम बढ कर आक्षेप कया क: 
मन्त्र १३-- 


वतो वतासि यम नेत्रतो मनो हृदय चा विदाम । 
अन्याकिलल्वां कक्ष्येव युक्त परिष्वजाते लिवुजेव क्षम्‌ ॥ 
हे यम ! बतो दुवेलोऽसि वत ! नेवतो मनो हृदयं च अविदाम । प्रवीयते 
यत्‌ अन्या काचत्‌ कक्षगता वन्धनरज्जञारच युक्त म>« त्वा परिच्चजाते आ लिंगात । 
अक्ष लिवुजालतेव । नचेदेव कुत पतावान्‌ विराग ६त्यादाडून हृदय परिकज्ञानाथम । 


र ह 
त त उ र CR Oe २५ Pin 


. किलेति सम्भावना । ७ 


| 


ॐ दारीर से सम्पकं कराने का आग्रह पली का यह वेसा ही हे जेसा 
माद्री का पाण्डु से था । भोग के साथ ही कोई पतिपर था पल्ली पर अनिष्ट की भीं 


~ 


आरांका है जो पति को वेसा करने से रोकती.हे। महि ने भी यही दृष्टान्त दिया 
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भांद्रपंद १९८२ ] यम-यमी सूक्त पर नया विचार । . “रह 


ज्म है यम ! तुम बडे दुबल हो ? असमर्थ हो ? यम तेरे मन और हृदय, को 
हम न जान पये । जैसे जुते हुए घोडे को कमर बंध ओर वृक्ष को लता आढिंगन 
करती हे । उसी प्रकार क्या कोई और तुझ को भी आलिंगन करती हे। नहीं तो 


पेसा विराग क्यों ? - 
मनः” जो विचारता और ऊहा वोह करता हें “हृदय” जो प्रेम और अनुराग 


का अनुभव करता हे । दोनों हीं नहीं समझ आये । अर्थात्‌ पता नहीं तू शास्त्रीय ज्ञ 

. या वेज्ञानिक कारणों से मेरा परिहार करता हे या हृदय में विराग हो गया हं । कि 

कि कया मुझ से दिल टूट कर दूसरे से लगा हे । केवल सम्भावना है। भोग पराङ 

सुख देख कर ही यम (क्रूर हृदय ) सम्बोधन भाव गभित है। > 

. इस पर पति चुप होजाता हे। और अपनी अन्तिम आज्ञाइस प्रकार देता हें। 
अन्यमूषत्वं यम्यन्य उत्वां परिष्वजातेति वुजेव रक्षम्‌ । 


तस्य वात्व मन इच्छा सवात. वाधा कृणुश्व संविदं सुभद्राम्‌ ॥ 

अन्यम्‌ उ सु त्व परिष्वजस्वेतिशेषः । हे यमि ! अन्यः उत्वां परिष्वजाते 

परिष्वजतु लिबुजेवइक्षम | अथवा, तस्य वात्वे मन इच्छा काम य सच तवेव मन 

^ काममतु । अत्र एवं परस्पर वार्त्तालापे या इय मावयोः सवित्‌ (निश्चयो) जाता 
तामेव सुभद्रां (संविदं) सुख कल्याण कारिणीं कृणुद्व कुर्‌। | ` 
हे यमि ! हे पतिव्रते ! में तुझे अब आज्ञा देता हुं कि तू वक्ष की लता के 
८२% समान निःशङ्कः होकर दूसरे को आलिंगन कर और दूसरा पुरुष तुझे अद्भस्पश 
करे | अथवा तू उस के मन को चाहे या वही तेरे मन को चाहे।तो मी में 
चाहता हु: कि तू अपने इस पुत्रोत्पादन रूप निश्चय को सुफळ कर शस मति 
(निश्चय) को सुख ओर कल्याण करने योग्य बना । हँ ॥ 
यह यम का अन्तिम वचन है । इस पर यमी पली आज्ञा को स्वीकार करती हुए मोन हे! 
मन्त्र के उत्तराधे मे स स्वामी का वह भाव टपकता हे कि नियोग 

दोनों प्रकार से हो सकता है। स्त्री पुजैषिणी हो और वह अपनी पुत्र कामना. 
से पति की आज्ञा लेकर पुरुष के पास जाय या इसी प्रकार कोइ पुरुष 
हो,पर उस की पल्ली निःसन्तान हो बन्ध्या हो दोष युक्त हो, पुत्र ज़नन में असमथ, 
हो तो पुरुष की इच्छा कोः देख कर वह जासकती हे। यहां परस्पर जाना भी 
न हताश्वरग्थ दर्धा न्याय से ही सम्भवहे। | च्य 
` ० हमारी समझ में इसी प्रकार सूक्त की सङ्गति लगता प्रतीत होतीहे ओर. - 


FY (६5: त्र्य 
सिड यहा सब स सरल एवं भाव पूण ढग ह। 


र) | वि 


००0११ wl 0 


२८ ` आय्ये । [ भाद्रपद्‌ १९८२. | 


भाव की भी पूण रूप से रक्षा एवं सङ्गात,लगती हे । 

आगे विद्वान्‌ स्वयं प्रमाण हे: ओर आलोचना का क्षेत्र सब के लिये खुला हे! 
मेरी व्याख्या जिन को सन्तोष देगी,उन ही की तुष्टि देखकर म अपना यल सफल: 
समझता हुँ। यदि इतने स भीतुष्टिनहो तो भी जिज्ञासु अधिक अनुशीलन - 
करेंगे यह देख कर हृदय प्रसन्न होगा । | 

यदि स्त्री विधवा हं तो एसी दक्षा मे पति के स्थान पर जो भी उस का 

गाजियन, संरक्षक या अभिभावक हो वह पति की तरफ से तत्स्थानापन्न होकर 
पुत्राभिलाषिणी स्त्री को आज्ञा दे सकता हैं कि वह नियोग द्वारा सन्तान पेदा- 
करके अपने पति का वेश चलावे। जसे भीष्म और माता सत्यवती, के आदेश 
से विचित्र वीय के क्षेत्र मै व्यास देव से पुत्र पेदा कराये गए थे । 


इस में खचातानी करके शब्दों का अनर्थ भी नहीं होता और महबि के | 


I 


समुद्र 
( श्रीयुत प० चमूपाते. य सम्पादक” अफ्रीका ) 
यह अनन्त निस्तल अधीरता, व्याकुलता का पारावार । 
` क्या हैं, क्यों है, दोडा जाता, कौन किसलिये किसके द्वार । 

-- ` ऊँची नीची लहरें उठतीं--पटक रहीं सिर, किसकी खोज ? र 
झाग उगळतीं दाँत पीसतीं, क्या यह मतवालों की मोज? ' 
झंझा कव की मार रही पर, फडक रहा सन्तप्त हृदय।. 
व्योम-व्यापिनी पीडा ! तुझको, आ थामेगा कोन सदय ? 
कोतुक है ? नाटक है ? क्या है ? सूत्रधार लीला का कोन? 

-हा ! असीम अविरत-कोलाहल ! साध लिया क्यों तूने मौन ? 
.. यही समस्या मन की मेरे, यही हृदय का मेरे सार 
यह अनन्त. निस्तल अधीरता, व्याकुलता का पारावार । 


कारागोला ३१७-१९२५ . डे ॥ 
यह कविता भारत से अफ्रीका जाते हुए माग में समुद्र के वक्षस्थल पर 
जहाज में लिखी गई है। |. “उप सम्पादक 
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भाद्र पद १९८२] साहैत्य-समीक्षा । २९ 
“ हे ->-->>---->>--“-> पा” णशा“ 


FN (७२ 2: थि 
साहित्य-समीक्षा. "¬~ 
हिन्दी पुष्करः सचित्र मासिक पत्र | सम्पादक गंगासहीय पाराशरी जी 
वार्षिक मूख्य २॥) प्रवन्धक हिन्दी पुष्कर बरेली से प्राप्तव्य लेख तथा कविताएँ 
और छोटी २ कहानियाँ पढने लायक हैं-- 


विचित्र ब्रह्मचारी --ले श्री स्वामी दर्शनानन्द सरस्वती मूल्य =) । इस 
ज्म पुस्तक में वातचीत के मनोरञ्जक ढंग से ब्रह्मबारी का आदर जीवन केसा होना 
चाहिए इस विषय पर प्रकाश डाला है । कहानी मनोरक्षक और शिक्षा प्रद हे-- 
गीतावचनाखुत मूल्य ॐ) लेखक पण्डित विष्णुमित्र जी आर्य्योपदेशक्क । 
इस पुस्तक में गीता क शछोकों की विषय वार सरल हिम्दी मं शछोकों के साथ 
व्याख्या की गई है | गीता के एक विषय के स्छोकइकट्टे कर दिए हैं । गीता का 
प्रारम्भिक अभ्यास करने वा ठो के लिण पुस्तक उपयोगी है । यह दोनों पुस्तके 
प्रकाशक वजीरचन्द्र दर्स्मा अध्यक्ष वेदिक पुस्तकालय मोहनलाल रोड लाहोर 
के पास से प्राप्त हो सकती हे-- | 
पर वजीरचन्द्र जी के यहां ले बालकों के लिए. धरम की पहिली पुस्तक 
भी छपी हे मूल्य -)॥ है । लेखक अध्यापक हेसराज जी उपप्रधान आय्य कुमार 
ऋ समा भेरा शाहपुर है। वैदिक मन्त्र तथा स्मरणीय घमे वाक्य और भंजनों का 
क्र अच्छा संग्रह हे-- » 
आर्य्योदेद्य रत्नमाला का अगरेजी अनुवाद भी इसी पुस्तकालय से 
मिलता है कीमत -) अनुवादक वावा अजुनसिंह. आर्य्य-पत्रिका' के भूतपूर्व 
सम्पादक हैं-- 
ॐ की नीली सुनहरी तसवीर गायत्री कट. के साथ शिरोमणि पुस्तका- 
लय लाहौर से मिलता. है । १०० तसबीरें २॥) में मिलती ह। तसचीर गायत्री मन्त्र 
याद कराने में उत्तम साधन बन सकती है-- 


Le a - 33 हु! ५0 
छि? 


लाए 


प्र 


३० आय्य । [ भाद्रपद्‌ १९८२ 


सम्पादकीय विचार । 


आय्ये समाज और सत्याग्रह 
मसूरी में आर्य समाज का वार्षिकोत्सव २८, २९ अगस्त को होना निश्चित 
डुआ था। परन्तु मसूरी के डिस्ट्रिक कलक्टर ने मसूरी शहर के कुछेक मुसलमानों क 
एतराज करने पर,नगरकीतन बन्द कर दिया। डिस्टिक्ट कलक्टर ने आय लमाजया 
के डपुटेशन ले जाने तथा आज्ञा लोटाने की प्राथना करने पर आज्ञा बदलने म असमथता 
प्रकट की । मसूरी मे एकत्रित आर्य भाइयों ने सावेजनिक सभा म प्रतिवाद कर 
वाषिकोत्सव बन्द कर दिया है। यूपी प्रांतीय सरकार के पास इस आज्ञा को रद | 
करने की प्राथना भी की गई है । यू» पी सरकार क्या जवाब देगी कुछ नहीं कहा 
जा सकता। परन्तु युक्तप्रांत के अन्य शहरों तथा देहातों मं( मुराद नगर आदि में ) 
प्रान्तीय सरकार ने आयैसमाज के साथ जो व्यवहार किया है उससे तो यही अनुमान 
करना चाहिए कि यूपी सरकार इस आज्ञा को नहीं बदलेगी । हमारी राय म इस 
समय बह अवस्था आगई है जव कि यू०पी आर्य प्रतिनिधि सभाको दिन रात इस प्रकार 
आने वाली अड़चनों को दूर करने के लिण,कानूनी रास्तों के बन्द होने पर अहिंसा- 
त्मक धामिक सत्याग्रह को तय्यारी करनी चाहिए। आर्य समाज जेसी धामि 
सस्थाओं के पास लाचारी हालत में और कोई साधन नहीं है। प्रांतीय सरकार को | 
चाहिए कि वह इस विषय में उचित हस्ताक्षेप कर मामले को बढ़ने मत दे । 
ऋषि दयानन्द और गुरुकुल शिक्षा प्रणाली 
` पिछले दो तीन सप्ताहों से गुरुकुल डन्दाचन तथा गुरुकुल ज्वालापुर क 
सम्बन्ध में आर्यमित्र तथा पं० नरदेवजी द्वारा सम्पादित शाकर में कई तरह के. 
विचार प्रकाशित किए गए हैं । शकर में गुरुकुल उ्यालापुर सम्बन्धी विचार 
घार इस समाचार के साथ समाप्त हो गई कि म० हंसराज जी बी०प० (भूतपूव . 
प्रथम प्रिन्सिपल डी० प० बी कालेज ज्वाळापुर गुरुकुछ की प्रबन्ध समिति के . 
प्रतिष्टित सभासद्‌ चुने गए हें । 
गुरुकुल वृन्दावन के सम्बन्ध में जो लेख प्रकाशित हुए हैं और हो रहे हें उनसे . 
पता लगता है कि वहां दो तरह के विचार काम कर रहे पक तो वह जो ऋषि दयानन्द - 
प्रतिपादित शिक्षा प्रणाळी का अक्षरशः पालन करना चाहते हे और दूसरे वहजो ऋषि 
दयानन्द की इस स्पिरिट को मानते हे हमें किः--हमें भाषे ग्रन्थों का अध्ययन ड ; 
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` भाद्रपद १९८२ | समस्पादकीय विचार । ३१ 


नै — 

ह ` विशेषतः ज़ारी रखते हुए समयानुसार आवश्यकतानुसार अन्य आवश्यक बातों 
की भी साथर शिक्षा देनी चाहिये | ऋषि दयानन्द रूढि को नष्ट करने आए थे वह 
आत्मदर्शी थे इस बात को ख्याल में रखते हुए हमारी राय में गुरुकुछ इन्द्रावन 


_ कै सश्वालकों को मिल कर बीच का रास्ता निकालना चाहिए । इसी में आये 
ओ- समाज का भलाहै। 
| आसाम में वेदिक धर्म की ग्रेज-- 


ही पं०--यशःपाल जी सिद्धान्तालङ्काट/पैजाव प्रतिनिधि सभा के प्रसिद्ध 
J आर्योपदेशक कुछ मास के लिप श्री स्वामी श्रद्धानन्द जी की ओर से आसाम 
बदिक धर्म प्रचार करने गण थे । ३ मास तक प० यशपाल जी ने आसाम में रह 
कर वहां आये समाज के विषय में लोगों को परिचय कराया । आसाम का प्रांत 
किसी समय भारतीय वेदिक सभ्यता का केन्द्र था यहां से चीन वर्मा में वेदिक 


धर्म का प्रचार होता था, परन्तु आज वहाँ इसाई तथा मुसलमान भाई अपने 
क रौं ~ र मा बदि > नरम 
सिद्धान्तों का प्रचार कर रहे हें । इस समय आसाम निवासियों झो वदिक धर्म 
पै का सन्देश सुनाने का कोई उत्तम साधन नहीं है । पर यशपाल जी कारण वश बीच 


में ही लौट आए | अभी कलकत्ता तथा विहार के आर्य सज्ञनों ने आसाम में 
वैदिक धम प्रचार की विशेष आवश्यकता बताई है । यह कार्य विना घन के नहीं हो 
सकते । धर्म प्रेमी आये सञ्जनों को चाहिए कि वह आसाम में वैदिक धमे प्रचार 
के लिए विशेष दान कर वहां प्रचारकों को भेजने की सहुलियत पेदा करें! 
आसाम में वेदिक धर्म की जो शूज पैदा हो गई हे उसे ज़ारी रखना आर्य जनता 
के हाथ में है । | 
यम-यमी सूक्तः-- 

आर्य्ये में यमयमी सूक्त के सम्बन्ध में पै० चमूपति जी का जो लेख. 
् हुआ था उसके कारण आय्ये व्रिद्घानों के दिमागो मं-इस. सुक्त के 
सम्बन्ध में काफी चर्चा हो गई है । उसलेख पर शङ्का समाधान करने के लिप . 
कई लेख समाचार पत्रों में प्रकाशित हो चुके हैं और कई सज्जन हमारे पास 
अपने विस्तृत लेख छपने के लिप भेज रहे है। वदिक धर्म में पै? सातवलेकर 
गी ने मूल लेख पर जो आपात्तियां की थी उन पर आय्ये में विचार प्रकट किया 
जा चुका हैं । इसके वाद गुरूकुल के वेदोपाध्याय प० चन्द्रमणि जी ने अलंकार ._ 
यम-यमी-सूक्त पर समालोचनात्मक लेख प्रकाशित किया है । पे० चन्द्रमाणि _ 
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३२ अगस्य । [ भाद्रपद्‌ १९८२ 


*_ 


जी के लेख मंप्रायःपे० सातवलेकर जी के लेख की छाया मे ही विचार किया गया 
हे, इसकी झलक “बिभेत्यल्प श्रताद्वेदः” लेख की ध्वनि से दिखती हे । आय्य 
के प्रस्तुत अङुः में प० जयदेव जी दर्मा विद्याळडूनर का लेख प्रकाशित किया 
गया हे-इसमें पे० चन्द्रमणि जी के लेखकी परस्पर विरुद्ध बातों का दिग्दर्शन 
करा दिया गया है। पे० जयदेच जी के लेख के सम्बन्ध में हम अपने विचार 
अगले अडू में प्रकाशित करेंगे । हम यम-यमी सूक्त पर विचार करने वाले तथा 
लेख लिखने वाले विछानो से निवेदन कर देना चाहते है किवह अपने विचार 
सक्षेप से पुनराब्रत्ति दोष को दूर कर के ही प्रकट कर तो इससे हमे तथा अन्य 


विचारको को भट्टछियत होगी, ओर उनका समय भी बचेगा । 


° 3 च 
आय्ये-समाज और देवनागरी लिपि! 
देव नागरी लिपि भारतीयता की लिखित मृति है । ऋषि दयानन्द ने 
प्राचीन वेदिक सभ्यता को जाग्रत करने के लिए जहां ब्रह्मचर्य्य व्यवस्था तथा 


| 
ह 


र 


आणे ग्रन्थ के अव्यापन पर विशेष बळ दिया था वहां उन्होंने आय्य भाषा # 
के प्रचार के साथ २ देवनागरी लिपि के विस्तार के लिए. भी पर्याप्त जोर दिया 

था। आय्ये समाज ने इस समय तक आय्यभापा प्रचार के लिण थोडा बहुत . 
यत्न किया है । परन्तु देवनागरी लिपि के विस्तार के लिए नाम मात्र का उद्योग | 
किया हे, ऋषि दयानन्द गुजराती थे गुजराती होते हुए भी उन्होंने प्रान्तीय- 
लिपि को छोड़कर देवनागरी लिपि को अपनाया था | ऋषि दयानन्द के इस ` 
सिद्धान्त को भारत के बड़े २ विद्वान्‌ स्वीकार कर रहे हैं । २६ अगस्त के नव र 
जीवन में महात्मागांधी लिखते हे:-- 


गुजरात मै-ा---र्‍देवनागरी को अनिवार्य करना तय किया है । इसलिए 
यहां हरेक गुजराती लड़का या लड़की जिसने किसी मदरसे में तालीम । 
पाई है; देवनागरी और गुजराती दोनो लिपियों को जानता है। यदि उन्होने . 
सिफे देवनागरी लिपि ही तय की होती तो ओर भी अच्छा होता। ऋषि दयानन्द 
के कडे समालोचक भी उसके सिद्धान्तो को अपने जीवन में स्वीकार कर 
रहे हैं । क्या ऋषि दयानन्द के शिष्य आय्य समाज के प्रतिष्ठित तथा साधारण 
सभासद्‌ वेयकिक तकलीफों को सह्‌ कर घर-वाहर देवनागरी क प्रचार में 


A 
= 
अप्रसर नहीं होंगे ? 
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| ५ आर्य्य प्रतिनिधि समा पंजाब का मासिक पत्र 
| सस्पादक---चयूपात 


हु हि”! 


आथना । 
॥ भ्री३सू इन्द्रं वधेन्तो5प्तुर;क्रण्वन्तो विश्वसायेम्‌। अपन्नन्तो5राव्णः 
$ ऋग्चेद्‌ । 


HE RR 


हे प्रभु ! हम तुम से वर पावें । 
विश्व जगत्‌ को आये बनायें ॥ 
केले, सुख सम्पत्‌ फेलावें । 
आप बढ़ें, तव राज्य बढ़ावें ॥ 
वैर-विप्न को मार मिटावे । 
प्रीति-नीति की रीति चलावे ॥। 


विषय सूची । 


—विक्षब्ध (कविता) ठेखक--पं० चप्तूपतिज्ञी “सम्पादक आय्य» अफ्रीक 


१८ 


न २--यम य॑मो सूक्त पर नया विचार--लेखक, पं० जयदेव जी शस्मा 
 विद्याळङ्कार सम्पादक आर्य्य जीवन कलकत्ता । 


न १ ३--ससमुद्र- (कविता) श्रीयुत पं० चमूपतिजी सम्पादक आय्य (अफ्रीका) || 


र र ५ ४--साहित्य समीक्षा । 

> ५--सम्पादकीय-आय्य समाज और सत्याग्रह, ऋषिद्यानन्द और 

॥ > गुरुकुल शिक्षा प्रणाली, आसाम में बैदिक घम की गूज, यमयमी 
सूक्त, आय समाज और देवनागरी लिपि । 


६-च्योरा आय, व्योरा व्यय। ३३ | 


जे 0 7667: र LN 
ड आय्य” क नियम । 
१--यह पत्र अंग्रेज़ी मास की १५ तारीख को प्रकाशित होता है | (डा 


RR खाना में चकि अंग्रेजी तारीख़ देनी होती है, इसलिये अंग्रेजी तारीख का >) 
5  रक्लागयाहै)। | 

Pes २--इसका वाषिक मूल्य ३) है। सभा ने वैदिक धर्म तथा नागरी प्रचार: 
 केलियेइसेजारो किया है। . | 
क 4 ३--इस पत्र में धर्मोपदेश, घर्म-जिश्ञासा, प्रतिनिधि सभो की सूचनाएं 
क रज होती हे ॐ & 


. ४-पत्र में प्रकाशित होने के लिये समाचार तथा लेख प्रत्येक अंग्रेजी 
मास की १ तारीख के पूव आजाने चाहिये । 


५--यदि डाक की गलती से कोई अङ्क न पहुंचे, तो १५ दिच के भीतर 
चना देने से वह अङ्क भेज दिया जायगा, लेकिन इस अवधि के पश्चात्‌ 


छ लक 


ओ ओ डेम % | 
[०99969099595585558555 en | 


5# आय्य 9 
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भाग ६] लाहोर-माद्रपद १९८२ सितम्बर १९२५ [अंक ४ 
[ दयानन्दाब्द १०१ ] 


विक्ुब्ध 
( ले०--प० चमूपाति जी “सम्पादक आर्य” अफ्रीका ) 
तू क्यों है विश्लुब्ध ? हृदय ! 
शान्त सिन्धु है, शान्त पवन है । निर्मल निश्चल शान्त गगन है । 


{ 
षु 
९ 
{ 
विमल दिशाओंकी चितवन है । देख तुझे होता विस्मय । तू क्यों ? ॥१॥ 
षु 
{ 
{ 
¶ 


मस्त मछलियां उड़ने वाली । फिरतीं इधर उधर मतवाली । 

अपनी उछल कूदकी जाली । उड़ीं! उड़ीं !! गिर रहीं अभय। तू क्यों ॥२॥ 

तुझे स्मरण किसका आता हे? किसे हुँढता, नहिं पाता है। _ 

कोन झांककर छिप जाता है ? मुस्काता हा! हा !! निदेय। तू क्यों ? ॥३॥ 

शान्ति कहां ? माया है, छल हे । सजा शून्य सा देवस्थल है । 
सूनी निश्चलता चञ्चल है। दीखो देव! सुन जय! जय !! तू क्यों ?। - 
कारागोला २८ जुलाइ १६२५, 


LT CSI SE GT ED TCE SO GS 0 0 


9 यह कविता भारत से अफ्रीका जाते हुए मागे मे समुद्र के वक्ष 
| पर लिखी गई है । “उपसस्पादक” 
24) ३ 
क क i de i 
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३ आय्ये । [भाद्रपद्‌ १९८२ 


यस-यमी सूक्तपर नया विचार । 


(ले०--पं० जयदेव जी शर्मा विद्याळडूनर, सम्पादक आय्य-जीवन कलकत्ता) 
कछ एक दिनों से आय्ये.साहित्य-संसार में यम-यमी सूक्त पर 
2३ ३३ बहुत चर्चा छिड़ी हुई है। सबसे प्रथम इस - चर्चा पण्डित 
< ० < गुरुद्त्तजी ने अपने वेदिक मेगजीन में की थी । पर वहां केवल 
७85 दरी टी० चिललन की समालोचना में प्रत्युत्तरसात्र छिखा 
® था। वत्तमान में पं? चमूपतिजी ने “आय्य” (लाहोर) पत्र में 

000 यम-यमी सूक्त पर एक खोजपूणे लेख लिखा। जिस में समस्त 

<> सूक्त की व्याख्या स्वतन्त्र नियोगपरक करने का प्रयल्ल किया है। 
परन्तु उसमे परिश्रम के अनुसार फल प्राप्त नहीं हुआ । उन्होंने कतिपय शब्दों 
के अथ करनेमे बहुत खचा-तानी की, जिससे वेदिक-अनुशीलकों को वह व्याख्या 
रुचिकर नहीं हुई । उसके विरुद्ध प्रथम आवाज़ पं० सातवलेकरजी ने अपने 
“विदिक-धर्म” में की बह आलोचना अपने पक्ष में पर्याप्त पुष्ट थी । परन्तु पूर्व 
लेखक ने अपने प्रतिवाद का प्रत्युत्तर भी योग्यता से लिखकर “आय्य” पत्र में 
दिया; और कुछ एक नवीन प्रमाण भी उद्धत करके अपने पक्ष को स्पष्ट कर 
दिया । तो भी उनकी व्याख्या मै से वह दोष नहीं गये । बिश्वबिद्यालय गुरुकुल 
कांगड़ी के योग्य स्नातक पे० चन्ट्रमणिजी बिद्याळड्कार ने प० चस्रूपतिजी एम. ए. 
के दोनों लेखों की आलोचना करते हुए एक अच्छा अनुशीलन-पूणे छेख बहांसे 
निकलने बाले मासिक “अलडुभर” में प्रकाशित कराया । हमने समस्त लेख 


साद्यन्त पढ़ा, परन्तु उसमें भी वह मनोरथ सिद्ध न हुआ, जो आर्य्य-विक्वानों की ' 


लेखनी से होना चाहिये था । आपने भी अपनी स्थापना में अद्भुत २ विचारों 
को स्थान देकर उनके अनुसार ऋषि दयानन्द के लेख की मरम्मत करने की 
कोशिश की । परन्तु उनका यल भी केवल सीधी रेखा के दोनों छोर मिलाने के 
यल की तरह व्यर्थ ही सिद्ध हुआ | 

ऋषि दयानन्द के मन्तब्य के अनुसार यम-यमी सूक्त में “अन्यमिच्छस्व 
खुमगे पति मत्‌” यह मन्आंश पुत्रोत्पत्ति करने में असमथे पति का अपनी समथ 


पल्ली के प्रति 'नियोग'परक वाक्य है । इसके विरुद्ध पं० चन्द्रमणिजी ने अपने 


पुराने अभिभावक भाष्यकारों के अनुसार इस सूक्त को भाई बहन का संवाद 
ही माना | 
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“करे । » इत्यादि । 


आपकी स्थापना है कि-- 

(१) यम-यमी सूक्त भाइ बहन के बीच संवाद है, और महि दयानन्द 
उनके पक्ष का पोषण करते हैं । 

(२) वे दोनों सहजात भाई बहिन नहीं, पर सगोत्र भाइ बहन हैं । 

(३) यम पूणे सन्यासी है । 

(४) नियोग पक्ष मै यमी का पति जीवित है, परन्तु निःसन्तान है। यम 
भी अपनी पली से निःसन्तान है, परन्तु यमी उससे नियोग करना चाहती है, 
बह यम उसको प्रत्याख्यान करता है | 


इन स्यापनाओं को देखकर हमे बडुत हेसी आती है । क्योंकि ये स्थापना 
ही परस्पर विरोधी हैं । 


(१) वे सगोत्र भाई बहन हे, और नियोग चाहते हैं । दूसरा यम पूण 
सन्यासी है । यदि यम सन्यासी हैं, तो फिर सन्तान की अभिलाषा कसी, और 
नियोग केसा ? 

(२) क्या सगोत्र भाई वहिन होना, यमी को नियोग के लिये सङ्कोच नहीं 
पैदा करेगा । प्रथम तो सगोत्रता, द्वितीय उसका संन्यासीपन, ये दोनों ही यमी 
को अपनी काम-वासना परित्याग करने के पर्याप्त कारण थे । यदि उसपर भी 
उसने प्रस्ताव कर ही दिया, तो ऋषि यमी और देवी यमी दोनों पद्‌ उसकी इस 
स्थिति के अनुरूप नहीं । पौराणिकों पर जो दोप हम दिया करते हें कि उन्होंने 
पूवे जापर ऐसी २ कथाएं गढ़कर कलङ्कः लगाया, बही दोष आपपर भी लग रहा है । 


इतने पर भी आप ऋषि दयानन्द को अपने पक्ष में मानते हैं, सो आश्चयं 
है । ऋषि लिखते है ;-- 


“जब पति सन्तानोत्पत्ति म असमर्थ होवे, तब अपनी स्त्री को आज्ञा देवे, 
कि--अन्यमिच्छस्व सुभगे पति मत्‌ । हे सोभाग्य की इच्छा करनेहारा रह्नी ! तू 
(मत्‌) तुझसे (अन्यं) दुसरे पाति की (इच्छस्व) इच्छा कर । क्योंकि अब मुझसे 
सन्तानोत्पत्ति न होसकेगी । तब स्त्री दूसरे से नियोग करके सन्तानोत्पत्ति 


अर्थात्‌ ऋषि तो इस वचन को सगोत्र भाई या पूणे संन्यासी का वचन 
नहीं मानते, प्रत्युत सन्तानोत्पत्ति में असमर्थ (शक्तिरहित) पति का अपनी पत्नी 
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के प्राति वचन मानते हैं । इधर पण्डित चन्द्रमणिजी पूणे सन्यासियो म॑ नियोग 
की चर्चा चला रहे हें । क्या शोभा लगी, जब कि पूर्ण सन्यासी पूर्ण संन्यासिन 
को और किसी गृहस्थ या रण्डुए से नियोग के लिये कहें ? क्या कभी सगोत्र 
भाई का अपनी सगोत्र बहन को नियोग का आदेश करना नियोग कहा सकता 
है ? पण्डितजी ! पति के जीते जी स्त्री को नियोग की आज्ञा भाई नहीं दिया 
करता, प्रत्युत पति दिया करता है । 'नियोग' का अथे ही है, कि पाते की असम- 
थेता में पति की आज्ञा से पर-पुरुष से सन्तान की उत्पत्ति करना, ओर अपने पति 
के तन्तु को चलाना । न कि भाई की आज्ञा सर । 

पण्डितजी ! आप अपने लिखे पर बार २ विचार करें। पाठकगण ! प्रतिपक्ष 
का दोष दिखाकर अब 4 अपने पक्ष की स्थापना पर आपका ध्यान आकर्षण 
करता हूं । 


(१) यम-यमी सूक्त में किसी का भी संवाद नहीं, न भाई बाहिन का और 


न पति पली का । यह केवल एक मन्तरद्रष्टा के दशन में मन्त्र (मनन) का एक' 


क्रममाज दे । इस सूक्त के कुछ मन्त्रों के द्रष्टा यम, कुछ के द्रष्टा ऋषि यमी है । 
पर मेरा कहना उस द्रष्टा स हे, जिसने ऋक संहिता का दशन किया । मन्त्र 
के अर्थो पर विचार करने से वह एक संवाद के समान जान पड़ता है। जले 
कवि के हृदय में पात्रों का संवाद विचारकम से उत्पन्न होता हे, और पात्रों के 
नाम उनके वचनों मं आये, सम्योधनों स पता लगाते हैं, उसी प्रकार इस 
विचारक्रम भं भी सम्वाद छी ध्वनि है, और परस्पर सम्बोधन से व्याख्याकारों 
ने यम-यमी पात्रों का निर्णय किया । फलतः में भो इस सूक्त को संवादमय 
विचर द्दीन मानता ह । इसमें मन्त्रद्रष्टा के हृदय में क्या पात्र थे, में नहीं कह 
सकता । १, २, ३, ४, ५, ६ इन मन्त्रों में पात्र कोई सखा हैं, जो गृहस्थ धमे से 


. वद्ध हैं । उनके पुत्र नहीं है, पर दोनों पुत्र चाहते हैं । ७, ९, १३, १४, इन मन्त्रों 
“में यम-यम्री पात्र प्रतीत होते हैं, परन्तु आपस का यम यमी नाम का सम्बोधन 


भी विंशेष अभिप्राय से है, वह उनका निज नाम नहीं है । अपि तु ग्रुण-द्योतक 
नाम है | रोष ८, १०, ११, १२ में भी पति-पत्नीपरक सम्वाद हे । फलतः सारा 


सूक्त पति-पत्नी सम्वादपरक है । 


८२) पति ऐसा पुरुष हे, जो सन्तान उत्पन्न करने में असमथ है स्त्री 
सन्तात्त तपतत, उठत, करस कती है. तो भी, ह Digitized by 53 ल ही सन्तान gl lt 
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कई वार आग्रह करती है, और पति के ४ वार निषेध करने पर नियोग की आज्ञा 
को स्वीकार करती है । 

(३) सवाद के पात्र भाई वहन नहीं हैं । क्योंकि भाई बहन होने में एक 
भी मन्त्रगत प्रमाण नहीं है । 

(४) पुराणाभिमत या (सम्भवतः लुप्त) इतिहासाभिमत यम-यमी स्त्री- 
पुरुषाविरोष का संवाद भी नहीं है । 

(५) भ्राता और स्वसा शब्द का अर्थ भाई और बहन ही है, दूसरा कोई 
उन्नीत अर्थ नहीं है । भाष्यकारो ने अपने ग्राम्यपन को निमाने के लिये सूक्त का 
भाइई-वहनपरक अर्थ किया है, जो नितरां असङ्गत है । 

(६) यदि ७, ९, १३, १४ के मन्तो म आये यम-यमी शाब्द से यम-यमी 
सम्बाद मानलें तो भी यम-यमी कोइ पुरुष स्त्री नहीं, प्रत्युत वे सवेत्र समानभाव 
से, व्यष्टि समष्टिरूप से एवं अध्यात्म, आधिदैवत, आधिभौतिक अथो में रूपका- 
नुसार परस्पराश्रित कोई सम्बद्ध पदार्थ है, जिनमे कारणविशेष से पुंव्यक्ति 
(पुरुष भाव) अनुत्पादक हे । 

(७) आधिभौतिक पक्ष में यम, यमी, शब्दों से अग्नि ओर पृथिवी अर्थ- 
शतपथ ने लिया है। ओर अथववेद के ब्राह्मण गोपथ ने अग्नि पृथिवी का पति पल्ली 
भाच माना है । कोई विद्वान्‌ यम यमी से दिन रात, का ग्रहण करते हैं कोई और 
लौकिक पदार्थों को भी लेते हैं जसे प्राण और चेतना, आत्मा और प्रकाति आदि । 
इन में जो सम्बन्ध भी कवि कल्पना कर लेते हें उसी प्रकार निर्वाह होजाता हे । 
वस्तुतः वे न भाई बहिन आर न पतिपली होते हैं। 


(८) इस में संदेह नहीं कि अग्नि और पृथ्वी पतिपलीभाब से वद्ध हैं। 


बैदिक एवं शाश्त्रीयपरिभाषा से भी पुरुष अझ्नि है ओर स्त्री क्षेत्र या प्रथिवी है । 


चे दोनों परस्पर मिलकर पुत्र उत्पन्न करते हैं और पतिपली बनते हैं । 

(९) यदि पुरुष की प्रकृति अग्नि न होकर जल की हो तो सन्तान न होगी 
ओर उन का सम्बन्ध विफल जायगा । क्योंकि यह उत्पन्न होने वाला ससार 
“अञ्चि षोमात्मक' है । यदि कारण अञ्चि-सोम न हुए तो अगला काये उत्पन्न 
न होगा । 

(१०) मे वेदों के मन्त्रों को ऋषि की मानस भूमि में प्रत्यक्ष होती हुई 


>. होने रः ba ~ > 
ज्ञान धारा समझता हूं जो उन्होंने ईश्वर की प्रेरणा से साक्षात की । आर उन में 
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उन्होंने आध्यात्मिक आघिभोलिक,आधिदेविक लोकिक वयक्तिक और सामाजिक 
सत्यों को अन्तर्ृष्टि स साक्षात्‌ किया; और उचित शब्दों में निर्देश रूप में 
प्रकट किया । . 
ये १० स्थापनाएं में स्वतः मानता हू । और इन की रक्षा करते इप में यम 
यमी सूक्त को उसी प्रकार मानता हुं जसे ऋषि ने दिगदरान कराया है । उसी 
विचार से पाठकों के समक्ष इस सूक्त के १४ मन्त्रों की व्याख्या प्रकट करता 
है । साथ ही साथ अपने प्रति वादियों के विचारों और व्याख्याओं की च्॒टियां भी 
दिखाऊंगा । सम्भव है मेरे विचारों में भी पर्याप्त दूषण हों तो भी अगले विचारकों 
के लिप अवसर खुला हुआ है । 


व्याख्या । 


नत्वा श्रीमद्‌ दयानन्द गुरुं परमभास्वरम्‌ । 
यव कृपालेशतः श्रीमदयानन्दो जगद्‌ गुरुः ॥१॥ 
व्याख्यास्ये वैदिकं सूक्तं यमयम्योः सदथवत्‌ । 
दयानन्दपि निदिष्ट दिशा मोह निटत्तये ॥२॥ 
सूक्त का प्रारम्भ 
ओम्‌ ओचित्सखायं सख्या बबृत्यां तिरः पुरूचिदणवे जगन्वान्‌ । 
पितुनेपातमादधीतवेधाः अधिक्षमि प्रतरं दीध्यानः ।॥१॥ 


भाष्यकारों ने प्रथम एक यह बडी गलती की है कि इस सूक्त की अवतर- 
णिका में ही उन्होंने इस सूक्त को यमयमी सम्वाद मानलिया है। और उसी 
भावना से इस मन्त्र को यमी की उक्ति माना है | और यदी दोष पे० चन्द्रमणि 
जी ने भी किया है । हम इ दोष से मुक्त रहने के लिए मन्त्र की अभिधा लक्षणा 
और व्यंजना सभी पर विचार करेंगे | मन्त्र वह स्वयं कहेगा कि में किस का 
वणन करता हूँ । 

जिस प्रकार अन्य भाष्यकारों ने माना है उस से तो प्रतीत होता है कि 
यम यमी ने कहा कि इधर मन्त्र कर्ता ने गांठ लिया | पर वास्तव में मन्त्र तो 
न यमी ने कहा और न यम ने सुना । प्रत्युत मन्त्र द्रष्टा ने मन्त्र का (विचार का) 


. दर्शन किया और इस रूप मे ददन किया ! हस मन्त्र का जो अपना अर्थ है वही 
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इस का देवता हे | वही उस का प्रतिंपाद्य है । इस पर दृष्टि रखकर मन्त्र के पद 
पद्‌ पर विचार कीजिये। 


पदार्थ--( ओ चित्‌ ) अ+उ+चित्‌ । आ इत्यस्य बबृत्या मित्यत्रान्वय: । 
उकारः पदपूरण: नि० । चित्‌ पूजार्थ: | सखांय समान ख्याति सख्ये सखिभावाय | 
आवव्वृत्याम्‌ वृणोमि क्रिया समभिहारेण | कोय सखा यः? खलु तिर: तीण । 
पुरु महत्‌ । चित्‌ उपमार्थः । अणवं समुद्रं । जगन्वान्‌ गन्तु प्रवृत्त: । अस्तीति दोष: । 
पितुरात्मनो जनकस्य नपातम नप्तारम्‌ आदधीत वपेत्‌ । वेधाःआत्मनो भाग्य विधाता 
अधिक्षसि क्षमायां क्षेत्रे स्वकीये । तमेव प्रतरं भवाणवतरणसाधनं । दीध्यानः 
ध्यायन्‌ । 

भावाथ- हे ! भद्र ! तुम को में सखाभाव के लिये सखा रूप स वार २ 
चुनती हू । तू बड़े भारी लम्बे चोड़े मानो समुद्र के समान इस ससार पर यात्रा 
कर रहा है । अपने पिता के नाती को तरने का साधन समझता हुआ अपने भाग्य 
का विधाता गुहस्य अपने क्षेत्र म नाती का आधान करे | 


यह शाब्दार्थ है इस में कोई खेचातानी नहीं । अब इस पर विचार कीजिये 
चित्‌ ! यह सम्बोधन है। और पूज्य ब्यक्ति के प्रति कहने योग्य सम्बोधन है 
“चित? ! 'नी ! अनी !' हे महाशय ! फलतः कोई अपने से भिन्न ऐसे व्यक्ति का 
ध्यान अपनी ओर खेंचता है जिस के लिए हृदय में इज्जत है। ( सख्ये 
सखायं आवद्वृत्यां) सखा के लिए सखा को बार २ वरती हूं। वार २ पसन्द 
करती हूँ । किसी को वार २ मित्र रूप में इस लिए स्वीकार किया जा रहा है 
क्योंकि बह पहले से ही सखा है। ये नयी दोस्ती नहीं गांठी जा रही हे । प्रत्युत 
पुरानी दोस्ती का सदुपयोग उठाया जा रहा है। क्यों सखा को वरा गया? 
क्योंकि बह सखा बड़े लम्बे चौडे दूर तक केले हुए (पुरु अणेव चित्‌ जगन्वान्‌) 
ऊपर तक (तिरः) भरे हुए उमड़ते हुए 'अणवे' सागर के समान भवसागर पर 
जा रहा है। 


क्यों वरण करली हूं ? क्‍योंकि में भी तो उसी के समान सागर में हू । 
मुझे भी तो पार जाना हे । तरने के लिए कोई जहाज या नाव नहीं हे। सो नाव 
का साधन मेरे पास हे । पर मेरे वस का नहीं हे । में चाहती हुं कि वह साधन 
हम दोनों मिल कर तय्यार कर लें । और यह भी निश्चित हे कि शिल्पी जो 
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अपने हाथों जहाज बनाना जानता है वह अवश्य नाव तय्यार कर सकेगा | 
नाव केसी ? 
(पितुनपात माद धीतवेधाः अघिक्षामि प्रतर दीध्याना ?) 

(पितुनपाते प्रतरं दीध्यानः वेधाः अधिक्षमि आदधीत) अपने पिता के पोते 
या नाती को ही जहाज़ समझता हुआ वेधा-अपने हाथों अपना भावी भाग्य बनाने 
वाला पुरुष 'अधिक्षमि' अपने भूमि-या क्षेत्र म उसका आधान करे । 

नपात्‌-उपमार्थक उपपद पा धातु से शत्‌ नपात्‌ “पालयन्ति” जो सन्तति 
या वेश की रक्षा करेन वाले के समान है। पिता अपना सवस्व अपने ज्येष्ट पुत्र 
पर रख कर चला गया । वह पिता की सम्पत्ति की रक्षा करता हें। परन्तु बूढा 
पिता चिता के रास्ते स्वग में गया । अब ज्येष्ट पुत्र अपनी भी गति वेसी ही देखता 
है तो जो सम्पत्ति पिता ने दी उस की रक्षा कौन करेगा ? वह नपान्‌--नाती । 
यद्यपि वह बालक हैं तो भी कानून की दृष्टि स बही (नाती) उसका रक्षक ह । 


प्रतर=उत्कृष्टतरण साधन । कहां अणेव में । 
अणवः अणवान्‌ । अणः जलम । तद्वान्‌ । ऋणवान्‌ । ८ 


पितृ-ऋण रूप जल से भरा समुद्र उसको तेरने का साधन या उतारने 
का साधन, सिवाय नाती के दूसरा नहीं । इस कारण गृहस्थ अपने को पितृकऋण 
के समुद्र से पार जाने के लिये अपने क्षेत्र में नपात (नाती) का आधान करे । 
क्या सोच कर ? कि यही ऋण मुक्त होने का यंही उत्तम साधन है । यही समुद्र 
पार जाने के लिये अच्छीनाब (किरती) है । 


पितुनेपातम । पिता के नपात्‌ को । पिता किसका? अपना और आधान 
कौन करे ? वेधा अपने गृहस्थ को रचने वाला या अपने भाग्य को बनाने वाला 
जिसने धनसम्पत्ति भूमि, क्षेत्र भ्रत्य आदि सभी सुख साधनों का सम्पादन किया। 
कहां पैदा करें ? 'अधिक्षमि'। क्षमा पर क्षेत्र पर । भूमि पर | अपनी घमेपली में। 

'अधिभूमिः=क्षमा पर, क्षमा=पृथिवी, क्षमा=सहनशीला, क्षमा=समर्था, 
क्षमा=शाक्ति मती । जो स्त्री ग्रृहस्थ का भार उठाने में शक्तिमती है वही क्षमा 
कहाती है । , 


टिप्पणी~पं० चन्द्रमणि जीने तिरः का अर्थे प्राप्त किया है । परन्तु निरुक्त 
ही में तिरःका अर्थ तीर्ण भी है जिसका अर्थ दूरमध्वानं (लम्बा रास्ता) | 
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समीक्षा--यद उक्ति किसी स्त्री की है जो इस चिन्ता में है कि में अपना पुत्र 
पाऊं। और मेरा पति या भाग्य विधाता ही मुझमें सन्तान को प्राप्त करे यह समझकर कि 
इससे हम पितृऋण स्वरूप समुद्र को तर सकेंगे। यह चिन्ता नव यौवन में नहीं 
उठा करती, प्रत्युत निःसन्तान ग्रृहस्थो के उतरते काल में उठा करती है। फलतः 
यह बक्तास्त्री उतरती उमर के प्रारम्भ म हैं । बह अपने सखा को सखित्व निभाने 
के लिये वार घार बुळाती है। कोन कहता ? यह हम अभी नहीं कहते । जो कह 
रही है वह स्पष्ट है वही इस मन्त्र का देवता ओर वही ऋषि है | यह एक विचार 
मम्त्रद्रष्टा के हृदय में “समस्यारूप में उठा कि ढडती उमर में यदि किसी स्त्री को 
पुत्र न हो । और वह वार २ पितृ ऋण उतारने के निमित्त अपने पिता का नाती 
पेदः करने का अपने पति (सखा, से आग्रह को तो पति क्या करे । इस प्रसङ्ग-में 
दूसरे पक्ष का विचार भी उठेगा । सो इस प्रकार कि-- 

नते सखा सख्य वष्टयेतत्‌ सलक्ष्मा यद विषुरूपा भवाति । 
पहस्पुत्रासो असुरस्य वीरा दिवोधर्त्तार उविया परिख्यन्‌ ॥ 

न ते सखा सख्यं वष्टि एतत्‌ ? यत्‌ सलक्ष्मा विषुरूपा भवातिभबतु । कुतो 
न? अवइय बि इति भावः। कुतः यतः महो महतो असुरस्य शक्तिमतः वीराः 
वीरः पुत्रासः दिवः धर्त्तारः उविया परिख्यन्‌ परिह इयन्ते | 

अथ ( क्या ? ) तेरा सखा इस सख्य को नहीं चाहता कि समान 

लक्ष्म वळी विषुरूपा होजाय ? अवश्य चाहता है| क्योंकि बड़े शक्तिवाले पुरुष 

के बीर पुत्र, द्यो को धारण करने वाले खूब चारों ओर दीख रहे हैं |” 

सलक्ष्मा--( समान चिन्ह वाली ? ) लक्ष्म=शोभा “लक्ष्म लक्ष्मीं तनोति ।””. 
लक्ष्म शब्द का अर्थ शोभा कीत्ति सम्पत्ति है। इसी से लक्ष्मी शब्द चना है | लक्ष्म 
का अर्थ चिन्ह भी है । स्त्री पुरुषों के शारीरिक चिन्ह बराबर नहीं होते इस लिये 
उनको समान चिन्ह कहना असंगत है | उनको विलक्ष्म कहा जाता तो ठीक था। 
परन्तु वेद को लक्ष्म शब्द से चिन्ह अभिप्रेत नहीं उसका अभिप्राय सम्पत्ति, 
कीत्ति, नाम, शोभा आदि से हैँ जो सवसमानाथंक हें । पतिपल्ली को समान 
सम्पत्ति, समान कीत्ति समान नाम और बिवाह होजाने के उपरान्त गोत्र भी एक 
ही होजाता है । इसी से बह 'सखा' समानख्याति हो जाते हैं । पूर्व मन्त्र में जो 
स्त्री (वाचिका) के मुख से निकले 'सखा' शब्द से कहा गया है उत्तर मन्त्र में वही 
'सलक्ष्मा' शाब्द स कहा गया है । भिन्न वस्तु नहीं। 
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विषुरूपा--बहुरूपा, पुत्रवती, विषमरूपा । बिना पुत्र के दोनों बराबर हैं। 
पुत्र होजाने पर वह दो हृदयवाली हो जायेगी दो के तीन हो जायेगे । यही विषम 
रूपता या बहुरूपता है। पुत्रवती माता का अधिकार बहुत बढ़ जाता है। पिता 
से सौ गुणा आचाये उससे सो गुणा माता का अधिकार हो जाता है । 

अपुत्र के हृदय में, दूसरे समर्थ पुरुषों के पुत्रों को देख कर यह भाव आना 
स्वाभाविक है कि मेरा भी पुत्र हो । इसी लिये अपनी आन्तरिक अभिलाषा की 
पुष्टि में वक्ता हेतु देता है कि बड़े समर्थ पुरुष के वीरपु द्यौ को धारण करने 
वाले दीख रहे हैं | तब में क्यों न चाहं कि मेरे भी पुत्र हों ? में भी चाहता है । 


वीराः का अथे है वीर्य से उत्पन्न हुए पुत्र | वीराः' यह पुत्रास: का 
विशेषण है । शक्तिमान बीर्यवान्‌ पुरुष के अपने ही वीर्य से उत्पन्न हुए पुत्र द्यो 
को धारण करते हैं । अर्थात्‌ अच्छे उच्च अधिकार पाये हुए दिखाई दे रहे हैं। 


द्यौ उच्च दिव्यआंधिफार:--उच्चस्थिति । सामाजिक क्षेत्र में उच्च 
अधिकारी “यौ? का अथे है | दिवः ज्ञानस्य वा। अर्थात्‌ वे पढ़ लिख कर विद्वान्‌ 
भी होगये । और हा ! मेरे पुत्र पैदा भी नहीं हुआ । पर चाहता हु कि पेदा हों । 
पं० चन्द्रमणिजी ने 'परिख्यन्‌? का अर्थ किया है, प्रत्याख्यान करते हैं । किस 
बात का प्रत्याख्यान करते हैं ? कि भाई बहन का सम्बन्ध हो, इस बात का 
प्रत्याख्यान करते हैं। कहता कोन है, कि भाई बहिन का विवाह हो ? यमी 
कहती है । यमी कोन है? ब्रह्मचारिणी यम-नियम पालन करने वाली । भला 
बतलाइये तो सही, क्या असंगत बात कही जा रही है? आपकी एक ब्रह्मचारिणी 
ऐसी भ्रष्ट बातों का प्रकरण वेदमन्त्री का ऋषि होकर कहेगी, और उसका 
भाई उसको वेसा कहने से रोकने के लिये ऋषियों का प्रमाण छूढ कर उसका 
जवाब दे | यदि सचमुच कोई विदुषी ऋषि कन्या अपने सगे या सगोत्र भाई से 
ऐसा उलटा सीधा कह तो उसके उत्तर में एक वार 'सिद्य' कह देना काफ़ी है । 
भाई वहन का संवाद मानने वालों ने यह भी विचार नहीं किया कि हम अपने 
ऋषियों के मुख से ऐसे २ वेद मन्त्रो के अर्था को करके उनकी क्या शोभा 


“-< 


पञ्चतन्त्र में 'लक्षण' शब्द 'तमगा' 'पद्क' अर्थ में प्रयोग हुआ | 
साधुमातुलगीतेन ययाप्रोक्तोऽपिनस्थितः। अपूर्वा येमणिर्वद्धः सप्राप्त गीत लक्षणम। 
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टि०--लक्ष घातु का प्रयोग कतिपय शब्दों में शोभाथेक ही है। जसे ३५५ 
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करेंगे ? हां जिनको भाई बहन की ऐसी ठठोली हँसी मज़ाक करा लेने का उद्देश्य 
था उन वाम मागियों ने क्या नहीं किया ? सो महीधर के भाष्य को देख कर 
सभी जानते हैं । खेद है आय्य विद्वान्‌ भी उसी गंदे प्रवाह में वहते हैं । 

प्रत्याख्यान की पुष्टि म पे० चन्द्रमणि जी ने एक पाणिनि के सूत्रको गवाह 
बनाया । “अपपरी वजेने” इससे परि वजनाथ में भी आता हे। आता है तो क्या 
हुआ ? अधिपरी अनर्थको यह भी पाणिनि ने कहा है । अधिपरि अनर्थकभी 
होता हे । अव बोलिये ? 


आपके घजेनार्थक 'परि' का प्रयोग केसे होता है सो समझ लीजिये । क्या 
आप भी भानुमती का पिटारा खोल कर देखेगे। वर्जनार्थे परि का प्रयोग होता है 
परिहरेः संसारः | यहां “पश्चम्याङ्परिभिः? इस सूत्र से पञ्चमी होती है परि के 
योग में । तो कहिये आपका कभ प्रवचनीय 'परि' किसके साथ जुड़ता है । क्यों 
दिवः के साथ ? यदि यह परि अस्मान्‌ के साथ जुड़ गयी तो 
प्रत्याख्यान का मामला बिगड़ता है । अत्र अनर्थक उदाहरण भी लीजिये परि कुतः 
पर्यागच्छति । परिकरा यहां कोई अर्थ नहीं। फलतः अनर्थक मानना होगा । या 
गति है तो कर्म प्रवचनीय न मानकर गति-उपसरग संज्ञक मानो तो परिपश्यन्ति 
यह अर्थ सायण के सम्मत है । | 


यहां भी प्रश्न यह है कि वे क्या देखते हैं ? सायण तो चाहते हें यम कहदे 
“ना वहिन ! में ऐसी दोस्ती नहीं चाहता कि तू बहन मुझ से भोग करे क्योंकि 
रुद्र के वेटे आंख फाड़ २ कर देख रहे हैं । शापदि यदि न देख रहे होते तो 
बेद्कि ऋषि यम कह जाते फलतः सायण का परिपइयन्ति यह अर्थ वेदिक ऋषियों 
पर कलक लाने के और कुछ नहीं कहता । उसी प्रवाह में बह कर आगे सायन 
ने यमी की ब्यक्ति को इतना नीचे गिराया है कि मानसिक आचार को रसातळ 
तक पहुंचा दिया हे। यह सायन के अर्थ वेसे ही प्रतीत होते हैं जेसे काशी के 
पक पण्डित ने रघुवंश की कथा को एक चोर की कथा पर लगा दिया था । 


इसी प्रसंग में एक प्रश्न हम और करते हैं। वह यह कि आठ भगिनी 


संवाद मानने वाले विद्वान्‌ अथे करते हैं: 


“तेरा सखा यदद सख्य नहीं चाहता कि सलक्ष्मा बहिन विघुरूपा पुज्रवती | 
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होजञाय ।” इतने शब्दों में यह कहां से आया कि भाई के सयोग से ही विषुरूपा. ५ 
होना अभिप्रेत हे । पहले मन्त्र से भी यमी ने कोई भाई वाचक शब्द नहीं कहा। 
बल्क वेधा ओर सखा शब्द का प्रयोग क्रिया हैं। फलतः भाई द्वारा विषरूपा 
होने की कठपना करनी तो मन्त्रों पर अत्याचार करना हे । 


यदि यह भी मानलें क्रि यमी नेस्चतः: विवाह छा प्रस्ताव पहले मन्त्र में 
किया तो उसमें भी तो यह कहीं नहीं दिखाया कि वह यह प्रस्ताव भाई से कर 
रही है | बह तो प्रस्ताव 'सखा' से करती है या उसले कर रही है जिसको वेधा 
मानती हे । उसके प्रस्ताब के उत्तर में भी उत्तर देने वाला सखा ही है “मां सलक्ष्मा” 
समान कीत्ति सम्पत्ति और शोभा और नाम वाला हे । विवाह क अनन्तर दोनों 
पतिपल्ियों का गोत्र एक होता ह्‌ । 


परन्तु मज़ा यह हे कि “सखा” होने का प्रस्ताव यमी कर ही नहीं रही | 
वह तो पहले से ही बने हुए सखा से पुत्रका प्रस्ताव कर रही है। जब पहले ही 
वह “सखा” हे तो बिवाहित पहले ही हे। इसी प्रकार गोत्र भी दोनों का एक 
हो चुका है। विवाह के बाद वधू का पति गोत्र ही हो जाता है। तब सलक्ष्मा 
, शब्द पर कोई आपत्ति नहीं । फलतः; उलटी सीधी कल्पनाएं गढ़ कर मन्त्र 
। का अनर्थ किया गया हे । 
जब पहले मन्त्र में भाई से विवाह करने की प्रस्तावना ही नहीं तब उसकी "> 
पुत्रेषणा की अभिलाषा का विरोध करना रुद्र के पुत्रों से होव की तरह डराना 
भी असंगत हे । इनका कोई गूढ़ाथ नहीं हे । 
अब हम मन्त्र की व्यजना ओर लक्षणा पर विचार करते हें । । 
व्येजना में इस वचन के घक्ता ने अपनी तुलना असुर = शक्तिमान से कर 
के अपनी पुत्रोत्पादन में असमर्थता और इसी कारण से अपुत्रता भी वतला दी। 
इस पर वह कह सकता है, कि अच्छा रहने दो पुत्र न सही । हम असमर्थ 
हँ लाचार अपुत्र ही रह जायेगे । ऐसा निर्वे उत्पन्न होने की सम्भावना पर 
उसको पुनः उत्साहित करने का भात पुत्राभिलाषिणी स्त्री के हृदय में आना 
सम्भव है; ओर उचित भी है । यही विचार क्रान्त दर्शी मन्त्रद्र्टा के हृदय में 
भी प्रकाशित हुआ है 
प० चन्द्रमणि जी ने इस मन्त्र में 'उविया' शब्द का अर्थ (उरुणा) किया 
तिं लगाई है कि 'उविय परिख्यन्‌ बड़े बल से प्रत्याख्यान करते हैं। 
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यदि 'उविया' को तृतीयान्त मान लतो भी बल से” यह अध्याहार 
निराधार हे । 
वस्तुतः पण्डितजी की यह कल्पना अन्धपरम्परा के कारण हें। कहीं 
आपने सिद्धान्त कौसुदीया काशिका में 'सुपांसुलुक' पाणिनी के (७। १ । ३९) 
सूत्र की वार्त्तिक का उदाहरण लिखा देख लिया कि उर्विया, दार्विया उरुणा 
दारुणेति प्राप्ते । 
और पट से पण्डित जी ने टीप लिया 'टा' की जगह इ यार्‌? । क्‍यों है कि 
नहीं अनर्थ ? । पण्डित जी कृपा कर ध्यान लगा कर सूत्र और वार्चिक 
दोनों पर दृष्टि करें तो सूत्र यह है । सुपां सु-लुकू-पूवसवर्ण आ-आत्-शे-या--। 
इस पर वातिक हैं डा-डचयाच-इकाराणुपसख्यानम्‌ । आप ने पता नहीं 
इयाड्‌? कौन से नये आदेश का आविष्कार कर लिया। वात्तिक में इया ओर 
डियाच और 'ई' ये तीन आदेश हैं । इन में उर्वी शब्द से डियाच्‌ हो सकता है। 
और 'उर्विया' शब्द सिद्ध होगा। इस पर आप ने यह कह्पना केसे कर ली कि 
उस से यहां “प' प्रत्यय (तृतीया कारक वचन) के स्थान पर ही यह आदेश हुआ 
है । यह आदेश सुए प्रथमा एक वचन का भी तो होना सम्भव है। क्योंकि सूत्र 
में सुपा' यह सामान्य वचन हे। यदि आप को विश्वास न होतो ली जिये 
भाष्यकार सायण को उसी सूक्त के ७ मन्त्र में “उर्विया बिभाति” में उर्वी शब्द 
से डियाच्‌ प्रत्यय करके शब्द सिद्ध किया है । 
तब मन्त्र का अर्थ होगा । उर्विया परिख्यन्‌ उर्व्यो परिदष्यन्ते इत्यर्थः । 
अर्थात्‌ इस लोक में या इस पृथ्वी तल पर देखे जाते हैं । पण्डित जी वेदांग 
व्याकरण को भुला कर करके आप वेदाथे को नहीं खुधार सकते । 
मन्त्र ३-- 
उशन्ति घा ते अम्रतास एतद्‌ एकस्य चित्‌ त्यजसं मर्त्यस्य । 
निते मनो मनसि धाप्यस्मे जन्युः एति स्तन्वमाविविश्या ॥ 
ते अमृतासो ह एकस्य चित्‌ मत्यंस्य त्यजसं उशन्ति । ते मनो अस्मे मनसि 
निधायि । जन्युः पतिः । तन्वं आविविञ्याः । 
“ चे जीवनमुक्त अमृत. ज्ञान योगी लोग भी यह बात चाहते हैं कि एक 
पुरुप का एक (त्यजस) अपत्य हो। मेरे मन में तुह्यारा मन (खा-जा चुका हे। 


“उत्पन्न करने वाली जाया का तू' पति हे। तू उस में. प्रवेश कर ।” 
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इस अर्थे में हम ने एक बात भी अपनी तरफ से नहीं मिलाइ । पाठक 
स्वयं देखें इस से क्या टपकता है ? साफ प्रकट हे कि निःसन्तान पुत्रामिला- 
षिणी, स्त्री देव माग (तपस्वी माग) से गमन करने की सोचने वाले अपने, अपुत्र 
पति को कहती है कि “क्या करें हमारे वस का नहीं” ऐसा समझ कर निराश 
होना उचित नहीं क्योंकि देवमार्गी ज्ञानी ब्रह्मवेत्ता असुत लोग भी यहीं चाहते 
हैं कि हरेक मत्य (मदे) का एक तो कम से कम पुत्र अवश्य हुआ करं । दूसरा 
तुम्हारा मन मेरे मन के भीतर रखा छुआ है । या “नितेमनसि अस्मे मनोधापि” | 
या तेरे मन में मेरा मन रक्खा है । अर्थात्‌ तुम मुझे बहुत अधिक प्रेम करते हो । 
न केवल प्रेम वल्कि में तुम्हारी जाया है | और तुम धमेपत्ती के पति हो । यह 
मेरा शरीर पुत्र को उत्पादन करने में समथ है आप के अर्पण है इस शारीर में 
आप ही स्वये पुत्र के (जनि) रूप में प्रविष्ट होइये । में आप ही से पुत्र चाहती हृ । 
यह विस्तृत अर्थ उक्त मन्त्र से निकलता | 


जन्युः पतिः--तू जनि' पति हे | जनि जाया उत्पत्तिस्थान, मुख्यतः गर्भा- 
शय उसीका पति होसकता हे, दूसरा नहीं। उसका मालिक होनेमें प्रमाण ! 
“निते मनो मनसि धायि” पति का हृदय .पल्ली के हृदय में रक्खा हुआ है, 
इसी कारण “जन्युः पतिः” है । क्या भाई से बुद्धिमती बहन ऐसा कह सकेगी ? 
इस स्थलपर एक किस्सा याद आता है,कि एक राजा के तीन लड़कियां थीं । राजा 
ने खूब घन आभूषण आदि देकर सबसे पूछा--तुम सबसे अधिक प्रेम किसको 
करती हो | तो उत्तर में दो ने तो पिता को कहा--“आपको”। परन्तु बुद्धिमती 
कन्या ने कहा कि, “अपने पति को” । फलतः यमी को हम मूखे कन्या नहीं 
समझते कि, वह अपने भाई के दिल को अपने दिल की डबिया में बन्द समझे, 
या अपने दिल को उसके दिल की डबिया में बन्द समझे । वह यदि वुद्धिमती 
है, तो अवश्य अपने पति के हृदय को अपने दिल की तह में और उसके दिल 
की तह में अपने को वेठा हुआ मानती है, और उसीको जनि का पति भी कह 
सकती है । उसीको अपने शरीर में प्रविष्ट होनेका अधिकार देसकती है । और 
उसीके सामने वह यह युक्ति देसकती है, क्रि बड़े २ ब्रह्मज्ञानी भी कम से कम 
एक पुत्र की आकाङ्का किया ही करते हैं । 


कया बहिन यमी कामार्त्ता होकर इतनी पगळी होंसकती है, कि वह एक 


पुत्र के लिये ही अन्धी होजाय, ? सम्भव नहीं । यदि कामान्धा होजाती, तो 
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फिर पुत्र-ससारतरणसाधन, फिर कम से कम एक पुत्र इत्यादि धर्म-शार्त्र 

छांटने न बेठती । वहां केवल एक ही युक्ति हुआ करती है “इच्छा” । 
यहां तो एक पुत्र तो कम से कम हो, इस प्रकार केवल निःसन्तान गृहस्थ 

ही अपने सन्तोषार्थ ऐसा विचारा करते हैं । 

अच्छा ! अब पाठक विचार करे कि, अगला विचार इसके आगे क्या 
आसकता है । अपनी स्त्री की ऐसी उक्ति के प्रत्युत्तर में असमर्थ पति क्या कह | 
॥७ सकता है । जो कहना उचित है, वही विचार मन्त्रद्रष्टा के हृष्टिपथ में भी है | | 
मन्त्र ४-- | 
न यत्पुरा चकूम कद॒हन नूनम्‌ ऋता वदन्तो अनृतं रपेम । | 


गन्धर्वो अप्सु अप्या च योपा सा नो नाभिः परमं जामि तन्नो ॥ 
यत्‌ पुरा कतूहन चक्रम ? नूनं ऋता वदन्तः अनृतँ रपेम । गन्धर्वो अप्सु । 
अप्या च योषा, सा नौ नाभिः नौ तत्‌ परमं जामि सदोषम । | 
हमने पहले जो कुछ भी यत्त किया, उसमें क्या नहीं किया ? सभी कुछ | 
किया । निश्चय से, सत्य बोलने वाले रहकर क्या अब हम असत्य कहेंगे । गन्धव । 
° अपों में और अपमयी योषा है, हम दोनों की नाभि (नहन=शरीररचना) अपू 
है, हममें यही एक दोष है | 


क जो हमने पुत्र के उत्पादन करने के लिये पहले प्रय किये, उनमें किस 
रा प्रकार का प्रयत्न नहीं किया गया ? अर्थात्‌ सभी प्रकार के यल किये गये हैं । 
परन्तु सभी प्रयत्न निष्फल गये हैं । हम सदा सत्य बोलते हैं, अब क्या इस बात । 

में हम असत्य कहे ? नहीं हम कभी असत्य नहीं कहेंगे । पुत्र के उत्पन्न न होनेमे _ | 

कारण यह है कि, (गन्धर्वो अप्सु) अर्थात पुरुष जलों में और योषा भी (अप्या) | 

| 


अप्मयी । अर्थात्‌ पुरुष की प्रकृति भी जल-स्वभाव की है, और स्त्री का स्वभाव 
भी जलीय है । जब हम दोनों की एक ही प्रकृति (he 79007 of both being 
१४७४७४) है,तब सन्तान क्योंकर हो ? हम दोनों की वही नाभि है। एक ही स्वभाव 
है । अर्थात्‌ दोनों के शरीरों की एक ही रचना (नाभिः नहनम्‌ =शरीरसंहतिः । 
देहरचनेति यावत) और गृहस्थ के कार्यो में तथा पुत्रोत्पादन में यही एक दोष 
ह है। में मी जल-प्रकृति का और तू भी जलप्रकृति की है। रूढि में पड़कर हमने 
अप्‌ का अर्थ जळ किया है । क्योंकि खी को सोम प्रकृति का माना गया है । 
बह अप्सरा स्वभाव की होती है । पुरुष को अझिस्वरूप माना है । परन्तु जब ' 
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पुरुष भी जलस्वभाव का होगा, तो पुत्रोत्पत्ति नहीं होगी । समस्त ससार 
अभ्रनिषोमात्मक है । जब दोनों स्त्री पुरुष परस्पर एक दूसरे की अपेक्षिक 
शक्ति को पूरा करने वाळे पूरक हों, तभी पुत्र हो सकता है । स्त्री 
स्वभाव पुरुष हो, तो वह कामात्ते हो कर भी पुत्र नहीं पेदा कर सकेगा । 
यदि स्त्री पुम्प्रकति की है, तो भी मेथुन व्यथ होगा । बहुत चार प्रायः देखा गया 
है कि, पतिपल्ली चिरकाल तक यल करने पर भी सफल नहीं होले, वे अपना 
जोड़ा बदल देने पर सफल होजाते हैं । अर्थात्‌ पुरुष अन्य स्त्री से पुत्र पेदा कर 
लेता है और स्त्री अन्य पुरुष से । वही दोष इस स्थानपर भी विद्यमान है । दोनों 
का रज-वीय एक ही जल-प्रकति का होने से 59७77 और 0एपा] पर- 
स्पर में 2८४४० रहते हैं, उनमें आकर्षण नहीं । वे दोनों रयि हैं । चाहिये 
प्राण ओर रयि | यही समान-प्रकृतिकता ही पुत्रोत्पत्ति भे रुकावट \जामि = दोष) 
है, यही सच्ची वात है । झूठमूठ अन्य बातों को दोष देना, भाग्य ओर विधाता 
को कोसना या पूजा, पाठ, बलि, पुरश्चरणादि मे फंसना, यह सब अन्त है। 
मेथुन, औषधि, उपचार तथा वाजीकरणादि सब क्रिया-काण्ड अनुत हें, उसमे 
कोई सत्य फळ प्राप्त होने की आशा नहीं । उस सबको छोड़कर अव केवलमात्र 
यही तत्त्व सत्य है। 

पे० चन्द्रमणिज्ी ने अप्सु' का अथ ग्राप्त सम्बन्धों से! किया टे, 'गन्धने! 
का अथे 'बेदज्ञ पिता” किया हे और 'योषा = मेरी मां! 'अप्या = निकटसम्बन्धिनी' 
इस प्रकार किया हैं, जो सर्वथा निष्प्रमाण हे । व 

अब हम अगले मन्त्र पर विचार करते हें । पली अपने पति के सुख से 
सन्तान न होनेका यह वैज्ञानिक कारण सुनकर शड्ित हुई, और इस बात पर 
वल देती हे कि, जब से भी हम अपनी २ मां के पेट मै आये, तब से ही हमारे 
भाग्य में इस प्रकार से पति-पत्नी होकर संसार-यात्रा करनेका भाग्य था। यह 
तो भगवान्‌ की करनी हे । यादि पुत्र नहीं हुआ, तो इसमें भी भगवान्‌ का हाथ 
हे। उसके अटल-नियमों को कोई तोड़ नहीं सकता । बह सूये और यह पृथ्वी 
हमारे ग्रृहस्य के सम्बन्ध के साक्षी हैं। इसी अनुरूप-भाव को अगले मन्त्र के 


कूप में ऋषि ने देखा । 


५ मन्त्र ५_— 
एर्मे नु नौ जनिता दम्पती कः देवस्त्वष्टा सविता विश्वरूपः 


नकिरस्य भ्रमिनन्ति ब्रतानि वेद नावस्य एंथिबी उ उत द्योः ॥ 
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जनिता परमात्मा नौ आवां द्वावपि गर्भ स्व स्व मातृगर्भ दम्पती क्र 
करोति । सदेव: त्वष्टा सकळ रूपाणि त्वक्षति। स सविता उत्पादयिता प्रेरकः 
सच छथिः८ रूप: नाना रूपेण शिव्पप्रका | अस्य परमेश्वरस्य व्रतानि कर्माणि 
नक्तिः न कोवि प्रमिनन्ति बिहिसन्ति | तदिद्‌मावयोर्भाम्यस्य देच कृतस्य पृथिघी 

वेद योश्षवेद । 
जनिता परमात्मा हमें गर्भ में ही दम्पती बनाता हे जब हम गर्भ में ही 
भी जिसको जिसकी स्त्री ओर जिल्ल को जिसका पति बनाना होता है 
चना देता है । बह देव त्वष्टा है सव के शरीरों को गढ़ने वाळा है । वह सविता 
सव छो उत्पन्न करता है वही बिश्ब्रूप है वहीं स्वय सबके प्रकार के पदार्था 
में तन्मय होकर विराजता है । उसके (ब्रत-) बनाये नियमों को कोई तोड़ नहीं 
सकता हमारे इस देघायत्त भाग्य (पतिपल्ली भाव) को वह पृथिवी और वह सूर्य 
' क्‍यों ? क्योंकि विवाह बन्धन में इन दोनों की साक्षी रहती है । 


इस प्रकार अपनी पत्नी फे मुख से अशक्त पति जव यह बात सुनता है 
Wt के है औँ ०5 = 
है ओर देखता है कि स्त्री भाग्य या देव पर अड बंटी है | ओर उसको अगली 
सन्तति भी देव या विधाता के हाथ में ही माळूम होती है तो उसके उत्तर में 
पति किस स्वाभाचिकता से कहता है किः-- 
मन्त्र ६-- 


> (9 


को अस्यवेद प्रथमस्य ३ ददर्स, कइह प्रवोचत्‌ । 
टहन्मित्रस्य वरुणस्य धाम कद्‌ उत्रवः आहस्ते वोच्यानून्‌ ॥ 


कः पुरुषः, अस्य प्रथमस्य अन्हः गर्भ प्रविञ्यस्थितस्य जीवात्मनः प्रथम 
दिवसस्य वेद्‌? नकोपि। कश्च पुरुषः ई गर्भ गर्भावस्थितं जीवं ददर पश्यति । पद्यं 
जीवः रू वा पुमान्‌ वा, असुकस्य पतिः पल्ली वा भविता इह गर्भादू वहिरस्मिन्‌ 
रो केऽपिक्कः भविष्यज्ञः प्रवो चत्‌ यथार्थ प्रबक्ति । नकोऽपि तद्वचनेऽपि व्यत्ययापत्तः। 
यतः मित्रस्य स्रवेस्यापि स्नेहiनुरागिणः परमेश रस्य वरुणस्य कर्मफल व्यवस्थया 


द देण्डवरस्य परमेश्वरस्य बृहद्नन्ने धाम कर्म कर्मफलादि व्यवस्था जात मस्ति। 


हे आहनः हृदय हारिणि हृदयंगमे वचनमात्रेण हृत्कम्पकारिणि ! प्रिये ! कोपि 
नृन्‌ मनुष्यान्‌ ्रीक्ष्य विविच्य कदू ब्रवः कथंमिव ब्रबीलु । 
? 
कोन इसके पहले दिन को जानता है? कौन ग की वृथा. ढेख़्ता है? 
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और यहां कौन कहता है ? मित्र, वरुण परमात्मा छा धाम ( कमे ) बहुत बड़ा ५ 
है। ऐ हृदय हारिणि प्रिये ! मनुष्यों का विवेक करके केसे कोई कहे । 
जब पल्ली न यह कहा कि हमारा दाम्पत्य साब विधाता ने तसी से निणय 

कर रखा था जब से गर्भा मं जमे थे। उस पर पति कहता हे इस जीवात्मा के 
गर्भ में प्रविष्ट होने के पहले दिन की वात कौन जाने ? ओर कोन उसको गर्भमें 
पड़े को देखता है कि केला है स्त्री है या पुरुष है? या फलां का पलि होगा पत्नी 

नेगी ? कोई भी जाकर नहीं देखता ? ओर जब वाहर भी आजाता है तो यहांभी < 
उसके भविष्य के विषय मं कोन ठीक २ कह सकता है किये राजा होगा कि रंक? 
पु्रचान्‌ होगा कि अपुत्र ? विवाहिल होगा यकुआंरा ? उस स्वके रोही ऑर 
ओर सबफी दण्डव्यवस्था करने वाले वरुण की यह कम-कमफलकी व्यवस्था 
बड़ी भारी है । इसका कोई पार नहीं और सब मनुष्यों के बारे में उनको ठीक २ 
विवेचना करके कंसे कहा जा सकता हैं। पता नहीं क्यों हमारी यह अवस्था है 
कि पुत्र लाभ नहीं हुआ | ऑर जब हम दम्पलि भी बने थे सव हमारा भाग्य कोई 
कह नहीं सकता था कि पुत्र होगा कि नहीं । फलतः अपने वसकी यह 
बात नहीं। 


। गर्भे के प्रथम दिन से भाग्य नियम होने की बाततो कट गयी । ओर 
विवाहकाल में पुत्र होने न होने की परीक्षा किसी ने कां नहीं। पति पुत्नोत्पादन 
में समर्थ नहीं तो क्या उपाय करें उस्र पर पतिपरायण पल्ली विचार करती हे 
कि माना, कि गर्भ के प्रथम दिन से तो हम पतिपली न थे गर्भ में भी नहीं थे। 
बाहर आकर भी नहीं बने | तो फिर बने केसे ? यह विचार करते हुए उसको 
अपने विवाह के दिन यदि आगये । उनको स्मरण करके अगले मन्त्र फे भाव' 
कहती है | यह खयाल भी उसके चित्त में एक कारण से उठा । बह करण यह 
कि पति ने सम्बोधन करते हुए कहा था'आहन:! इसका आर्थ पं० चन्द्रमणि जी ने 
असभ्य भाषिणि ! किया है | यहां आपने निरुक्त पर बड़ा बळ दिया है । परन्तु 
निरुक्तकार की निरुक्ति को बहुत दूर रख दिया । “आहन: आहंसीव भाषमाणा” 
स्त्री आहनस्‌ इस लिये है कि बात करती २ भी छुरी सी चळाती है । मारती सी 
है । असभ्य भाषणादिव आहना इब भवति । मानो सभा में न कहने योग्य 
कहने से खी आहना सी हो जाती हे । इसी कारण से तीव्र लर शब्दों के बोलने 
धाले की भी आहनाः कहा जाता है।” यह निरुक्त आपके सामने उद्धृत कर दिया। 
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इससे आहनः का अथ असभ्य भाषिणि कह कर पण्डित जी ने एक मन्त्रद्रृष्ट्री 
ऋषि की कया शोभा बढ़ाई ? समझ में नहीं आता । 

हमने हृदयंगमे !' ऐसा अर्थ किया है । क्यों ? 

हन हिंसागत्योः । आहनः हृदयेगर्म ! अच्छा पक्षान्तर में आप हन का अर्थ 
गति न मान कर यदि हिंसार्थ ही मानने पर आग्रह करते हैं खो भी भला है। 
क्योंकि प्रेम संसार में खी का कटाक्ष मात्र ही निरुक्तकार के मत से “आहंसी य” 
मारे सा डालता है | यदि फारसी साहिव्यर्थ का रसक्ञ जोक या दाग की कविता 
में 'कालिळ' सम्बोधन पढ़ळे तो कहिये बह इसका क्या अर्थ करेगा | 


जेसे-मेराज समझ जोक तू कातिल कीसनां को। 
चढ़ सरके वळ इस जीने से तावा में मुहब्बत ॥ 
अ्थ-एऐे जोक ! कातिल की तलवार को तू अपना रूहायक समझ ! यह 
झुदव्यन का ज्ञीना है । इस पर तू सिर के वळ चढ़जा । 
मुनि यासक ने तो उस की बात को ही तळवार सा मार करने वाली कहा 
पर यहां तो वशु निक्षेप तक छुरी की मार से कम नहीं, जेसे- 
कुछ राज निहां दिल का अयां हो नहीं सकता । 
गूंगे का सा है ख्वात वयां हो नहीं सकता ॥ 
मसजिद में उस ने हम को आंखे दिखा के मारा । 
काफिर की देखो शोख़ी घर में खुदा के मारा ॥ 
और अधिक आहन: की व्याख्या करना अनावश्यक है पाठक गण इस 
'आहनः? का मूळ कारण सी अगले मन्त्र में पाइयेगा | इसी प्रेममय सम्बोधन को 
सुन कर पल्ली को अपना विवाह काल याद्‌ आता है। ओर केसे विवाहित हुए 
इस्प का स्पष्ट बणेन करती है । 
मन्त्र ७-- 
यमस्य मा यम्यं काम आगन्‌ समाने यो नौ सह शैप्याय \ 
जायेवपत्ये तन्व रिरिच्याम्‌ विचिद्‌ हृहेव रथ्येव चक्रा ॥ 
मां यमी ब्रह्मचारिणी प्रति यमस्य कृते कामोऽभिलाषः आगन्‌ आगतः । 
कस्मै प्रयोजनाय ? समाने योनो स्थाने सहदोष्याय परस्पर मेकर शयन कर्तुम्‌ । 
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इतः पूर्व तु कदापि ब्रह्माभ्यासक्ञाले ताददोऽवञ्तरोनाभूत्‌ । तयोः ब्रहम चर्ये वत्तमान 
स्वात्‌ । पूणविद्ययोस्तु तयोरयं मभिलाघोऽजनि गार्हस्थ्यसस्पादनाथम्‌ तदेव 
ऋचा उच्यते। कथमिव सकामः इत्याह जायेव पल्लीच | यदस्यां आयते पुन; । 
मनुः । आत्मनः तन्वं शारीरं रिरिच्यां समपेये-यम्‌ | अन्यच्च न केवले भोग सुख 
लाभाय अपितु यथाविधि शास्त्रीय गाहस्थ्य सुदो ठुम्‌। तदेवाह ' चिदू विनिग्रहार्थ: | 
विद्वृहेव बृह उद्यमने तुदादिः | उदयच्छेव भारं | काबिव रथ्ये चक्रे इव । रथयोग्ये 
रथ्ये । यथारथे नियुक्तं सुपुष्ट सुघरितं स्वर खुनेमि सुनाभि च चक्तदये रथभार 
सुद्यच्छति एवं नरञ्चनारी च युवानौ यमो ब्रह्मचारी यमी ब्रह्मचारिणी च ताबुभौ 
यमौ गृहस्थ रथ सारं उद्यस्यच्छतः | रथभारस्व उद्यमनादेव लाबुमो यमो । 
आचार्यस्तयोर्ज्ञान प्रकाशकत्वात्‌ विवस्वान्‌ ब्रह्मज्यं वा साहा । वसन्तिहि ब्रह्म- 
चयमाचार्ये वणिनः। स॒ च तान्‌ गर्भेऽन्तः कुरते । यथा चाह श्रतिः आचार्य 
उपनयमानो ब्रह्मचारिणं कृणुते गभ॑मन्तः | अयवे० कांऽ ११ खू ५। 
इति तयोः वेचस्वतत्वमविरुद्धम्‌ । इतिदिक्‌ । 


मुझ यमी को यम की अभिलाषा हुई कि समान (योनि) स्थान पर साथ 
ही सोये | जाया के समान पति क शरीर को अर्पण करूदूं। रथ के चक्रां के 
समान 'उद्वाह' करले । 


भाष्य-इस मन्त्र में सभी शब्द गुढाशय से भरे पड़े हैं । गृहस्थ के 


प्रवेश के पूये की दशा का वणन करता हुआ क्रान्तद्शी कवि किस खूवी से 
यम-यमी का परिचय कराता है | स्त्री अपने सुख से स्वयं ग्रहस्थ में प्रवेश करने 


के समय का विवरण करती है कि मुझ को यम की अभिलाषा तब उत्पन्न हुई 


जब में यमी थी तब मुझे काम-आया किस के प्राति यम के प्रति । स्पष्ट है कि यम 
का अर्थ यम नियमों का पालक ब्रह्मचारी है और यमी का अर्थ ब्रह्मचारिणी है । 
ब्रह्मचारिणी के हृदय में यौवन के उदय के साथ २ अपने ही समान ब्रह्मचारी 
को दरण कर लेने की अभिळावा उत्पन्न हुई | किस प्रयोजन के लिये समाने यो 


नौ सहशेय्याय) समान योनि में साथ दायन करने के लिये । योनि+मिलने का | 


स्थान | विस्तर ऑर घर | सहशयन=सहवास । एक हा स्थान=पद्‌=पात पत्नी 


भाव में दोनों रहें । क्रिस प्रकार और कया ? इच्छा हुई कि अपने (तन्वं) शरीर रो 


को जाया के समान अर्थात्‌ विवाहित स्त्री के समान अपने पतिन्प्राण चात 


प्राणेश्वर के ळिये (रिरिच्यां) अपने को व्याग दूँ, आत्म समपण कर दू | क्या 
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भाग के लिये, या शरीर सुख के लिए ? विना सामाजिक गांठ बन्धे? नहीं नहीं 
व) दोनों हम विवहेण करें| बृह उद्यमने | दोनों हम खूब अच्छी प्रकार 


वित्र 
` उठावे | क्या ? ग्रहस्य का सार ! इस भारको उद्डहन करले, उठाले चले । विवाह 


उद्वाह, परिणय, उपयम, आदि सभी शब्द विवाह वाचक हें! भार किस प्रकार 
उठाव ? जस्त रथ छ चक्र रथ का भार उडाले हं। 
पाठं ने स्पष्ट देख लिया कि यह पहला मन्त्र है कि जिस में यम यमी 
शब्दों का प्रयोग हुआ हे | इन में भो यमी अपने लिप 'मा यम्यां' एसे कहती है 
मुझ यमी का | परन्तु य के साथ कोई भी युष्मत्‌ यद्‌ तघ, ते आदि नहीं 
है। बह अपने साथ यमी विशेषण लगाती है । यमी शब्द उस की विशेष अवस्था 
और विशेषता का द्योतक है । और वही विशेषता उस ने अपनी अभिलाषा के 
पात्र में भी पाकर डसको वरण किया। मूखता से या काम के वशीभूत होकर यमी ने 
यम को कामपारा मे खचना नहीं चाहा था । वह खूब समझदार थी । वह बड़ी बुद्धिमत्ता 
पूवक विशेष उद्देश्य को पूणे करने के लिए स्वतः ब्रह्मचारिणी हो कर अपने समान 
ब्रह्मचारी को विवाह में बांध कर ग्रहस्थ करना चाहती थी) ओर कितनी आदा युक्ति 
युक्त बात कह रही है । अस्तु । अब हम अपने पूव के सम्बद्ध बिषय पर आते हैं। 
जव इस प्रकार पली ने अपने विवाह-वन्धत के प्रारम्भ काल का स्मरण 
कराया, और बतला दिया कि, हम इस प्रकार गृहस्थ में पति-पत्नी इप थे। 
पहला विचार कि, गर्भ में ही हमें पति-पत्नी आपका भाग्य में बदा था, सो बात 
भूछ है । लब पति कहता है कि, क्या उन दिनों की याद करते हैं, वे दिन तो 
किसीके लिये खड़े नहीं रहते, और न वे अगले दिन आने ही बन्द होजाते हैं । 
फलत: यह जीवन योंही शेष होजायगा, ओर कोई बाद में सन्तान भी हाथ न 
आयेगी, इसलिये हृदयङ्गम । तू जितना शीघ्र होसके, मेरेसे अतिरिक्त पुरुष के 
साथ मिलकर रथ फे चक्रों के समान गुहस्य का भार उठा ओर सफल हो । 
यही भाव अगले मन्त्र में विचारद्रष्टा के विचारः-प्रवाह में है। 
मन्त ८-- 
न तिष्ठन्ति न निमिषन्त्येते देवानां स्पशं इह ये चरन्ति । 
अन्येन मदाहनो याहि तूयं सेन विद्ृह रथ्येव चक्रा ॥ 
देवानां स्पराः य इह चरन्ति दिवसाः ते न तिष्ठन्ति गतिमत्बात्‌ । न 
निमिषन्ति भविष्य्याप तदागमनात्‌ | इत्यतः हे आइन; ! हे प्रिये ! हृदयहारिणि, 
मदन्येन पुरुषेण सह तूयं तूणे याहि सङ्गच्छ । तेन विरह पुत्रान्‌ गर्भ उद्यच्छ 
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यथा रथस्य चक्रद्रयं सारं दहाति तथा उभावपि संगत्या पुत्रोत्पादनम्‌ कुरुताम्‌ 
ग्रहस्थथम वा निवहतम । 

न ये खड़े ही रहते है, न झप कसे हे, ये देवताओं के स्पश जो यहां विचरण 
कर रहे हैं । हे प्रिये ! शीत्न मेरेसे अतिरिक्त पुरुष से सङ्ग करो ! रथ में लगे 
चक्रों की न्याई मिलकर पुत्रोत्पादम के सार को बहन कर । 

स्पशः =स्पाइ, गुप्तचर या सिपाही | देवताओं के सिपाही, रात ओर 
दिन, ये मनुष्य के सब कामों को देखते हैं । यष्ट कठ्पना बडुत प्रचलित है । 
किवन्दन्ती तक ऐ--- 

अहश्च रात्रिश्च उभे च सन्ध्ये धर्यो हि जानाति नरस्य दृत्तम्‌ । 

इस विचार के बाद कहिये, अव कोनसा अनुरूप विजार अपरपक्ष से 
उठना चाहिये । देखिये, ८ वे अन्त्र म पति को पत्नी को यह दूसरी बार आज्ञा 
है । परन्तु पक्षी अभी अपना आग्रह छाड़ने को तयार नहीं, आभी बड सब हृदय 
की शाढुगए जव तक न मिटाले, लव तक अपने पति की परपुरुष से पुत्र प्राप्त 
करने की आज्ञा का पाळन नहीं कर सक्ती । इसलिये वह अपना झक और 
विचार पति के सामने रखती है। हे सखे | तुम्द अपना जोबन गुञरता दीखता 
हे, और असमर्थता में आप मुझे पश्पुएष से पुत्रोत्प्ञ करते की आज्ञा देते हैं। 
परन्तु क्या आप उस्र दयामय परमात्मा को भूल गये । वह सबपर कृपालु 
सबको ज्ञान देने वाला और प्राण और जीवन का दाला हमपर अपनी कृपा-हृष्टि 
न करेगा ? देखो । 

रात्रीभिरस्मा अहभिदंशस्येव सूर्यस्य चक्वुमुहरुन्मिमीयात्‌ । 

दिवा प्रथिव्या मिथुना सबन्ध्र यमी यमस्य विभ्यादजासि ॥ 

रात्रीभिः कतिभिः अहाभिः अहोभिः अस्मे अस्मभ्यं स॒ परमात्मा दशास्येत्‌ 
दद्याद अभिलषितम्‌ । तस्य सकळप्ररयितुः सूर्यस्य परमात्मनः कपामयं चश्च 
मुद्दः पुनरपि उन्मिमीयात्‌ विक्रासिलं स्यात्‌ । तस्य कृपादष्टिः णुनरापतेत, तहि 
द्योलोकेन सर्यण सह एाथिव्याः इव मिथुनो आवां सबन्धू स्वः तदावयोरेव यमी 
पुनः यथाविधि नियमपालिका सती तवापि ब्रह्मचर्यंसम्पन्नस्य यमिनः यमस्य 


वा अजामि दोषरहितं यथा स्यात्‌ विभ्यादू गभे घाथ्येत्‌ | किमाश्चरयं सति परः . 


मात्मन रूपालेशे । सोऽपि सम्भाव्यते । 
. (स्यात्‌!) कुछ दिनों और कुछ रातों के वीतने पर वह (भगवान्‌) बख्श 
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य ३ 


दे । सबके प्रेरक प्रभु (सूर्य) की छपामय आंख (चक्षुः) फिर हमपर खुलकर 
पड़े, और देखे कि, हस दोनों दो के साथ पृथिवी के समान जोड़ा बनकर 
स्ववन्धू हैं। तब यमी ही यस के लिये विना किसी (शुक्र या रज के) दोष या 
डुः या सड़गेच के पुत्र उत्पन्न करदे | 

मुहुः शब्द से प्रतीत होता है कि, इन पात्रया पात्री पर पहले भी सूय 

की चअश्षु पड़ी थीं, ऑर देखा था कि, ये दोनों दिवःप्रथिवी के समान जोड़ा 
> है । बह एहली बार जव ग्रन्थि-बन्चन होकर सूये-दशन किया था, तभी का 
स्मरण किया गया है । यमी चाहती है कि, फिर उसी जोश ओर उत्साह से 

क्रिसी कुलगुरु के अधीन एक बार फिर तपस्या करके # “यम-यमी” वनकर 


) 


पुत्र पदा करें । 
परन्तु पति असी सी, इतना उत्साह दिलाने पर भी अपने को असमर्थ 
दर पाला है, और बही विचार कहता है, जसा एक आशा रहित पुरुष कहा करता 
है । अब हमसे नहीं होसकता, हमसे अगले आने वाले करेंगे इत्यादि | सो ही 
साच अगले सन्त में मन्तरद्रा के इष्टिपथ में उतरे हैं। 
~ आघातागच्छामुत्तरा युगानि यत्र जामयः कृणवन्नजामि । | 
उपश्चहि दृषभाय बाहुम्‌ अन्यमिच्छस्त सुभगे पति मत्‌ ॥ 
गतानि उस्रा उत्तराणि एतदुत्तरक्कालेन प्राक्तव्यानि युगानि मिथुनानि 
र इन्छानि आगच्छत्‌ ध्यगम्तारः । यच्च जामयः पुत्रवध्वः अस्मत्पुत्रिकाञ्च, अजामि 
दोपरहितम्‌ कृणवन पुओत्पादने कर्त्तारः । आवयोरजीवने एतदसम्भवमित्यर्थः । 
तत्‌ | उपवञ्गेहि उपधेहि बृषसाय, रेतः सेचनसमर्थाय पुरुषाय बाहुम्‌ आत्मनो 
हुळतास । हे सुभगे ! ताइशमेव वीयेसेचनसमर्थ मदन्यं निबलात सन्तानो- 
त्पादनेऽस्मर्थात्‌ निर्वीर्याद्न्यं पुरुषं प्रतिमिच्छस्व कामय । 
वे आगे आनेवाळे जोड़े होंगे, जिनमें बहु और बेटियां निर्वाध होकर निर्दोष 
पुजोत्पादन करें, और तुम अब वीये-सचन में समर्थ नरपुङ्गव को अपनी बाहुलता 
का सुख (गलवहियां) दो । हे पलि ! मुझसे अन्यको अपना पति चाहो । | 
यह तीसरी बार आज्ञा दै | इसमें अपने से अतिरिक्त वृषभ”? वीये-सचन ५ 
करने में समथ पुरुष को महत्व देकर अपने को स्पष्टरूप से वक्ता ने सन्तानो- 
त्पादन थे असमर्थ स्वीकार किया है । यही बात ऋषि दयानन्द ने लिखी हे । 


% जैसे बासष्ट के अधीन दिलीप ओर सुदेष्णा ने किया था। 
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इस अन्त्र मे जामि' अजामि? शब्द पर बड़ा विवाद है। निङक्तकार ने 
इस 'श्चपर अच्छा प्रकाश डाला हैं । उसने जामि शब्द के सब प्रयोगों को 
दर्शाया है । 

८ ये मो पागे 

न जामये तान्वोरिक्थम 

इस्य मन्त्र का अथे करते हुए जामय का अथ 'भगिन्य' किया हे | इसी 
अन्धपरस्परा से अगले भाष्यक्तारों ने सी जामि शब्द का अर्थ भािनी ही करने 


fg 


का आग्रह किया, परन्तु यादि निरुक्तकार के उद्धत मन्त्र पर विचार झरत, तो 
'जामये' का अथ 'भगिन्ये' करने का कारण भी स्पष्ट होजाता और यह भी पता 


ळग जाता कि, जामये' का शब्दार्थ भगिर्न है प्रत्युत 'कन्या' साच हे । 
आएही उस मन्त्र पर विचार करले | न जामये ताम्योरिक्थ मरिक लाच 
जामिको घन नहीं देता | तान्व का अर्थ है 'तनूज' शरीर से पेदा होने बाळा 


लड़का । जामिकोन जिसमें और अपत्य पदा कर सके । एक ही घर वे दाय भाग 


दशा में लड़की का अभिप्राय बहन' होता हे । इसी अभिप्राय से लिरुक्तकार ने 
जामये' का अथ भगिनी किया हे | वास्तव में 'जामि' की व्युत्पत्ति है जनयन्ति 


जाम अत्यां' जिसमें अपत्य उत्पन्न किया जाये । तब आपही निर्णय कर सकते हैं 


` कि अगले जोड़ों में 'जामि का अर्थ पुत्र बघू ओर बेटियां होना उचित हैया 


बहन । इसमें .निरुक्तकार का दोष नहीं है। यह अन्धे का दोष है कि उसे आगे 


खड़ा टूंठ नहीं दीखता । न कि ठृंठका । यह लकीर के फकीरो का दोष है जो' 


प्रकरण को बिना देखे अर्थजान लेने की कोशिश करते हैं प्र्त अर्थ यही है कि 
“अगली जोडियो में बहू बेटियां दोष रहित सन्तान उत्पन्न करें | इत्यादि । | 


इस प्रकार जब तीसरीवार भी पति की वहीं आज्ञा होती है कि म असमर्थ 


हूं तुम समर्थ के पास से पुत्र प्रात करो । तो पत्नी क्या कहे ? अपने सहज स्त्री 


स्वभाव-सुलभ संकोच की रक्षा करने के लिये वह फिर एक युक्ति दे सकती 
है । वह युक्ति अवश्य आक्षेप के समान होनी चाहिये । देखिये जसे-बह कहेगी 


में तुमारीं पत्नी हैं तुम मुझे दूसरे से पुत्र प्राप्त करने को कहते हो तो कया तुम 
भाई हो कि तुम पति नहीं बनते ? क्या में बहिन हूं कि बिना चारे के यहां से. 
पराये के पास चली जाऊं ? इतना कह कर वह चुप होजाती.हे। और कुछ सोच. 


कर कि पति की आज्ञा टाळी नहीं जा सकती ऐसे आक्षेप से इन्कार करना 
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भाद्रपद १९८१] यमयमी सूक्त पर नया विचार । २५ 
गुस्ताखी होगी सो फिर वात पलटती हे और कहती है कि“में तो पुत्रकी अभिलाषा 
से यह सब कुछ कह रही हृ कि तूही अपने शरीर से मेरे शरीर का संपर्क कर । 
फलत; मन्त्र इस प्रकार हैः-- 


मन्त्र ११ 


कि खाता सद यदनाथं भवाति किमु स्वसायन्रिऋंतिनिगच्छात । 
काममूता वद्देतट्रपामि तन्वा मेतन्वेसंपिग्धि । 


कि भवान्‌ भ्राता? यदनाथं भवाति नाथो न भवति । नाथणव नभ्राते 
त्यर्थः । किमु इयमहं ते स्वसा यदियं निऋंतिः नि्गतिका सती निगच्छात्‌ पुरुषान्तरं 
गच्छेत्‌ । कामयता -तवानुरागवद्धा प्तद्रपामि यत्‌. तन्वा यत्‌ शरीरेण आत्मन 
स्तन्वः शारीरसाम्यं परिधि संगमय । नाहमनाज्ञा कारिणी तवनियोगमुलंधयामि 
आपेतु तपानुरागवद्धासती आग्रहं कृतवती इतिभावः । 


क्या आप भाई हैं कि आप नाथ नहीं वनते । क्या यह स्वसा है कि बिना 
चारे के होकर पर पुरुप के पास चली जाय । आपके अनुराग में बंधी मे यह 
बहुत कुछ कह रही हूं कि मेरे शारीर से अपने शरीर को युक्त करो | 


इ मन्त्र का अर्थ करते हुए सबने खेंचा तानी की हे। भाई बहिन का 
पक्ष मान लेने पर बहिन का यह कहना कि “तुम भाई केसे कि में अनाथ होरही 
हूं” यह एक बड़ी हास्य जनक वात हे । इसी प्रकार अन्य चरणों का अनुवाद 
करते हुए भी उनको बहुत २ अध्याहार करना पड़ा हे। साधा अथे कोई नहीं 
करपाया । कोई २ स्मृतिपो के प्रमाण ठोंस २ कर अपने अर्थ को चमकाते हैं । 
परन्तु यहां सांच को आंच नहीं | अच्छा अब आगे चलिये । १, ३, ९, ११ में 
पत्नी ने पति पर आग्रह किया कि तुम ही पुत्र पैदा करो । पर उत्तर में अभी तक 
दो वार वह कह चुका कि! में असमर्थ हूं । दूसरे से पुत्र पैदा करलो । पर वह 
देखता हे कि पली बहुत आग्रह करती हे। और आक्षेप भी करती हे । अब क्या 
कहे ? आखिर अपना पीछा छुड़ाने के लिये वह भी कह देता है अच्छा हां हम 


` भाइ ही सही, तुम यहित ही सही | में अपना शरोर तुमारे शरीर को न छुआउँगा । 


इसको भी तो पाप ही कहा हे कि वाहिन के साथ संग करे । मुझ से दूसरे के 
साथ तू अयने पुत्र प्रालि के उत्कृष्ट प्रमोदों को पैद्‌। करले । में तेरा भाई ही सही 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


२६ आय्यं । [ भाद्रपद्‌ १९८२ 
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में इस काये की कामना, नहीं करता | * 
मन्त्र इस प्रकार ह-- 
मन्त्र १२ 
नवाउते तन्वा संपिएच्यां पापमाहुर्यः स्वसारंनिगच्छाव । 
अन्येन मत्ममुदः कल्पयस्व नते भ्राता सुभगे वष्टचतत ॥ 
वेति वितर्के यदयं वितर्कः किश्रातासद्‌ किमुस्वसा, इत्यादिरूपः । तेन 
वितर्कणापि नेनचा तन्वं न सम्पपृच्यां कुतः यतः तव वितर्कानुसारंतु पापमाहये: 
स्वसारं निगच्छात्‌ निगच्छति । अतोऽपि व्रवीमि यत्‌ अन्येन यत्‌, मदतिरिक्तन 
करणेन सह प्रमुदः पुजोत्पादनरूपा: नवामिल।पाः कटपयस्व साधय । तथेंच ता 
क्षेपानुसारं यस्ते भ्राता स एतत्प्रमुदांलाधनं न वष्टि न कामयते । 
वा इस मन्त्र में वितर्क अर्थ म आया हें। पति पली सम्बन्ध होने पर भी 
पत्नी ने आक्षेप में कहा कया तू भाई हें या क्या में वहिन है यह वितर्क हे । अच्छा 
यही सही (बा) तो भी तेरे शरीर से अपने शरीर को में न छुआऊंगा क्योंकि जो 
बहिन कं साथ भोग करे उसको बुरा गिना जाता हे । मेरे से भिन्न दूसरे पुरुष 
से पुत्रोत्पादन रूप मन की अभिलाषाएं पूरी कर । (तेरे कथनानुसार) तेरा भाई 
हे खुभगे ! यह नहीं चाहता । 
इस प्रकार कटाक्ष से कहने पर भी स्त्री का संकोच व लज्ञाशील हृदय माना 
-नहीं । पल्ली के हृदय ने अपने प्राणेश्डर के दिलकी टोह लगाने का और एकबार 
प्रयल किया ओर इसमें व्यतिरेक युक्ति से काम लिया। एक तो भाई होने का आक्षेप 


“करके परखा अव दूसरा उससे भी आगे एक कदम बढ़ कर आक्षेप किया कि: 
मन्त्र १३-- 


वतो बतासि यम नेवंतो मनो हृदय चा बिदाम । 
अन्याकिलत्वां कक्ष्येव युक्त पारष्वजात [ळवुजतर दक्षम्‌ ॥। 
हे यम ! बतो दुवलोऽसि वत ! नेवतो मनो हृदयं च आबिदाम । प्रवीयते 
यत्‌ अन्या काचित्‌ कक्षगता वन्धनरज्जुरिव युक्तम»4 त्वां परिष्वजाते आ।लिंगाति। 
ब्रक्ष लिबुजालतेव । नचेदेवं कुत एतावान्‌ विराग इत्याशङ्का हृदय परिज्ञानाथेम्‌। 
किलेति सम्भावना | ह 


न ~ ~) क ७, डड ~ NS F रु 
ॐ शरार से सम्पक कराने का आग्रह पली का यह वेसा हा ह जसा . 


` माद्री का पाण्डु से था । भोग के साथ ही कोई पतिपर था पली पर अनिए की भी 
~ > 
“आशंका है जो पति को वेसा करने से रोकती हे। महदपि ने भी यही दृष्टान्त दिया हे! 
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हे यम ! तुम बड़े दुबेल हो ? असमथ हो ? यम । तेरे मन और हृदय, को 
'हम न जान पाये । जैसे जुते हुए घोड़े को कमर बंध और वृक्ष को लता आलिगन 
'करती हे । उसी प्रकार क्या कोई और तुझ को भी आलिंगन करती हे। नहीं तो 


ऐसा विराग क्यों? . हे ह 
“म्नः” जो विचारता और ऊहा वोह करता हें । हृदय जो प्रेम और अनुराग 


'का अनुभव करता है । दोनों हीं नहीं समझ आये । अर्थात्‌ पता नहीं तू शास्त्रीय 
या वैज्ञानिक कारणों से मेरा परिहार करता हे या हृदय में विराग हो गया हे । 
क्या मुझ से दिल टूट कर दूसरे से लगा हे । केवल सम्भाबना हे । भोग पराङ्‌- 
सुख देख कर ही यम (क्रूर हृदय ) सम्बोधन भाव गर्भित हे । 
इस्त पर पति चुप होजाता हे । और अपनी अन्तिम आज्ञाइस प्रकार देता हे। 
अन्यमूपत्वं यम्यन्य उत्वां परिष्वजातेति वुजेव दक्षम्‌ । 
तस्य वात्व मन इच्छा सवात वाधा कणुश्व संविद सुभद्राम्‌ ॥ 
अन्यम्‌ उ सु त्वे परिष्यजस्वेतिदोष: । हे यमि ! अन्यः उत्यां परिष्वजाते 
परिष्वजतु लिवुजेवब्॒क्षम | अथवा, तस्य वात्बं मन इच्छा काम य सच तवेव मनः 
काममतु । अत्र एवं परस्पर वार्त्तालापे या इय मावयोः सवित्‌ (निश्चयो) जाता 
-तामेव सुभद्रा (संविद्‌) सुख कट्याण कारिणीं रुणुद्व कुरु । 
हे यमि ! हे पतिव्रते ! में तुझे अब आज्ञा देता हुँ कि तू ब्रक्ष की लता के 
स्मान निःशङ्क होकर दूसरे को आलिंगन कर और दूसरा पुरुष तुझे अङ्गस्पशो 
करे | अथत्रा तू उस के मन को चाहे या वही तेरे मन को चाहे। तो भी में 
चाहता हुँ कि तू अपने इस पुत्रोत्पादन रूप निश्चय को सुफल कर इस मति 
(निश्चय) को सुख ओर कल्याण करने योग्य बना । 
यह यम का अन्तिम वचन है ।इस पर यमी पल्ली आज्ञा को स्वीकार करती हुई मोन है। 
मन्त्र के उत्त (थे में से स्वामी का वह: भाव टपकता हे कि नियोग 
दोनों प्रकार से हो सकता हे। स्त्री पुत्रेषिणी हो और वह अपनी पुत्र कामना 
से पति की आज्ञा लेकर पुरुष के पास जाय या इसी प्रकार कोई पुरुष पुत्रेषी 
हो,पर उल की पल्ली निःसन्तान हो बन्ध्या हो दोष युक्त हो, पुत्र जनने में असमर्थ 


हों तो पुरुष की इच्छा को देख कर वह जासकती है। यहां परस्पर जाना भी-- 


“हताश्वरग्घ द्ग्घा न्याय' से ही सम्भव हे । 
` हमारी समझ में इसी प्रकार सूक्त की सङ्गति लगती प्रतीत होती हे. और 
यही सब स सरल एच भाव पूणे ढेग हे। € ऋप#शुऋ 
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इस में खचातानी करके -शब्दों का अनर्थ भी नहीं होता और महि केः 

भाव की भी पूर्ण रूप से रक्षा एवं सड़ाति लगती है । 
आगे विद्वान्‌ स्वयं प्रमाण हैं; और आलोचना का क्षेत्र सब्र के लिये खुला हे! 

मेरी व्याख्या जिन को सन्तोष देगी,उन ही की तुए देखकर म अपना यल सफल 
समझता हू । यदि इतनेस भी तुष्टि न हों तो भी जिज्ञासु अधिक अनुशीलन 
करेंगे यह देख कर हदय प्रसन्न होगा । | 

यदि स्त्री विधवा हे तो ऐसी दशा में पति के स्थान पर जो भा उस का 
गाजियन, संरक्षक या अभिभावक हो वह पति की तरफ से तत्स्थानापन्न होकर 
पुत्राभिलाषिणी स्त्री को आज्ञा दे सकता हे कि वह नियोग द्वारा सन्तान पैदा 
करके अपने पति का वेश चलावे। जसे भीष्म और माता सत्यवती, के आदेशः 
से विचित्र वीय के क्षेत्र में व्यास देव से पुत्र पेदा कराये गए थे । 


समुद्र 
( श्रीयुत प० चमूपाते 5 सम्पादक” अफ्रीका ) 
यह अनन्त निस्तल अधीरता, व्याकुलता का पारावार । ' 
क्या हैं, क्यों है, दौड़ा जाता, कोन किसलिये किसके द्वार । 
ऊँची नीची लहरें उठतीं--पटक रहीं सिर, किसकी खोज ? 
झाग उगलतीं दाँत पीसतीं, क्या यह मतवालों की मौज ? 
झझा कब की मार रही पर, फडक रहा सन्तप्त हृदय । 
व्योम-च्यापिनी पीडा ! तुझको, आ थामेगा कोन सदय ? 
कौतुक है ? नाटक है ? क्या है? सूत्रधार लीला का कौन ? 
हा ! असीम अविरत-कोलाहल ! साध लिया क्यों तूने मौन ? 
यही समस्या मन की मेरे, यही हृदय का मेरे सार-- . 
यह अनन्त निस्तल अधीरता, व्याकुलता का पारावार । 
कारागोला ३१-७५-१९२५ 
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यह कविता भारत से अफ्रीका जाते हुए मागे में समुद्र के वक्षस्थल पर 
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सक भाद्रपद १९८२] साईत्य-समीक्षा । २९ 


~ ४० 
साहित्य-समीक्षा । 
हिन्दी पुष्कर: सचित्र मासिक पत्र । सम्पादक्र गंगासहाय पाराशरी जी 


[$ ५ ~ < > 
वाबिक मूल्य २॥) प्रवन्ध क हिन्दी पुष्कर वरेळी, से प्राप्तव्य. लेख तथा कविताएं 
और छोडी २ कहानियां पढने लायक हैं-- 

विचित्र ब्रह्मचारी -ले० श्री स्वामी दर्शनानन्द सरस्वती मूल्य =) | इस 
पुस्तक में बातचीत के मनोरञ्जक ढंग से ब्रह्मचारी का आदर जीवन केसा होना 
चाहिए इस्त विषय पर प्रकाश डाला है । कहानी मनोर्जक और शिक्षा प्रद हे- 
गीतावचनामुत मूट्य ॐ) लेखक पण्डिते विष्णुमित्र जी आर्य्योपदेशक। 
इस्त पुस्तक म गीता क स्छोकों की विषय वार सरल हिन्दी म स्छोको के साथ 
व्याख्या की गई है । गीता के एक विषय के शछोक इकड्ठे कर दिए हैं | गीता का 
प्रारम्भिक अभ्यास करने चा डो के लिए पुस्तक उपयोगी है । यह दोनों पुस्तकं 
प्रकाशक वजीरचन्द्र शर्म्मा अध्यक्ष वेदिक पुस्तकालय मोहनलाल रोड लाहौर 
A के पास मे प्राप्त हो सकती हँ-- 
प० चज्ञीरचन्द्र जी के यहां स वालकों के लिफ थमे की पहिली पुस्तक 
भी छपी हे मूल्य -)॥ है | लेखक अध्यापक हेसराज जी उपप्रधान आय्य कुमार 
~+ सभा भेरा शाहपुर हें । वेदिक मन्त्र तथा स्मरणीय धमे वाक्य ओर भजनों का 
अच्छा सग्रह हे--- [ है 
आर्य्योदिश्य रत्नमाला का अगरेजी अनुवाद भी इसी पुस्तकालय से 
मिलता हे कीमत ~) अनुवादक वावा अर्जुनसिंह आय्ये-पत्निका के. भूतपूवे 
सम्पादक हैं--- 
३* की नीली सुंनहरी तसवीर गायत्री मन्त्रों के साथ शिरोमणि पुस्तका- 
लय लाहोर से मिलती हे। १०० तसवीरें २॥) में मिलती ह। तसवीर गायची मन्त्र 
~ ७ > 
याद कराने मे उत्तम साधन बन सकती हे 
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३७. | आय्य । [ भाद्रपद्‌ ही. 


सम्पादकीय विचार । 


आय्यै समाज और सत्याग्रह--- 
` मसूरी में आर्य समाज का वाषिकोत्सव २८, २९ अगस्त को होना निश्चित 


TY NY, . अर 


NT oS 


हुआ था। परन्तु मसूरी के डिस्ट्रिक कलक्टर ने मसूरी शाहर के कुछेक मुसलमानों के. ट 
एतराज़ करने पर,नगरकीतेन बन्द कर दिया । डिस्ट्रिक्ट कलकटर ने आये लमाजियों १ 
के डपुटेशन ले जाने तथा आज्ञा लौटाने की प्राथना करने पर आज्ञा बदलने में असमर्थता € 
प्रकट की मसूरी में एकत्रित आर्य भाइयों ने सावेजनिक समा मे प्रतिवाद कर 
बाबिकोत्सव बन्द कर दिया है। यू०पी प्रांतीय सरकार के पास इस आज्ञा को रद 
करने की प्राथना भी की गई है । यू» पी सरकार क्या जवाब देगी कुछ नहीं कहा 
जा सकता। परन्तु युक्तप्रांत के अन्य शहरों तथा देहातों मं( मुराद नगर आदि मे ) 
प्रान्तीय सरकार ने आयेसमाज के साथ जो व्यवहार किया है उससे तो यही अनुमान 
फरना चाहिए कि यू०पी सरकार इस आज्ञा को नहीं बदलेगी । हमारी राय म इस ै 
समय वह अवस्था आगई है जब कि यू०पी आर्य प्रतिनिधि सभाको दिन रात इस प्रकार . 
आने वाली अड़चनों को दूर करने के लिप,कानूनी रास्तों के बन्द होने पर अहिसा- . 
त्मक घार्मिक सत्याग्रह को तय्यारी करनी चाहिए । आर्य समाज जेसी धामिक | 
संस्थाओं के पास लाचारी हालत में और कोई साधन नहीं है । प्रांतीय सरकार को 
चाहिए कि वह शंस विषय में उचित हस्ताक्षेप कर मामले को बढ़ने मत दे । हे 
= ऋषि दयानन्द और गुरुकुल शिक्षा प्रणाली-- 
पिछले दो तीन सप्ताहों से गुरुकुल इन्दावन तथा गुरुकुल ज्वाळापुर क 
सम्बन्ध में आयमित्र तथा प० नरदेवजी द्वारा सम्पादित शकर में कई तरह के. 
| विचार प्रकाशित किए गप हैं । शकर मे. गुरुकुल उप्रालापुर सम्बन्धी विचार 
| वारा इस समाचार के साथ समाप्त हो गई कि म० हंसराज जी बी०ए० (भूतपूर्व 
प्रथम-प्रिन्सिपल डी० प० ची कालेज ज्वालापुर गुरुकुल की प्रबन्ध समिति के . 
~ अतिऐित सभासद चुने गए हैं । 


VECO TOSSES, eT 


गुरुकुल ब्रन्दाबन के सम्बन्ध म जो लेख प्रकाशित हुए हैं और हो रहे हें उनसे 
पता लगता है कि वहां दो तरह के विचार काम कर रहे एक तो वह जो ऋषि दयानन्द । 
प्रतिपादित शिक्षा प्रणाली का अक्षरशः पालन करना चाहते हैं और दूसरे वहजो ऋषि 


भाद्रपद १९८२ ] सम्पादकीय विचार । ३१, 
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विशेषतः ज़ारी रखते हुए समयानुसार आवश्यकतानुसार अन्य आवश्यक बातों 
की भी साथर शिक्षा देनी चाहिये। ऋषि दयानन्द रूढि को नष्ट करने आए ये घह जय 
आत्मदर्शी थे इस बात को ख्याल में रखते हुए हमारी राय में गुरूकुल बृन्दावन 
के सञ्चालको को मिल कर वीच का रास्ता निकालना चाहिए । इसी में आये 
समाज. का भळाहै। .. 
१ आसाम में वेदिक धम की गूज 00 
कक पै०--यदाःपाल जी सिद्धान्तालडुगर पजाव प्रतिनिधि सभा के प्रसिद्ध 
आर्योपदेशक कुछ मास के लिए श्री स्वामी श्रद्धानन्द जी की ओर से आसाम 
बदिक धर्म प्रचार करने गए थे । ३ मास तक पे० यशपाल जी ने आसाम में रंह - 
कर वहां आये समाज के विषय में लोगों को परिचय कराया । आसाम का प्रांत | 
किसी समय भारतीय वेदिक सभ्यता का केन्द्र था यहां से चीन वर्मा में वैदिक 
र धर्म का प्रचार होता. था, परन्तु आज वहां ईसाई तथा मुसलमान भाई अपने 
_ सिद्धान्तो का प्रचार कर रहे हैं। इस समय आसाम निवासियों को वेदिक धर्म. 
का सन्देश सुनाने का कोई उत्तम साधन नहीं है । पे यशपाल जी कारण वदा बीच 
में ही लौट आए | अभी कलकत्ता तथा विहार के आर्य सञ्जनों ने आसाम में 
वेदिक धर्म प्रचार की विशेष आवश्यकता बताई है । यह कार्य विना धन के नहीं हो 
२२७ सकते | धर्म प्रेमी आर्य सञ्जनों को चाहिए कि वह आसाम में वेदिक धर्म प्रचार, 
` के लिए विशेष दान कर वहां प्रचारकों को भेजने की सहुलियत पैदा करें। ` 
| आसाम मै वेदिक घ्म. की जो सूज पैदा हो गई हे उसे ज़ारी रखना आये जनता 
के हाथ में है। १ 
क यम-यमी सूक्तः- पर 
आय्य में यमयमी सूक्त के सम्बन्ध में पं० चमूपति जी का जो लेख | 
प्रकाशित हुआ था उसके कारण आर्ये विद्वानों के दिमागों मे-इस सुक्त के 
2 सम्बन्ध में काफी चर्चा हो गई है । उसलेख पर शाडून समाधान करने के लिप .. 
क लेख समाचार पत्रों में प्रकाशित हो चुके हें ओर कई सज्जन हमारे पास. . व 


` अपने विस्तृत लेख छपने के लिए भेज रहे है । वदिक धमे में पेश सातवलेकर 

है he ने मूळ लेख पर जो आपात्तयां की थी उन पर आय्य में. विचार प्रकट किया x 
॥ त जा चुका हैं। इसके वाद गुरूकुल के वेदोपाध्याय पे? चन्द्रमाण जी ने अलेकार, . छै कक 
दु में यमऱयमा-सूक्तःपर समालोचनात्मक लेख प्रकाशित किया है । पे० et 
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३२ आच्ये । [ 


जी के लेख में प्रायः प० सातवलेकर जी के लेख की छाया में ही विचार किया गया 
है, इसकी झलक “विमेत्यदप श्रताद्वेदः” लेख की ध्वाने से दिखती हे! आय्य 
के प्रस्तुत अडक में प० जयदेव जी शर्मा विद्याळडूनर का लेख प्रकाशित किया “ | 
गया हे-इसमें प० चन्द्रमणि जी के लेखकी परस्पर विरुद्ध बातों का दिग्दर्शन 
करा दिया गया है। पं० जयदेव जी के लेख के सम्बन्ध में हम अपने विचार 
अगले अडः म॑ प्रकाशित करेंगे । हम यम-यमी! सूक्त पर विचार करने वाले तथा 
लेख लिखने वाले विद्वानों से निवेदन कर देना चाहत है किचह अपने विचार 
सक्षेप से पुनराद्रत्ति दोष को दूर कर के ही प्रकट कर तो इससे हम्रे तथा अन्य 
विचारकों को सटलियत होगी, ओर उनका समय भी बचेगा । 


आय्यै-समाज और देवनागरी लिपि!--- 
देव नागरी लिपि भारतीयता की लिखित मूति है। ऋषि दयानन्द ने 
प्राचीन वेदिक सभ्यता को जाग्रत करने के लिए जहां ब्रह्मचर्य व्यवस्था तथा 
आव ग्रन्थ के अव्यापन पर विशेष वळ दिया था वहां उन्होंने आय्य साषा 
के प्रचार के साथ २ देवनागरी लिपि के विस्तार के लिए भी पर्याप्त जोर दिया 
था। आय्य समाज ने इस समय तक आय्यभापा प्रचार के लिए थोडा बहुत 
यल किया हे । परन्तु देवनागरी लिपि के विस्तार के लिए नाम मात्र का उद्योग 
किया हे, ऋषि दयानन्द गुजराती थे गुजराती होते हुए भी उन्होंने प्रान्तीय- 
लिपि को छोड़कर देवनागरी लिपि को अपनाया था। ऋषि दयानन्द के इस | 
सिद्धान्त को भारत के बड़े २ विद्वान्‌ स्वीकार कर रहे हें । २६ अगस्त के नव | 
जीवन म॑ महात्मागांधी लिखते हैं:-- 
गुजरात मै------देवनागरी को अनिवार्य करना तय किया हे । इसलिए, 
वहां हरेक गुजराती लड़का या लड़की जिसने किसी मदरसे में तालीम 
पाई है; देवनागरी और गुजराती दोनो लिपिंयों को जानता है । यदि उन्होंने 
सिर्फ देवनागरी लिपि ही तय की होती तो और भी अच्छा होता। ऋषि दयानन्द | 
के कडे समालोचक भी उसके सिद्धान्तों को अपने जीवन में स्वीकार कर. 
रहे हैं । क्या ऋषि दयानन्द के शिष्य आय्य समाज के प्रतिष्टित तथा साधारण 
सभासद्‌ वेयकिक तकलीफो को सह कर घर-वाहर देवनागरी के प्रचार में 
ओश्रसर नहीं होंगे ? 
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तिनिधि सभा पंजाब का मासिक पत्र 
सम्पादक--चमूपति 


ग्राथनां । 
` भोरेस इन्द्र वधेन्तोऽप्तुरःक्वणवन्तो विश्वमार्यम्‌। अपघ्नन्तोऽराव्णः 
ऋग्वेद । 


| 


"FPN 


| हे प्रभु! हम तुम से वर पावे । 
विश्व जगत्‌ को आये बनावे ॥ | 
। . फेलें, सुख सम्पत्‌ कफैलाबें।.. 
ड ( [ आप महू व बडा ॥ 
बरनवेन्चन को मार मिंटाच । 
| प्रीति-नीति की रीति चलावे ॥ 
| 
{ 


'ड्य ३) रु० पेशगो 


42. TD TOTO ERS "VAL SONIA She 
गल प्रिन्टर च पब्लिशर के अधिकार से बाम्वे मैशोत पे माहनलाळ रोड | 


रि लाहौर में छप कर प्रकाशित हुवा । |. 
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`, ३-यम-यमी-सूक्त-लेखक, श्री» चमूपति । ४ 
त ह ४-ऋषि के विचारो का विजय--लेखक, श्री० स्वामी वेदानन्द जी > - 
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पर _ 4--चौपटानन्द को पुनरुक्त--लेखक, फुंकटमिश्र । १५ 
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भाग ६] लाहोर-आश्चिन १९८२ अक्तूबर १९२५ [अक | 
[ दयानन्दाब्द १०१ ] 


हमारी उन्नाते । 


I a पा MR 
ओ ओरेम # छ 
| 
} 


मा नः पश्चान्मा पुरस्तान्बुदिष्ठा मोत्तरादधराइुत। स्वस्ति 
भूमे नो भव मा विदन्परिपन्थिनो वरीयो यावया वधम्‌॥३२॥ 


` अ०१२।१।३२ 

हे (भूमि) मातृभूमि ! (नः) हमको (मा पश्चात) न पीछे से, (मा 
पुरस्तात) न आगे से, (मा उत्तरात) न ऊपर से, (उत) ओर (न अधरात्‌) न ; 
नीचे से (नुदिष्ठाः) पीछे हटाओ । (नः स्वस्ति भव) हमारे लिये कल्याण 
कारिणी हो । (परिपंथिनः) बटमार चोर और दुष्ट हम को (मा विदन्‌) न 
मिलें और (वध) मृत्यु को हम से (वरीयः) बहुत ही (यावय) दूर हटा दे । 

हमें किसी भी स्थान से प्रतिबन्ध. न हो, हम सब दिशाओं में अपनी 
प्रगति और उन्नति करते हुए आगे बढे, कोई भी शत्रु हम पर हमला न करे, 
और किसी दुष्ट के कारण हमारा वध न हो । अर्थात्‌ हमारी प्रगाति होकर 
सब प्रकार हमारा कल्याण हा ! दिन प्रत दिन हमारी उन्नति होली रहे । 


i i i i ln i A > कु: वहन भवन 
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- ~ Ap ° ७ $ = 
_ क्ररंगवद म बघु सगठन । 
(लेखकक -श्री० आत्माराम अम्गतसरी, मुख्याधिष्ठाता गुरुकुल वृन्दावन) 
स्वस्ति पन्थामनुर चरेम सूर्याचन्ट्रमसाविव । 
पुनदंदताघ्रता जानता संगमे महि॥ (ऋग्वेद मं० ५ खू? ५१ मंत्र १५) 
अथे--(१) हम सब कल्याणकारी मार्ग के वेधन में रहें । (२) जिस प्रकार 
सूय्य पृथिवी और चंद्र चलते हैं । (३) परस्पर सहायता देते हुए । (४) वेधू भाव _* 
से । (४) जानते हुए । (२) संगठित हों ॥ 
व्याख्या--(१) युरोप के वे पंडित जिन्हों ने समाज शास्त्र लिखे हैं उनका 
प्रबलमत हे कि आदर्श समाज, सभा, संघात व्यवस्था अथवा संगठन का स्वरूप 3 
सोवेजनिक होता हे और प्रत्येक व्यक्ति को उस समाज के सर्व हितकारी वा | 
सावेजनिक नियमों पर चलना जरूरी है । संगठन, सभा वा समाज के कोई भी 
नियम यदि तोडे तो वह देड का पात्र होता है । उत्तम समाज वा संगठन की 
उत्तमता इसी में है कि उसके नियमों पर चलने वाले सब हों। जिस प्रकार 
सृष्टि नियम अटल अखंड हें उसी प्रकार समाज के नियम होने चाहियें। 
यही गूढ समाज शास्त्र का तत्व इस मंत्र में बताया गया है कि हम सब 
स्वस्ति पंथ के बंधनों में रहें | युरोप के अनेक पंडित जो कहा करते हैं कि इंसाई 
दीन प्रेम वा शान्ति का अथ है और बुद्धदेव से पहिले कभी किसी ने संसार 
को कल्य।णकारी मागे का उपदेश नहीं दिया. वह जिज्ञासु जन वेद मंत्र के है 
“स्वस्ति शब्द पर पूण ध्यान देकर अपनी भ्रान्ति दूर कर सकते हैं । जिस कल्याण | 
कारी मार्ग का उपदेश आय्य महात्मा बुद्धदेव जी ने दिया वह वेद के उक्त 
. शब्दों में विद्यमान हे । 'पन्थ' शब्द के अर्थ मार्ग के हैं। एक बालक से पंडित 
तर्क सब ही जानते हैं कि मार्ग सब का सांझा अर्थात्‌ मिला हुआ वा सब के 
लिये समान होता है। सवाहतकारी वा सावेजनिक मार्ग होता हे यह निविवाद 
सिद्ध है । उत्तम तथा सरल अलंकार द्वारा वेद ने बतलादिया कि समाज के ॥ 
प्रत्येक बंध को सव हित्कारी मागे के बंधन में रहना चाहिये | जहां जारूस 
के समान व्यक्ति का शासन होता है बहां समाज का बंधन नहीं होता । पर वेद ` छ 
भत्र कह रहा हे कि हम समाज के पीछे चलें न कि समाज के नियम वा उद्देश्य 
हमारे पीछे चले । 
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आश्विन १९८२ ] ऋग्वेद. में वधु सगठन । ३ 


(२) समाज के नियम वा आदेश केसे अटल हों इसको वेदने सूर्य्थ चांद. 
के दृष्टान्त से दुर्शादिया । विदित रहे कि वेद में चंद्र शब्द अप्रकाशक लोक. 
प्रथिवी चन्द्र आदि सव का बोधक होता है । i 

पाताल देश के डाक्टर तथा योगी श्री डेविस जी अपनी पक पुस्तक में. 
समाज शास्त्र का विषय लिखते हुए दशाति हैं कि पूण समाज वा संगठन का 
आदशे स्वरूप यही हो सकता है कि उसके सभ्यबंध प्रथिवी समान अपने 
व्यक्तिगत घर्म को पालँ और समाज के सरवहितकारी नियमों के गिर्द ऐसे बंधे 
हुए चलें जेसे पृथिवी सूय्य के गिदे घूमा करती है । साथ ही वह कहते हैं कि 
सूर्य ओर पृथिवी अपने व्यक्ति गत धमं को कभी छोड़ते नहीं । | 


(३) तीसरी वात जो मंत्र बतला रहा है वह परस्पर सहायता का नियम 
है । आय्य ऋषियों ने इस तत्व को इस उत्तमता से समझा हुआ था कि उनकी 
गुरुकुलो की उद्देश्य सूची मानों यह बात बन गई कारण कि एक कुलपति ऋषि 
सवं छात्रों को कहता था कि 'सहनाऽववतु' अर्थात्‌ हमें परस्पर रक्षा किया करें । 
आय्यै काळ में ब्राह्मण विद्यादान से क्षत्री अभ्यदान से वेशय धन दान से ओर 
शूद्र सेवादान से इस महात्रत को पालन किया करते थे | क्या कोई युरोप का 
समाज शास्त्री नेशन वा संगठन का परम उद्देश्य इससे बढ़ कर कुछ बता 
सकता है ? 

(७) चौथी बात मंत्र ने 'अप्नता' शब्दों द्वारा बताई हे । खसमाज, स्वजाति, 
स्वदेश, स्वग्रह, आदि के सज्जन देवता तुल्य माने जाते हैं | भारत माता को 
चन्दे कहने वाले सञ्चमुञ्च भारतीय बेध॒वों को ही नमस्कार वा नमस्ते प्रतिदिन 
गायन द्वारा करते हैं ईंगलेड वाले जड़ टेम्स नदी को. नमस्कार नहीं करते पर 
वहाँ की स्वदेशीय बैघुवों को । अञ्नता का भाव नाश न करने का है। जहां नाश. 
नहीं बहां ही बेघुभाव है इस लिये समाज .के प्रत्येक .जन का. घमे है. कि बह 
स्वसमाज के प्रत्येक जन को वेध मान. कर बेघुवत उसका रक्षक खने । इसी: 
वेधुभाव की जरुरत आजकल आर्य्य जाति में है । ३ र 

(५) युरोप के गत संग्राम के पीछे लडन के बड़े हस्पताल म भारतीय 
रोगी तथा घायल सैनिक कोई गुजराती कोई पंजाबी कोई नेपाली और कोह 
नागरी भाषा में अपने दुःखों. को. कहता था. पर सब भारतीय सिपाही भाषा के | 
भिन्न होने के कारण एक दूसरे के मनको नहीं जान. सकते थे! इस लिये एक _ 
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४ . आय्य । [ आश्विन ९८११ 


भाषा बिना कभी किसी समाज के बंध दूसरे के मन के भावों को जान ही 


नहीं सकते । जब नहीं जानेंगे तो परस्पर सहायता केसे कर सकेंगे इस लिये 


जनता में एक लिपि और एक भाषा के प्रचार की जरूरत है । दुर्भाग्यवश पंजाब 
और मद्रास दो ऐसे प्रान्त हैं जहां देव नागरी लिपि और नागरी अथवा आर्ये 
भाषा का बहुत कम प्रचार है संगठन का एक अंग एक भाषा का बहुत कम 
प्रचार है संगठन का एक अंग एक भाषा का होना है । जिस समाज वा देश में 
एक भाषा होगी वहां ही लोग एक दूसरे के मन के भावों को जान सकेंगे। 
इस लिये समान ज्ञान और समान लिपि तथा भाषा के तत्व का ज्ञान कराने 
बाले शब्द मंत्र के हैं। 


(६) छरी बात जो मंत्र ने जनाई वह यह हे कि इन साधनों के होने पर 
संगठन हो सकता है । इस समय पंध संगठन वा संघ की हमें जरुरत हे। 
सनातनी, आय्य, बौद्ध जेन और सिख जो धमे बंध एँ उनको बंध भाव में 
बांघना चाहिये। वेद ने बघ संगठन का विधान उक्त मंत्र में कर दिया उस पर 
चलना प्रत्येक शिखाधारी वा धर्मबंध का कत्तव्य है ॥ इति ॥ 


यम-यमी-सूक्त । 
प्रत्यालोचन । 
(२) 
श्री प० सातवलेकर जी के पश्चात्‌ श्री प० चन्द्रमणि जी ने मेरे यम-यमी- 
सूक्त के व्याख्यान पर -समालोचना की है | उस से श्रावण मास का 'अलडूनर' 
अलडूत हुआ हे श्री पण्डित जी ने भी मेरे पक्ष को अयुक्त सिद्ध करने की 
अपेक्षा अधिक वल उसे अयुक्तादि कहने में ही लगाया हे | आप वेदोपाध्याय 
हें । इस लिये आपके लेख का हमें विशेष मान हे, यद्यपि उनके अयुक्त कह देने 
से कोई बात अयुक्त हो जाती हे ऐसा मानने में हमें जरासा संकोच दे । यह 
और बात है (कि उनका लेख अपने ऊपर आप हँस रहा हे। हम उस पर हँसने 


की ध्याता नकर जरसा मुस्क्या दें तो आशा है, वेदोपाध्याय जी बुरा न मानेंगे। ` 


'बेदोपाध्याय जी लिखते हें:--''मेरे पक्ष में ब्राह्मण, यास्काचाये, ऋषि 
दयानन्द; व्याकरण, खायणाचाय, वृहद्ददता आदि सभी. हे ।” (अलंकार पृष्ट ५७) 
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आश्विन १९८२] यम-यमी सूक्त । ५ 


यदि वेदापाध्याय जी इन सब के पीछे अपना नाम भी लिख देते तो 
पूरा सप्तक हो जाता । हम इस लेख में यह देखने का यल करेंगे कि इस मणि 
सप्तक का कौन मोती वेदोपाध्याय जी का साथ देता है । 

वेदोपाध्याय जी का पक्ष उनके अपने मोटे छपे अक्षरों में यह हे कि यम 
ओर यमी सगोत्र भाई चाहिन है, सगे नहीं ।” (पु० ५९) और उनम ववाह, और 
नियोग का एक साथ या विकट्प से प्रस्ताव चलता है। एक साथ विवाह और 
नियोग की कल्पना अपूर्वे है ओर इस के लिये वेदोपाध्याय जी दोहरी प्रशंसा 
के पात्र हैं । 

ब्राह्मण ग्रन्थ । 

वेदोपाध्याव जी ने सब से पूर्व तेत्तिरीय ब्राह्मण (३।११४) के “अग्नि पृथिवी 
पते? इस प्रमाण को लिया है। इस में सन्देह नहीं कि इसी प्रकरण में और 
पतियों का उलेख हुआ है जो प्रजननकर्ता नहीं, परन्तु 'तस्मिन्‌ योनौ प्रजनो 
प्रज्ञायेय' पाठ के साथ आने के कारण जो पति प्रजनेन कर्ता होसक्ते हे, उन्हं 
इसी अर्थ में लेना सुसंगत है, विशेषतया जब कि गोपथ (उ०२।९) में 
'ृथिव्यग्नेः पली'--इस पाठ ने स्पष्ट प्ूृथिबी और अग्नि में दम्पती संबन्ध 
स्थापित कर दिया है | उपाध्याय महाराज ने पहिले प्रमाण पर तो खुली गजेना 
की है परन्तु इस शेषोक्त उद्धरण पर झिझक से गए हैं । लिखते हैं:--में इसकी 
व्याख्या पडित जी ( चमूपति ) पर ही छोड़ता हु'। (पृ० ४८) मुझ 'अल्पश्चत' पर 
यह भार काहे को डालना था । 'पल्ली' शब्द तो 'पत्युर्नोयज्ञ संयोगे' ( अष्टाध्यायी 
४। १ ३३ ) से विवाहिता पल्ली के सिवा किसी के लिये प्रयुक्त ही नहीं होता । 
फिर यहां समास भी नहीं कि आप अर्थ पलट सकें | महाराज ! हमारे विचार 
में ब्राह्मणों का वर्णन औपचारिक है । जैसे यौः और प्रथिवी, तथा साम और 
ऋक्‌ को विवाह संस्कार में पति पल्ली कहा जाता है, ब्राह्मण काल में अग्नि और 
पूथिवी को भी इसी प्रकार दम्पती समझा जाता था । शतपथ में यम-यमी को 
अग्नि और पृथिवी न कहा जाता, यदि उनका साहित्य सम्मत संबन्ध भाई बहिन 
का होता । राम और सीता पुरुष और स्त्री रूप में आदश व्यक्ति हुए हैं । परन्तु 
किसी भाई बहिन को इनसे एक साथ उपमा न दी जायगी । कारण कि उनका 
द्स्पतीत्व पहिले से निश्चित है । यही साहित्यका नियम है। अर्थापत्ति से 
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३ आय्य । [ आश्विन १९८२ 


यम-यमी में यदि कोई सन्ध निश्चित होता है तो वह पति पत्नी का है । 

हम चकित हैं कि वेदोपाध्याय जी के पक्ष में ब्राह्मण केसे हुए ? उन्हो ने 
कोनसा उद्धरण ऐसा दिया जिस में यम यमी को सगोत्र भाई बहिन बताया 
गया हो । या पल्ली! का अनर्थ ही श्री वेदोपाध्याय जी के मत में सगोत्रा 


बहिन हे ? 
यास्काचाये । 


यास्क पर पंडित जी ने वेदार्थं दीपक भाष्य' लिखा है । वहां इनके मुह 
आना हमारी शक्ति से बाहर है । आपने जामि? शब्द के अर्थरूप असमान जाती 
यस्य वोपजनः इस पाठ से भेद प्रकट किया है । आपने देवराज यज्वा का 
समान जातीय” पाउ स्वीकार कर उसका अर्थ 'सगोत्र' कर दिया है । प्रचलित 
पाठ असमान जातीय” है ओर हमने उसका अर्थ किया था असमान लिङ्क युक्त! 
अर्थात्‌ स्त्री पुरुष । यही आशय दुर्गाचाये का है। आप इस अर्थ में 'जामि' शाब्द 
का निर्वेचन चाहते हैं | 'जा' स्त्री को इस लिये कहते हैं कि “अस्यां जायते', 
पुरुष को इछ लिये कि अस्माज्ञायते' | दोनों को इस लिये कि अनयोः (असमान 
लिङ्गयोः) जायते' । प्रच छत पाठ से मत भेद का कोई हेतु होना चाहिये, जो 
आपने नहीं दिया | यदि यास्क को यहां जामि’ शब्द का 'भगिनी' अर्थ स्वीकार 
होना तो वह अपनी प्रथा! के अनुसार कह देता कि इस शब्द की व्याख्या 
( ) होचुकी है, यहां नई व्याख्या न करता । क्योंकि भगिनी? 
अर्थ तो वह पूर्व कर चुके हैं अब और अर्थ अभीए हे ! हां! यदि यास्क आप 
के पाठ भेद को स्वीकार करे ओर अपनी भूल मानले कि नए अर्थ का आडंबर 
व्यर्थ किया है तो वह आपके साथ सहमत है । 


ऋषि-दयानन्द्‌ । 
इन दो के पीछे आपने ऋषि दयानन्द को स्थान दिया है । उनका लेख भी 
मोटे शब्दों में छापा है । दूरबीन लगा कर देखने से भी उस लेख में सगोत्र' 
शब्द दिखाई नहीं दिया | ऋषि ने यम यमी संवाद” का 'अन्यमिच्छस्व सुभगे 
पर्ति मत यह मंत्र ही असमर्थ पति के अपनी सन्तानेच्छुका पली के प्रति 
सबोधन में लगाया है । हमारे मत में उसी मंत्र में पड़े आघाता गच्छानुत्तरा 


युगानि! अर्थात 'विवाहोत्तर अनेक ऐसे काल आते हैं' 'यत्र जामयः कृमवन्नजाभि', | 
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जब पति पल्ली 'जो' अर्थात्‌ जननकर्ता पतिपल्ली नहीं रहते, अजामि व्यवहार 
करते हैं--इस पंक्ति से कोई आपदद्रस्तपति वा पल्ली एक दूसरे को अन्य मिच्छस्व' 


- इत्यादि वाक्य कह सकते हैं । सगोत्र भाई बहिन के विवाह तथा नियोग विषयक 


वार्तालाप में असमर्थ पति का अकस्मात्‌ आ कूदना अकाण्ड ताण्डव नहीं तो 
क्या है! यदि किसी प्रकार सारा विवाह तथा नियोग का प्रसंग असमर्थ पति 
पल्ली पर घट सके तो आपका यह तीसरा चिकल्प भी सुसंगत हो जायगा । 
तब आप तिगुनी प्रशंसा के पात्र होंगे तभी ऋषि दयानन्द वेदोपाध्याय जी के 
प्रमाण-सप्तक में खान पासकेंगे। आपकी ऋषि-भक्ति सराहणीय है परन्तु वे ठोर 
ठिकाने के प्रकट होने से अलङ्कार के पत्रों में भी मारवाड़ी श्टगार सी प्रतीत 
होती है । वेदोपाध्याय जी ने ऋषि को 'नमस्ते' कहा सही परन्तु बहुत दुर से । 


व्याकरण । 

अब आया व्याकरण का नम्बर । आप 'पुयोगादाख्यायाम (पा० ५.१.४८) 
पर टिप्पणी करते हुए कोमुदीकार का प्रमाण देते हे:- योगः: सम्बन्धः । सचेह 
दम्पती भाव एवेति नाग्रहः। सकोचे मानाभावात्‌ .! (पृष्ट ५४) कोसुदीकार 
की तो दस पीढ़ियों ने यह पाठ नहीं पढ़ा । वह सीधा सादा पुरुष लिखता हैः- 
“या पुमाख्या पुँयोगात्‌ स्त्रियां वतेते, नतो ङीष्‌ भवति। गोपस्य स्त्री गोपी? 
आपने जो पाठ उद्धत किया है वह तत्वबोधिनिकार का है । पुस्तक के मुखपत्र 
पर 'कौसुदी' नाम होगा परन्तु उस में टिप्पणरूप मे लिखे सूक्ष्म अक्षर टीका- 
कारके हैं । यह टीका सब कौमुदियों में नहीं होती । पाठक भ्रम में पड़ सक्ता है 
कि वेदोपाध्याम जी ने कौनसी कौमुदी की कमनीय कला अपने ललित लेख 
में झलकाई । 

श्रीमान्‌ ! महाभाष्यकार तथा काशिका कार और कोमुदीकार के समय 
तक तो इस सूत्र का यही अर्थ हुआ कि इस सूत्र में पुंयोग देपती-सयोग है । 
भट्टिकाव्य मे अशुद्ध प्रयोग हुआ:-केकयी । संभव हे जनपद-सम्बघ से केकयी 
प्रयोग हो और लेखक के प्रमाद से वह केकयी पाठ हो गया हो। 


पद्‌ मज्नरीकार इसी सूत्र की व्याख्या करते हुए लिखते हेंः-यस्त्वया 
घर्मञ्चरितव्यः सोष्नया -सहेति भार्यायाः शासतरसिद्खं . साहचर्यमिति तस्यामेवे 


तन्ङीष्विधाममिति, भट्टिकाव्ये तु दुहितृष्वपि इष्टिः प्रयोगः । कौसल्ययाइसावि 
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. सुखेन रामः प्राककेकयीतो भरतस्ततोऽभूत्‌' इति केकयस्य दुहिता केकयी ।” 
अर्थात्‌ जिस घम का आचरण तू करता है वह इस ( भार्या) के साथ, इस 


लिये भार्या का शास्त्र सिद्ध साहचय है । इसलिये यह ङीष्‌ का विधान उसी. 


(मार्या ) मं है । इसके विरुद्ध भट्टिकाव्य में दुहिताओं में भी प्रयोग देखा जाता 
है । इसके आगे केकयी का उदाहरण दिया है। उपरिलिखित उद्धरण में एव 
(भार्या में ) ही यह शब्द ध्यान देने योग्य है । पदमञ्जरीकार और उन से पूर्व 
वर्ती वैयाकरणों को पुंयोग के दम्पतीभाव तक परिमिति हाने मं आग्रह है। 
भट्टिकाव्य का प्रयोग उन्ह अरुचिकर है । वह उसे तु ( अर्थात्‌ इसके विपरीतं ) 
कहकर नियम का अपवाद समझते हैं । तत्ववोधिनीकार ने भूल से इसे नियम 
बना दिया | भट्टिकाव्य तो पाणिनि के पीछे रचा गया । अतः उस्का प्रयोग 
पाणिनि के नियमका अपवाद है । क्या वेद भी पाणिनि के पीछे हुए कि उन में 
आया 'मयी' शब्द भी वेसे ही अपवाद मान लिया जाए। पाणिनि से प्रमाद हुआ 
हो, कात्यायन और पतञ्जलि ने भी आंखें मीचली हों । कौमुदीकार, काशिका' 
कार, पदर्मजरीकार सब को आग्रह रहा कि इस ङीप में दम्पतीभाव है । तत्व- 
बोधिनीकार तथा वेदोपाध्याय श्रीचन्द्रमणि जी ने इस आग्रह को हटाया। उदार- 
चेतांलोग ऐसे महान्‌ कार्य करते हैं | उन्हीं को यह घोषणा शोभा देती है कि 
व्याकरण हमारे साथ है, क्योंकि वह कारण के साथ नहीं होते । ४ 


सायण और शौनक । 

'रहे सायण और वृहद्देवताकार शौनक । महाराज ? वह तो यमयमी को 

यमज मानते हैं | बृहद्देवताकार का लेख है;-- 
_ सरण्य्वां जज्ञाजे यमयम्यो विवस्वतः । 
तो चाप्युभो यमावेव ज्यायांस्ताभ्यांतु वे यमः || ३० ७० १६३॥ 

अर्थात्‌ सरण्यू से विवस्वान्‌ के यमयमी (पुत्र पुत्री) पैदा हुए । वह 
दोनों यमज थे । उन में से बडा यम था । 

आपने तो कहा, वह संग भाइ बहिन ही नहीं । क्या यमज संग भाई 
बहिन नहीं होते? 

सायण का पक्ष भी यह हैँ । आप उदाहरण की अपेक्षा रख मुझ 'अल्पश्चत 
की यह स्वल्प विनती. मान .ही लेंगे । 
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वेदोपाध्याय जी । 


इस प्रकार यह छः प्रमाण ता सारे आपके पक्ष में हो ही गए | हाथ जाड 
कर हो गए । अब सातवे रहे स्वये आप । ४थ मन्त्र का अर्थ करते हुए आप 
लिखते हैं:-( सा नः नामिः ) बह मेरी ( यम की ) माता और वह मेरे पिता हम 
सव भाई बाहिनों के सनामि हैं- सगोत्र: हैं। (पृष्ठ ६!) बाप सगोत्र है या मां 
भी ? उपाध्याय जी महाराज ! आप के लेखानुसार ता सगोत्र विवाह पहिले से 
हा रचाया जा चुका है, आप निषेध किसका करने चले? यदि यमी यम की 
माता की सगोत्र है तो यम यमी सगोत्र नहीं । यदि मां बाप दोनों सगोत्र हैं तो 
उनका ही गोत्र एक हे।गया । तो क्या आपका पक्ष यह है कि यम यमी भी 
सगोत्र थे ओर उनके मां बाप भी सगोत्र बह कुछ ही सारा सगोत्रों का था? 
ओर उन मै सगोत्र विवाह, सगोत्र-नियोग, असमर्थ नियोग आदि के प्रस्ताव 
चला करते थे ? 


भगवन्‌ ! अव समझ में आया कि आप ने कोमुदीकार-यदि आप मान 
लें तो तत्ववोधिनीकार--का आश्रय क्यों लिया ? आप ने पुंयोग का अर्थ (पिता 
पुत्री! भाई बहिन भी माना है । कृपया यह भी तो बता दीजिये कि “उपाध्यायी" 
शब्द भी तो इसी पुंयोग से बना है । उसका अर्थ क्या होगा? और फिर माता 
पुत्र का सम्बन्ध भी पुयोग हे कि नहीं ? हो जाए ओर फिर पुयोग का अर्थ 
कर दिया जाए गोत्र सम्बन्ध तो आपका पूर्वापर लेख सारा सम्बद्ध हो जाएगा 
और “गोपी! का अर्थ होगा 'गोप की सगोत्र स्त्री' | ऐसे ही आचार्याणी' आदि । 


आधुनिक साहित्य । | 

आपके इस लेख से पहिली वार ज्ञान हुआ कि आप आधुनिक साहित्य से 
भी अत्यन्त अभिज्ञ हें- अर्थात्‌ उस साहित्य के अन्त से आगे का ज्ञान रखते 
हैं । वेद का अर्थ अमरकोष ओर शब्दकल्पद्रुम के प्रमाण से वेदोपाध्यायजी द्वारा 
ही किया जाना चाहिये । इतना अच्छा किया हे कि कोष को साधारण साहि- 
्यज्ञों के ढेग से नहीं देखा, उनसे ठीक विपरीत देखा हे । आप लिखते हैं: 
_____ “कोषकार 'यमपली' का अर्थ यमुना तथा यम भगिनी करता हे” (पृष्ट ५४) 
छापे की भूल होगी । नहीं तो पल्ली का भगिनी अर्थ किस कोषकार को सूझा ? 
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यमुना नदी-विशेष का नाम है। पौराणिक कथानुसार वह यम की बहिन है । 
लौकिक साहित्य के कोष पौराणिक समय के हें । वह विशेष वाची नामों का 
उल्लेख कर उनका संज्ञी पौराणिक देवता आदिको बताते हे । सज्ञी अर्थ नहीं 
होता । वेदोपाध्याय जी वेदवत्‌ इन कोषों में भी इतिहास न मान अपनी अत्यन्तः 
अर्थात्‌ साहित्य के उस पारकी--अ भिज्ञता से उस संज्ञि-निर्देश को अथ समझ 
रहे हैं तो क्या धूर्माणा और विजया' यम भार्या' शब्द का अथे हैं ? वेदोपाध्याय 
को तो 'हां' ही कहते बनेगी । पौराणिकों ने वेद में पुराण घुसेड़ा हे तो यह पुराण 
में वेदिक शेली घुसेड़ के रहेगे। अब यदि कहीं राम का अथे' दाशरथि या 
दशरथस्य पुत्रः मिलगया तो यह प्रत्येक राम को दशरथ का पुत्र बना के रहेंगे, 
क्योंकि कोष में ऐसा लिखा है । 
भ्राता ओर स्सा । 
मेरे किये भ्राता ओर स्त्रसा शब्दों के अर्थ पर वेदोपाध्याय जी को भी 
उपहास सूझे हैं। आप लिखते है:-“माता” का अर्थ मां, परमे” र, प्रक्काति 
है अतः उत्तमोत्तम भोज्य पदार्थों के बनाने से पुत्री भी माता है” ( पृ० ५० ) 
पुत्री तो क्या सुभाषित में पल्ली को 'भोज्येषु माता' कहा है। रामायण में दश- 
_ रथ कोरल्या को माता कहते हैं। वेदोपाध्याय जी ने इसी यमयमी सूक्त के 
मंत्र ४ में 'योषा' का अर्थ किया है ' मेरी माता'। इनसे कोई पूछे-यह किस 
कोष के आधार पर ? वेदार्थ दीपक भाष्य में 'दुहिता' का अर्थ किया है 'माता' 
( वेदार्थ दीपक निरुक्त भाष्य पृ० २८४ ) इस में प्रमाण ? जेसे ब्राह्मण, निरुक्त, 
ऋषिद्यानन्द्‌, व्याकरण, सायणाचार्य, बृहद्देवता, कोष सब वेदोपाध्याय जी की 
हां में हां मिळाते हैं, वेसे ही सारे वाङ्मय के शाब्द और अर्थ इनके आगे हाथ जोड़े 
इनके आदेश की प्रतीक्षा कर रहे हें कि महाराज जहां हमें सगत करें हम संगत 
ही नहीं, सुसगत हो जाएं । नियोग तथा परिणय का विकल्‍प उन्हे स्वीकार हे । 
नहीं, युगपत्‌ होना उन्हें स्वीकार है । सारे लेख में तो महाराज ने स्पष्ट आज्ञा नहीं 
- की कि क्या विकल्प अभीष्ट है या युगपत्‌ होना । अब जिस प्रथा का भाग्योदय 
होना होगा, सिर हिळाने की देर है, वही वेदिक हो जाएगी । वाङ्मय अपना है। 


€. 
सागल व्याख्या । ै 
_ घैदोपाध्याय जी ने मेरे लेख की आलोचना कर अन्त में यमयमी सूक्त की 
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अपनी व्याख्या प्रकाशित कराई है । उसका एक नमूना माता पिता के सगोत्र होने 
के प्रकरण में हम देचुके हें, एक दो नपूने ओर देकर हम लेखनी को विराम देंगे । 

(१) मन्त्र ५ की व्याख्या में लिखा है:--''(नौ गर्भे नु दम्पतीकः) हमारे 
कई भाई बहिनों को गर्भ में दम्पती बनाया है ।” (पर ६१) 'हमारे कई भाई 
बहिनों को' किन शब्दों का अर्थ है । वेदोपाध्याय जी मेरी व्याख्या को 'अनर्गल” 
कहते हैं । तो क्या यह पांच शब्दों का अगल है जो श्री चन्द्रमणि जी की व्याख्या 
को सार्गल बना रहा है ? 

(२) मन्त्र < में देवानां स्पशः” का अर्थ किया है ईश्वरीय नियमों के गुप्त 
चर? । संस्कत में 'रूपी' अर्थ में षष्ठी का प्रयोग कब से होने लगा है? तत्व- 


बोधिनीकार के समय से या श्री वेदोपाध्य जी की अपूर्व कल्पना-कला के 
चमत्कार से ? न i टू 
(३) मन्त्र १३ में बत' शब्द दो वार आया है । निरुक्तकार लिखते हें:-'बत 


इति निपातः खेदानुकम्पयोःनि० ६।२८।१। श्री वेदोपाध्याय जी इसका अर्थ करते 
हैं:--'मुझे बड़ा सन्तोष हे । फिर मजा यह है कि निरुक्तकार भी इसी मन्त्र में 
“बत का पूर्वोक्त अर्थ करते हैं और वेदोपाध्याय जी भी इसी मन्त्र में पूर्वोक्त 
अर्थ कहते हैं | दूसरे बत' का अर्थ निरुक्त में तो किया हैः--बतो बलाद्‌तीतो 
भवति दुबेलः ।' श्री चन्द्रमणि इस में धम” शब्द और जोड़ अर्थ करते हैं:-'घमे- 
दुर्बल घमै-भीरु' । घमे-दुर्बल और धमे-भीरु को पर्याय ठेराना 'वेदार्थ दीपक” के 
अतिरिक्त और किस की शक्ति में है। 'निरुक्त' पर 'दीपक' ऐसा जगमगाया है 
कि विचारे यास्क की आंखें चुँघिया गई हैं। 

(४) मन्त्र ११ में 'कामधूता' का पद पाठ किया हे कामम ऊता' । जब कि 
विद्यमान पदपाठ है 'काम-सूता' | अर्थ का इससे केवळ वेपरीत्य हुआ है । 

(५) मन्त्र ६ मै 'वीच्या' शब्द आता हे । पदपाठ में भी 'वीच्या' है। आप 
ने उसे 'वीच्य' कर दिया है । यह किस नियम से? अर्थ करते हुए कोई व्याकरण 
का सूत्र ही पढ़ा होता | 

वेद्रोपाध्यायजी ने अपनी समालोचना के आदि में मुझसे पूछा हे इस 
प्रकार की व्याख्याओं से वेद का उद्धार होगा या संहार? हम यह प्रश्न उनसे 
करते, इतनी श्रष्टता का साहस कहां ? उनका भाष्य तो वेद का उद्धारक ही है, 
यदि बह पसन्द करें तो समूल” शाब्द और बढ़ादें अर्थात समूखोद्धारक ॥ 


रोकी 
अफीका] ` ` चसूपति। 
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१२ आय्य । [ आश्विन १९८२ 


ऋषि के विचारों का विजय । 
[ ले> श्री> स्वामी वेदानन्द जी महाराज वेदतीथे ] 
ऋषि दयानन्द ने जिन बातों का प्रचार करना चाहा था, वे विचार उनके 
जीवन काल में उतने न फेले जितने उन के परलोक गमन के पश्चात्‌ । हां, एक 
घात आवद्य है कि लोग उन बातों को मानते चले जते हें किन्तु ऋषि का नाम 
नहीं लेते । यह सर्व विदित है कि स्वराज्य तथा उस की आवद्यरुता, एवं उस 
के स्पष्ट लक्षण ऋषि दयानन्द ने ही सब से पहले बतलाफप, किन्तु कांग्रेस वाले 
जब कभी अवसर आता है तो कहते हैं कि “स्वराज्य” का शब्द सत्र से पहले 
श्रीदादाभाइ नौरोजी ने उच्चारण किया । इसी प्रकार अन्य काय्य क्षेत्रों में भी 


समझ लीजिये | 


यह कहा जाता है कि दयानन्द के सिद्धान्त अङ्गरेज्जी पढ़े लिखे लोगों को 
खींचते हें। आज में आप के सामने यह रखना चाहता हूँ. कि स्वामी के सिद्धान्त 
संस्कृतञ्च पण्डितों को किस प्रकार मोहित कर रहे हैं। 


काशी में राजकीय सस्कृत कालिज नाम का एक बड़ा भारी सस्कृत 
विद्यालय है, उस से संबद्ध एक बृदत्संस्क्रत पुस्तकालय है। चिरकाल तक 
महामहोपाध्याय पे? विन्ध्येश्दरीप्रसादजी द्विवेदी उस के पुस्तकाध्यक्ष रहे हैं। इस 
समय आप परलोकस्य हें । आप सस्क्रत के भारी विद्वान हुए हैं। आप ने अनेक 
अमूल्य सस्कृत ग्रन्थों की खोज की ओर सैकड़ों ग्रन्थों का संशोधन कर मुद्रण 
कराया । आप ने 'न्यायवातिक' ग्रन्थ की एक बिस्तृत भूमिका लिखी है, बह 
काशी की चोखम्त्रा संस्कृत पुस्तकालय में प्रकाशित हुई है उस के पृष्ठ ४२ पर 
महामहोपाध्याय जी लिखते हैं:-- 


“न्याय, वेशेषिक्र, सांख्य, योग, कम मीमांसा, भक्तिमी मांसा, ब्रह्ममीमांसा, 
शःत लूत्राणामाषेत्यादाप्तो कत्वाद्समान प्रामाण्यमित्यज संदेह एव नास्ति। इदं 
तु व्याख्याकारणां व्याख्यान को शलं यत्‌ स्पशास्त्रोत्कषे स्थापनायेतरमत खण्डनेन 
स्बप्रतव्यतवस्थापनम्‌ः। सर्वाण्येच शास्त्राणि अनेकात्मरप्रतिपादकानि, ब्रह्ममीमांसा- 
शासने (वेरान्ते) वित्रादो व्याख्याकारसूल क एपत्रो तिनेव तिरो हितमस्ति दारानिकानाम। | 
“तर्काप्रतिष्ठानात' इत्यादिना सूत्रेण २। १ । ११ 'पतेन शिष्टापरिप्रहा अपि व्या- 
ख्याता?' २ । १ । १२ इत्यादि सूत्रेण च नास्तिकानामुपनिषदुक्तानां निराकरणं न 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


च 


ॐ | 


। 


09० 
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तु न्यायादि दशनानां तत्र आषोंक्तित्वात्‌ शिष्ट परिग्रहात्‌। किन्तु शकराचार्य्यादि- 
भिहेठादेव तथा व्याख्यात सूत्रेषु तदभावादिति । यत्तु “पतेन योगः प्रत्युक्तः” तत्रा- 
प्यर्थान्तरसंभवादापे व्याख्यानमपेक्षते इति” । 


अर्थः-न्याय, वेशेषिक, सांख्य, योग, कर्ममीमांसा, भक्तिमीमांसा और 
ब्रह्ममीमांसा (वेदान्त) शास्त्रों के सूत्रों के आष या आप्त वचन होने के कारण 
एक जसी प्रामाणिकता है, इस में तो संदेह ही नहीं है । यह तो भाष्यकारों की 
व्याख्या की चतुराई है, कि अपने शास्त्र की श्रेष्ठता स्थापन करने के लिए दूसरे 
के मत का खण्डन कर के अपने मत को स्थिर करते हैं । सभी शास्त्र नानात्मावादी 
(अर्थात्‌ जीव ब्रह्म का भेद मानने वाले है) ब्रह्ममीमांसा शास्त्र में झगड़ा व्याख्या 
कारों का उत्पन्न किया हुआ है। 


यह दार्शनिकों से छिपा नहीं है । “तर्काप्रतिष्ठानात्‌” (वे०२। १। ११) 
“पतेन शिष्टापरिग्रहा अपि व्याख्याताः” (वे? २।१। १२) इन सूत्रों से उपनिषदों 
में वर्णित नास्तिको का खण्डन किया गया है न कि न्यायादि दशनों का, क्योंकि 
चे तो आघोक्त तथा शिष्ट लोगों से सम्मानित हें । किन्तु शङ्राचार्य्यादि ने हठ 
से ही वेसी व्याख्या की है | सूत्रों में बह (अर्थात्‌ न्यायादि का खण्डन) नहीं है । 
यह जो “एतेन योगः प्रत्युक्तः” वेदान्त दशन का सूत्र है उस का भी दूसरा 
व्याख्यान हो सकता हे, उस पर भी आष भाष्य की आवश्यकता है, इति । | 

पाठक ! महामहोपाध्याय जी के लेख पर में कुछ न कह कर इतना ही 
कहंगा, कि इसे ध्यान से पाढेए । 


एक समय था पे० नीलकण्ठ गोरे (काशी के घुरन्धर पण्डित जो ललकार 
कर ईसाई हुए थे) षड्द दान ओर दर्पण लिखते हैं और द॒ शीनों में परस्पर विरोध दिखाते 
हैं । काशी के किसी पण्डित का साहस न हुआ कि उस का उत्तर लिखे किन्तु 
समय आता है, दयानन्द उस लहर को बदल देते हैं। जम्मू में काशी का प्रसिद्ध 
सस्कृतज्ञ पादरी जानसन जाता है,पण्डितों को ललकारता है ओर काइमीर मण्डल 
के गवित पण्डित उस के सामने नतसुख हो जाते हैं किन्तु वहीं दयानन्द का भक्त 
स्यगस्थ विद्वन्सूथन्य पे० गणपति शर्म्मा जानसन के आक्षेपो क। सप्रमाण खण्डन 


कर देता हें। जानसन को रियासत से भाग आने के अतिरिक्त और कोई उपाय 


नहीं सूझता । 
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सनातनी बुव इस विषय पर आय्यंसमाजियों से बहुत विवाद करते हें, । 
वे ज़रा सनातन धर्मी महामहोपाध्याय के उपयुक्त वचनों को पढ़ें । 

पाठक ! एक छोटी सी बात है और फिर बस । वेही महामहोपाध्याय जी 
उसी ग्रन्थ के पृष्ठ ४५ पर न्याय की निन्दा (जो पौराणिको ने अनेक स्थलों पर 
लिख रखी है) का निराकरण करते हुए लिखते है 


“यज्ञ सांख्य प्रवचन भाष्ये पराशरोपपुराणनास्रा 


- अक्षपाद प्रणीते च काणोद च सांख्य योगयोः । दु 
साज्यः श्रुतिविरुद्धोंशः श्रुत्येक शरणेनैमिः ॥ 4 ॥ 
जैमिनीये च वैयासे विरुद्धांशो न कश्चन । | ८ 
श्रुत्या वेदार्थ विज्ञाने श्रुतिपारं गतौही तो” ॥ | 


इति वचनं समुद्धतं, तत्सवै पूर्वोक्त न्याय प्रशंसा प्रतिपादक श्रतिस्म्रति । 
पुराणेतिहासादि विसुद्धत्वादे कदे शीयत्वाढुपपुराणो क्तत्वाच्चो पेक्षणी यम । न 
अथः--यह जो सांख्य प्रवचन भाष्य (सांख्यद्शन पर विज्ञानभिश्चु कृत 
भाष्य) में परामर्श उपपुराण के नाम से गौतम ओर कणाद के बनाए शास्त्र 
तथा सांख्य ओर योग में श्रति को मानने वाले मनुष्य श्राति विरुद्ध अदा को छोड़ 
दे । ज्ञमिनि और व्यास प्रणीत शास्रं में श्रति विरुद्ध कोई भी अश नहीं क्योंकि | 
वे दोनों वेदार्थ विज्ञान में श्रति पारगामी हैं । य 
यह जो ववन कहा है वह सारा वचत पूर्वोक्त न्याय शास्त्र की प्रशाला 
करने वाले श्रति, स्प्वति, पुराण, इतिहास के विद्द्ध होने के कारण तथा उपपुराण 
का वचन होने के कारण उपेक्षा करने योग्य है ।” 
महामहोपाध्याय जी यदि कुछ काल और जीवित रहते तो सम्भवतः 
„पुराणों को भी घत्ता वता जाते । ओं शाम्‌ ॥ _/ 


“5552 He न 


“छः 


»o- 
~) 


आश्विन १९८२] सीपरानन्द को पुनरुक्ति | 


चोपटानन्द की पुनरुक्ति । 


पण्डित जी की पाठशाला में विद्यार्थी तो बहुत आते थे पर चौपटानन्द 
अपने ढंग के एक ही थे | चोपटानन्द के पाठशाला में पघारते ही किताबी कोडे 
नाक सिकोडने लगते थे, पण्डित जी मुस्कराने लगत थे ओर मस्खरों की तो 
वन आती थी । 

कहते हैं कि संसार के बड़े से बड़े से आविष्कार प्राय: अचानक 
हुए हैं । चोपटानन्द ने मानो इस सिद्धान्त को अपने जीवन का मूलमन्त्र बनाया 
था | वह किसी काम को भी उस ढंग स न करते थे जिसस लोग करते हैं। 
वह नाक की सीघ में चले जाते थे कदाचित अचानक किसी से भिड़ जांय 
तो क्या परिणाम हो ? पढ्ने के लिए पुस्तक का प्रष्ट भी अचानक खोला करते 
थे ओर प्रश्न भी अचानक ही कर आते थे। कभी कभी तो पण्डित जी किसी 
सिद्धान्त की मार्मिक व्याख्या करके और सन्तोष से विद्यार्थियों की ओर देखते 
थे कि अब उन्होंने उसे सर्वथा निर्मल कर दिया है और उसमे सन्देह का अव- 
काश किञ्चित्‌ भी नहीं रह गया है तो चोपटानन्द अचानक कोई प्रश्न ऐसा कर 
देते थे कि पण्डित जी हक्के बक्के से रह जात थे । एक दिन पण्डित जी काव्य- 
प्रकारा पढ़ाते थे, दोषों का प्रकरण चल रहा था पुनरुक्त की भी वारी आई । पाठ 
को चौपटानन्द ने भी बड़े ध्यान से सुना। उस समय चोपटानन्द के हृदय में 
अचानक कोई सन्दे र आखड़ा हुआ पर वह सन्देह क्या था यह कुछ भली प्रकार 
निश्चय न कर पाए । घर आए तो वहां भी पुनरुक ने पीछा न छोड़ा । पड़ोस में 
कोई महाशय वेदिक मुनि का ग्रन्थ उठाकर कह रहे थे कि देखो वेदों की कलई 
खुळगई । इस में कितने मन्त्र वार वार आए हैं। सामवेद तो मानो है ही पुनरुक्त 
का नमूना | चोपटानन्द मन ही मन झुंझला उठे | इस पुनरुक्त ने यहां भी पीछा 
न छोड़ा । अन्त में चौपटानन्द्‌ ने खाटिया की शरण ली । खटिया पर पड़े २ वह 
सोचन लगे कि रोज़ तो यहीं आता हुँ, यहीं सोता हू, नींद भी मुझ को रोज़ ही 
भली आती है, पड़ोस में मन्द्र हे परन्तु मुझे शपथ है जो कभी प्रातःकाल का 
घंटा सुना हो । वही शयनागार, वही शय्या, और वही शयन की आवृत्ति । इतने 
दिन हो गए पर मुझे तो इसमें कहीं पुनरुक्त दोष दिखाई नहीं दिया। उस दिन 
चोपटानन्द इसी मीमांसा में पड़कर सो रहे । काल की गति अनिवाये है बहुतेरा 
मना किया पर सम्बन्धियों ने एक न सुनी, घेर घार कर चोपरानन्द्‌ शर्म्मा का 
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विवाह कर ही डाला । हिन्दू के लिये विवाह मोत की तरह आनिवाये है पर 
चोपटानन्द के लिए वह आया भी मौत की तरह अचानक ही | चोपटानन्द विवाह 
तो कर वेडे पर उस समस्या ने पीछा न छोड़ा एक दिन रात को अचानक जो 
काव्य-प्रकाश खोला तो वही दोष का प्रकरण फिर सामने आ खडा हो गया। 
चोपटानन्द फिर उसी उलझन में सो गए। उस दिन गृहिणी से बात भी न 
की | प्रातःकाल चोपटानन्द ज्यों माळा लेकर जपने को बेठे तो फिर पुनरुक्त. की 
उलझन ने गला आदबाया । चोपटानन्द बोले कि माला में इतने मनके हें ओर सब 


एक ही से हैं, जप भी वार बार वही है तब क्या इस में पुनरुक्त दोष नहीं - 


होगा? अन्त को बड़े विचार के पश्चात्‌ चोपटानन्द ने कडे रंग लेकर माला 
के प्रत्यक मनके को वारी २ से एक २ रंग में डुवोंया । सारा मनका न डुवोते 
थे अचानक जो भाग सामने आजाता उसे डुबो लेते | थोड़ी देर के पश्चात्‌ माला 
के सब मनके रंग बिरंगे हो गए । इस प्रकार पुनरुक्त की पहळा उलझन से तो 
किसी प्रकार छुटकारा पा गए पर अब जप की वारी आई । चोपटानन्द सोचने 
लगे कि जप का मन्त्र भी न बिगड़े और पुनरुक्त दोष भी न हो। अन्त को बड़ा 
उलझन के पश्चात्‌ निश्चय हुआ कि प्रत्येक आश्वात्ते पर मुख की आक्रति नए 
प्रकार से बदल दी जाय । इस प्रकार ज्यों त्यों करके चोपटानन्द शर्म्मा का 
जप समाप्त हुआ। जप समाप्त करके चोपटानन्द बिगड़े हुए पुराण बगल में 
दबाए भागे भागे पाठशाला में पण्डित जी के पास पहुंचे । विवाह के पश्चात्‌ 
चोपटानन्द्‌ शर्मा का यह पहिला प्रवेश था, इसलिये उनकी बड़ी आवभगत हुई | 
थोडी देर में ही कहकहाओं के फुव्वारे छुटने लगे। खेर, फिर पाठ आरम्भ हुआ। 
देवयोग से आज भी घंटा काव्य-प्रकाश का था और प्रकरण भी वही । अब तो 
' चौपटानन्द से न. रहा गया । प्रत्येक दो मिन्ट के बाद स्थान बदलने लगे अब 
यहां बेठते, दो पल पीछे दूसरे कोने में, दो पल पीछे तीसरे कोने में, यह लीला 
देख कर पण्डित जी बोले-“चोपटानन्द ! यह आज क्या नई लीला ले आए 
हो ?”। चौपटानन्द बोले “पण्डितजी महाराज ! यह आप का आदेश पालन कर 
रहा हुँ । भळा एक ही स्थान पर बेठे रहने से आसन की पुनरुक्त न होगी! 
इस पर लात घूसे और थप्पड़ों की पुनरुक्ति की वारी आने वाळी ही थी कि 
चौपटानन्द्‌ लम्बे २ डगोंकी तीव्र पुनरुक्त करते हुए घंर आ पहुंचे । हिन्दू आख्या- 
यिकाओं की नायिका सदा ही पति परायणा होती है । इसीलिये पुनरुक्त दोष का 
शिकार होने पर भी हम सच से बाज नहीं आ सकते । चौपटानन्द शर्मा की 
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आश्विन १९८२ ] चौपटानन्द की पुनरुक्ति । १७ 


पल्ली भो पति परायणा थीं । यथा सपय नाना विध व्यञ्जनों का थाल परोस कर 
वह पति देव को भोजन कराने वेठी । पर चौयटानन्द पर तो आज पुनरुक्त दोष 
का भूत सवार था । पहले तो सोचने लगे कि सूष्टि की आदि से यह गेहं की 
रोटी पसी ही गोल गोल ओर एसी ही कहीं कहीं से काले दाग वाली चली 
आती हैं | भला इन्हे केसे खाना होगा? अन्त को प्रतिदिन की गालियों के 
पुनरावतंन के भय से पत्नी को कुछ न कह कर ब्राह्मण देवता ने माला की भांति 
इस समस्या को भी यथा कथञ्चित्‌ सुलझा हा डालने का निश्चय किया! अब 
लगी थाली की परिक्रमा होने ओर ग्रास चवाते समय मुखाक्राति भी प्रतिक्षण 
बदलती जाती थी | यदि किसी सिनमा कम्पनी क मालिक को यह खबर 
लग जाती तो उनके हाथ खूब गहरे रंगते | आप की पली से न रह गया । उस 
ने झुझळाकर पूछा आज क्या खा आए हा ? कहीं आज फिर भांग की गोष्टी में तो 
नहीं चळ गए थे ?” चोपटानन्द बगड़कर बोले “मे वहां फिर क्यों जाता? 
फिर जाने से तो पुनरुक्ति होती ।” मामला बढ़ता देखकर पण्डित जी के देवर 
भी उठकर अन्दर चले आए । आते ही अन्नपूर्णा बोली “अरे शकर ! आज तुम्हारे 
भैया क्या खा आए हैं ? जत्र से देखती हे थाली की परिक्रमा कर रहे हैं और 
कहे जारहे हैं पुनरुक्त, पुनरुक्त । चौपटानन्द चीच में बात काट कर बोले “मैंने 
दोवार नहीं कहा था ।” वह अनसुनी करके बोली “अरे शकर ! क्या होता है 
पुनरुक्त ? शकर ने कहा कुछ नहीं भौजी । पुनरुक्त तो एक वात के बार २ रटने 
को कहते है । यह अलङ्कार शास्त्र में एक प्रकार का दोष बताया गया है। अन्न- 
पूर्णाकातर होकर बोली ' भैया ! इन्ह समझा यह अपना अलङ्कार शास्त्र मेरी 
पाठशाला स बाहर रख कर आया करें नहीं तो किसी दिन इनका जीना भी 
भारी हो जायगा । क्योंकि उस में भा सांस की पुनरुक्त होती है . पला के मुख 
से यह युक्तिपूर्ण व्यङ्ग्याक्ति सुन कर चोपटानन्द और भी घबराए और उन्ह 
कुछ २ भासने लगा कि इस पुनरुक्ति दोष के झमेले म कुछ गड़बड़ है जरूर । 
पर पल्ली के सामन हार मानेन के डर स वह बाहर निकल पड़े । सामने ही 
मन्दिर में पुजारी सीतळ्दास मीरावाई के पद बड़े ही भक्ति रस म मग्न होकर 
गा रहे थे | सीतलवाबा का कण्ठ अति मधुर था और संगीत-ज्ञान अगाध । इसी 


- के प्रताप से मन्दिर में प्रति वष एक रागियों का मेला भी लगा करता था। 


मीरा का यह पद्‌ चौंपटानन्द सीतल्दास के सुख से न जाने कितनी वार सुन 
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चुके होंगे । आज भी वही पद छिड़ाहुआ था--“पग धुघरू वांध कर नाची रे!” 
यह गाना चोपटानन्द का विशेष प्यारा था । अब चोपटानन्द और भी उलझन 
में पड़े वही बचपन का प्यारा मन्दिर ओर बही पुराना गाना । कान मन्दिर की 
ओर खींच ले जाते. थे और खोपड़ी में अलङ्कार शास्त्र की हंडिया उवल रही 
थी । अन्त में कानों की जीत हुई । मन ही मन मम्मटाचार्य पर चिगड़ते हुए 
चौपटानन्द शर्म्मा भी अपनी पुरानी जगह ज्ञा बैठे । एक आध वार यहां भी जी 
में आई कि मृदङ्ग की परिक्रमा करूं पर पली को युक्ति ने चोपटानन्द्‌ का किला 
तोड़ दिया था । जैसे तेसे बैठे ही रहे बावा जी के पीछे गोपालगिर का गाना > 
शुरू हुआ । इनका गाना वावा जी से चढ़ा हुआ था । उन्होंने भी सूरदास का f 
एक पद इस मधुरता से गाया कि चौपटानन्द अपनी सब चोकड़ी भूल गए। 


MES) ° |) | 


सांझ की आरती तक मन्त्र मुग्ध से वने वहीं बेठे रहे। वहां से उठे तो भूख 
सता रही थी । दोपहर की परिक्रमा में कुछ खाया नहीं गया था। जसे तेसे 
नित्यकमं समाप्त करके पाकशाला की ओर झपटे । पली ने भी ताड़ लिया कि अब 
कुछ राह पर आए हुए हैं । भोजन में अन्नपूर्णा थीं ही अन्नपूर्णा । चोपटानन्द ने भी 
खूब रस मग्न होकर खाया। एक एक ग्रास खाते जाते थे और अलङ्कार शास्त्र के सिर 
पर मानों एक २ गठरी का बोझ पड़ता जाता था । भोजन के पीछे फिर परिवार 

के गाने की बैठक हुई | आधीरात के लगभग शास्मा जी ने शयनागार की ओर 
पदापण किया । यहां की कथा क्या सुनाएं ? पाठकगण स्वानुभव से क्या नहीं 
जानते? वही मधुर हंसी थी, वही कुटिल कटाक्ष थे । प्रेमोन्मत्त हो अधर रस का 
पान करने के लिए शर्म्मा जी ने हाथ बढाया ता पल्ली काटक्ष करके बोली ' रहने 
दो, इसमें भी तो पुनरुाक्ते होगी ।” अब तो चोपटानन्द्‌ की रही सही कमर भी 
टूट रही । बोले-“भाड़ में जाय मम्मट ओर उसका पुनरुक्त दोष ।” बस, आगे 
की राम जाने । हां इतना अवदय स्मरण है कि अगले दिन वह काव्यप्रकाश की 
पोथी उठाकर पण्डित जी की पाठशाला में ठीक छात्र मण्डली के बीच में पटक 
कर बिना कुछ उत्तर दिये और बिना कुछ प्रश्नों की प्रतीक्षा किये एकदम घर 
भाग आए थे । यह ममे की कथा एक दिन उन्होंने मन्दिर की आरती से लोटते | 
हुए मुझे सुनाई थी सो मेने भी 'आर्य'के पाठकों को वञ्चित रखना उचित न समझा | ` 


—फुंकटमिश्र $ 
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वेद में सूय्य का गर्भाधान । 


[ ले> श्री० परमानन्द बी० ए० गुरुकुल मुलतान ] 


वेदानुयाइयों और वेदविरोधियों को वेद में वह स्थळ बहुत अखरते हैं जहां 
प्रजापति और छ का अपनी दुहिता में गर्भाधान लिखा है । साधारण विचार से 
यह अलङ्कार और यह वणेन बड़े अश्छील जान पड़ते हैं । ससार का कोई धम्मे 
अशवा मत ऐसे घिनौने कम्म की आज्ञा नहीं देता। सस्कृतज्ञ पुरुष की बुद्धि विद्रोह 
55% कर वेठती है और आत्मा उपरत हो जाती है । आज हम वेद के दो ऐसे मंत्रों का 
विचार करेंगे जिन में यह अलंकार ओर यह कथा वर्णन की गई है। 
द्यौमपिता जनिता नाभिरत्र बन्धुम माता प्रथिवी महीयम्‌ । 


उत्तानयोश्रम्बोर्योनिरत्रा पिता दुहितुगेभमाधात्‌ ॥ 
ऋण १ । १६४।३३॥ 
इस मत्र पर निरुक्त का निल्न भाष्य हे: 

“द्यौरमेपिता पाता वा पालयिता वा जनयिता, नाभिरत्र, बन्धुर्मेमाता प्रथिवी 
महतीयम्‌, वन्धुः संवन्धनात्‌ । नाभिः सन्नहनात्‌, नाभ्या सन्नद्धा गर्भा जायन्त 
इत्याह: > उत्तानयोश्चस्तोर्योनिरन्तः उत्तताने ऊध्वतानो वा,तत्र पिता दुहिलु- 
गर्भे दधाति पञ्जन्यः पृथिव्या: ।” 

ईश्वर भक्त कहता है:-सूय्थ (का प्रकाशा) मेरा रक्षक वा पालक वा 
उत्पादक होने के कारण मेरा पिता है, यहां (मेरी) नाभि (गर्भावस्था में माता की 
नामि से जुड़ी हुई) है । मेरी माता (जिस के साथ मेरा यह नाभि सम्बन्ध है) 
यह विशाल पृथिवी है, उसी (प्रथिवी) में पिता पञ्जन्य दुहिता पृथिवी का 
गर्भधारण करता है। 
अत्र दुहिता शब्द के अथ जो निरुक्तकार ने अन्यत्र किये हैं वह निम्न 
लिखित हें:— 
दुहिता दुहिता दूरेहिता दोग्घेर्वा ॥ 
निरुक्त की यौगिक प्रधान शली के अनुसार सब दुःख में पड़े हुए पदार्थ 
५ दुहिता कहलाएंगे। 
| सब दूर भेजी हुई वस्तुएं और मनुष्य भी यही नाम पायेंगे 
मो जो २ दूसरों को दोहने वाले द्वोंगे उन्हें भी दुद्दिता कहा जायगा॥ 
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टिप्पणी:--इन वस्तुओं ओर मनुष्यों के वाचक शाब्द सब स्त्रीलिंग में 
सु ~ होंगे । महि दयानन्द () को तनिक और खोलते हें क्रि जिसका दूर ही भेजना 
ग्य (या रहना) हितकारी हो वह दुहिता है । | 

वर्षा ऋतु में वर्षा के अमात्र में झुलली हुई सारी प्रथिवी दुःख में पड़ | 
जाती हे और पर्जन्य की सहायता के त्रिना अपना उवरापन खो बेठती हे, इस 
लिये प्रथिवी 'दुहिता' हे । 

पृथित्री सूय्य से दूर रक्बी या रही हुई! भी है, यह उस का दूरेहिता' 
वाला भाव है । तीसरा अर्थ कुमार सम्भव के इल स्छोकांश से प्रकर होता है। 


“भास्वन्ति रत्रानि महोपधीश्च प्रथूपदिष्टां दुढुहुधेरित्रीम्‌” | 
सारे पर्वतों ने पवतराज डिमालय को बछड़ा और मरु को दोग्धा बनाकर! 
राजा पृथु के उपदेशानुलार पृथिवी से चमकते रल और महोषधियां दोहलीं । 
यह तीनों ही अर्थ कन्या पर भी चरितार्थ होते हैं । कन्या दुहिता होती है 
क्योंक्रे जिस समय से वह होश संभालती है पहले उसे मासिक धम्मे का कष्ट 
रहता है फिर प्रसव-वेदनाएं उसे समय २ पर आ घेरती हैं | कन्या का जन्म भी 
पुत्र की अपेक्षा अधिक कष्ट से होता है (कदाचित यह भी एक कारण है कि उस 
की जाति पूज्य गिनी गई है और पिता, शर, देवर और पति को आज्ञा है कि 
उसे भूषण ओर आच्छादनारे से सदा प्रसन्न रक्खे । 


कन्या दृरेहिता है।इस का दूर व्याहना ही हितकारी होता है । (इस 
विषय में सुलतान कमिश्षरी के आर्य लोग विशेष कर के, और पञ्जाव के लोंग | 
सामान्यतः जो ग्राम का ग्राम में ही विवाह कर लेते और परस्पर-परिवर्तनादि 
द्वारा एक दूसरे के सम्बन्धी बन जाते हैं-सत्या्थएक्राश के ४थ समुलास का 
दूसरा पृष्ठ सम्पूण पढ डाले) । 
_ कव्या दोग्यी होतो है । गोपालन उसी क! विशेष कत्तव्य है । (२) पितृकुल 


४९ 


को भी समय २ पर वित्राह के पश्चात्‌ दोहती रहती है । महबि दयानन्द की 
उपय्युक्त स्थापना में सातवीं युक्ति ही यह है क्रि कन्या क पितृकुल में दारिद्रय 
होने का भी सम्भव है क्योंकि जब २ कन्या पित॒कुछ में आवेगी तब २ इस को . 
कुछ न कुछ देना ही होंग"। >” 
दुहित शब्द के उपय्युक्त सब अर्थो को दृष्टि में रखते हुए हमें महषि कास्य 
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पृथिवी को ही दुहिता मानना हे | पिता झस्थानी सूर्य्य है ही, इन 
दोनों में जो सम्बन्ध छुआ वह स्पए हे, ओर वेद ने पहले मंत्रार्धे में ही यह 
पति-पत्नी सम्त्रन्ध स्पष्ट कर दिया जब भक्त के मुख मं यह शब्द डाल दिये कि 
खूय्ये मेरा पिता और पृथिवी मरी माता है | प्रथिवी दुहिता केसे है यह ऊपर 
दिखाया जा चुका है । 


मदि दयानन्द इस मन्त्र का निम्न अर्थ करते हैं:-- 

“प्रकाशा मम पिता पालयितास्ति सेव्यवहाराणामुत्पाइकः । अत्र द्वयोः 
सम्बन्ध त्वाद्‌ | तत्रेयं प्रधिघी माता मानकर्त्री डयोइचस्वोः पल्लन्यपृथिव्यों: सेना- 
वदुत्तानयोरुष्त्रतानयो हत्त नस्थितयो: अळडूनर: । अत्र पिता पञ्जेन्यो दुहितुः पृथिव्या 
गर्भ जलससू इबाथात्‌ । आ समन्ताद्व!रयतीति रूपकालडुगरो मन्तव्यः | 


स्वामी का भावार्थ इस से भी अधिक सुन्दर है अतः वह भी यहां दिया 
जाता है:-यो जो सूथ्य का प्रकाश है सो सव का हेतु होने से मेरे पिता के 
समान और पृथित्री बड़ा स्थात ओर मान्य का हेतु होने से मेरी माता के तुल्य 
है। जैने अपर नीचे वल्म की दो चांदनी तात देते हैं अथवा आमने सामने दो 
सेता होती हैं इल्ली प्रकार सूग्प ओर पृथित्री अर्थात्‌ ऊपर की चांदनो के अनुसार 
सूयय और नीचे के नि-(वि ! ) छौने के समान पृथिवी है तथा जेसे दो सेना 
आमने सामने खड़ी हों इसी प्रकाश सब लोगों का परस्पर सम्बन्ध है इस में 
योनि अर्थात्‌ गभेस्थापन का स्थान पृथिवी ओर गर्भाधान करने वाला पति के 
समान मेत्र है। बह अपने घिन्दुरूप वीरय के स्थापन से उसको गर्भधारण कराने 
से ओषध्यादि अनेक सन्तान उत्पन्न करता है कि जिन स सब जगत्‌ का 
पालन होता हे । 


इस्त भाष्य में (१! यास्क को पद्धति को यास्क से भी आगे चलाया गया है । 
माता” शब्द की निरुक्त भी कर डाली गई और संस्कृत में उसका अथ 'मानकर्त्री' 
और भावों में “मान्य का हेतु” कर दिया गया है। यहां 'उत्तोनयोश्चस्वोरंतः 
में लुप्नोपमा स्वीकार की गई है। और जैसे! इत्यादि से अर्थ किया गया हे । 
इन दो विशेषताओं के कारण अश कितना सुन्दर बन गया हैं इसका पाठक 
स्वय अनुभव कर सक्ते हैं । (३) माता शाब्द का अथ यदि निर्‌ उपसर्ग पूवे 
लगा कर निमाण कत्री सान लिया जाय तो यह अधिक युक्त संगत हो जायगा। 
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एक और अवान्तर बात निरुक्त के इस मंत्र पर के भाष्य से सरल हो 
जाती है और वह यह है कि यदि 'दुहिता' शब्द का निरुक्ततकार इस मंत्र में 
“माता! शब्द के साथ समन्वय कर सकते हैं तो उन्हें यम-यमी सूक्त में भी 
प्रकरणानुसार 'श्राता' दाव्द का ( भर्त्ता) पति अर्थ लेने में कोई लम्बी आपत्ति 
नहीं हो सकती ओर भ्राता और भर्त्ता में तो सौभाग्य से धातु भी एक ही है। 
महषि दयानन्द इस दुहित्‌ गर्भाधान प्रकरण में ऐतरेय ब्राह्मण का भी प्रमाण 
देते हैं जो निम्न प्रकार है:-- 

प्रजापतिवें स्वां दुहितरमभ्यध्यायद्विवमियन्य आहुरुषसमिसन्ये तामृश्यो 
भूत्वा रोहिते भूतामभ्येत्‌, तस्य यट्रेतसः प्रथममुददीष्यत तदसावादिसो 
भवत्‌ । ए० ३। ३३ । ४४ | 


इस पर उनका निम्न भाष्य हैः-- 

सविता सूर्य्यः सूय्यलोकः प्रजापतिसंज्ञकोस्ति तस्य दुहिता कन्यावद्योरुषा 
चास्ति । ``" `` खतां रोहितां किंचिद्रक्तगुणप्राप्तां स्वां दुहितरं किरणेंऋष्य- 
बच्छीघ्रमभ्यध्यात्‌ प्र।प्रोति | एवं प्राप्त: प्रकाशाख्यमादित्यं पुत्रमजी जनदुत्पादयति, 
अस्य पुत्रस्य मातृवदुषा पितृत्रत्सूय्येश्च । 

००५०५ प्रजापति कहते हैं सूर्यं को जिसकी दो कन्या एक प्रकाश और 
दूसरी उषा'""'"'उन में से उषा के सन्मुख जो प्रथम सूथ्य की किरण जा के 
पड़ती है बही वीर्य स्थापन के समान है उन दोनों के समागम से पुत्र अर्थात्‌ 
दिवस उत्पन्न होता है । 


अब प्रश्न यह रह जाता है कि ऐसा अम्छील अलंकार वेद में रक्खा ही 
क्यों गया ? इसका संक्षिप्त उत्तर यह हे कि वेद के अलंकार, उपमाएं तथा 
शब्दार्थ संबन्ध लोक से प्रायः बहुत भिन्न हैं, और इसी भिन्नता को न समझने 
के कारण यह प्रश्न उठते हैं और यह अलंकार अश्छील प्रतीत होते हैं। उदाहरणतया 
वेद में एक हीनोपमा है जिसका लोक में कोई दृष्टान्त नहीं दुहित शब्द का माता 
अर्थ तो निरुक्तकार को सम्मत है ही, इसी प्रकार भिन्न राब्दाथे संबन्ध के 
सैकड़ों और भी दृष्टान्त दिये जा सक्ते हें । अब अलेकारों को खुनिये | वेद में 


“एक अलंकार हे जिसका नाम असंभवालंकार है । वही असंभवालंकार यहां 


घटित होता है। साधारणतया गर्भाधान समीपस्थ प्राणियों में होता है परन्तु यहाँ 
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सूर्य्य और पृथिवी परस्पर बहुत दुर २ स्थित हैं । और दुहिता शब्द का निर्वचन 
'दूरेहिता' किया ही गया है । तथापि उसका गर्भाधान वर्णन कर दिया गया हे । 
यह असंभवालंकार का एक उदाहरण है | एक वेद-विद्वान से जब सम्मति ली 
गई तो उन्हों ने यह भी लिखा कि वेद के शब्द जान बूझ कर भ्रामक रक्खे गये हैं | 

हीनोपमा का एक उदाहरण:-- | 

“कुहस्विदोषा कुह वस्तोरश्विना कुहाभिपित्वं करतः कुहोषतुः को बां 
शयुत्रा विधवेव देवरं मय्य न योषा कृणुते सधस्थआ” । ऋ० १०।४०.२। 

यहां अपने राज्य में आए परदेशी स्त्री पुरुषों को राजकम्मंचारी-विशेष 
इस प्रकार के प्रश्न पूछते हैं कि तुमने कहां रात बिताई, दिन को कहां रहे | कहां 
साधन-सामग्री प्राप्त की, कहां के रहने वाले हो ।' यहां तक तो साधारण भाषा 
है । आगे २ उपमाएं आरंभ होती है। जेसे कोइ विधवा अपने द्वितीय (नियुक्त) 
पति, अथवा युवती कन्या अपने पति के साथ समान शय्या में एकत्र होती है 
इस प्रकार तुम्हारा इस नगर में किस से घनिष्ट संबन्ध है ।' 


इस से भी अधिक स्पष्ट हीनोपमा का उदाहरण १०। ११। ६ मं हे जहां 
गृहस्थ में आए हुए पुरुष को संबोधन करके कहा गया है कि जसे व्यभिचारी 
पुरुष सदा भग को ही उठाता रहता है वेसे ही तू अपनी भक्ति पूण सेवा से 
माता पिता को सदा उठाए रख ( उनको सुख पहुंचा )। 

वास्तव मै न हीनोपमा बुरी है, न ऐसे अलंकाए अथवा शाब्द स्वतः बुरे 
हैं । तरेद्‌ ने थोड़े से आकार में संसार भर का ज्ञान देना है जिस में बुरी बातों 
का सांकेतिक निराकरण पूर्वक शुभोपदेश कभी हानिकारक नहीं हो सक्ता। 
ब्रह्मचय्ये का लाभ बताते हुए यति माता पिता बालक को उसकी मूत्रेन्ट्रिय के 
संबन्ध में बुरे अभ्यासों का स्मरण करा कर यदि उसका सदुपयोग बता दिया 
करें तो यह उनका उस पर महान्‌ उपकार है और माता को तो ऐसा अवश्य 
फरना ही चाहिये। इसी प्रकार थदि विवाह के समय कन्या को आपद्धम्म नियोग 


` का कुछ ज्ञान करा दिया जाता है तो इस मं भी कुछ बुराई नहीं। कोन 


कह सक्ता है कि किस पर कब विपत्ति पड़ जाय और आपद्धस्म का हर समय 


# = ~ ba 
ज्ञान न होने के कारण वह अपनी सदाचार-मर्य्यादा कब खो बेटें ? आज कल 


भी संसार में बीमा कम्पनियां, राष्ट्रों के दुगे, छावनियां आदि, विवाइ के समय 
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में भी राजपूतों की शात्-सञ्जित छातियाँ इसी वात क। परिचय देती हैं । जब 
वेद ने समुद्र को घट में बन्द करना है तो उसे भाषा और भाव की अधिक 
स्त्रतत्रता मिलनी ही चाहिये | भाषा की स्वतंत्रता तो प्रायः योगिक होळी का 
अनुसरण करने से ही प्राप्त हा सक्ती थी जिसका आश्रय लेने से एक एक भाव के 
वाचक अनेक शब्द ओर अनेक भावों के वाचक एक एक शाञ्द प्रयोग में आ सक्त 
हैं । श्री प० विश्वनाथ जी विद्यालंक्रार के दाड्दों मे इस शाली के अनुलार विशेषणों 
स विशेष्य तक हम पहुंच जाते हे । यदि विशेष्य को निश्चत करके विशेषणों की 
ओर चलना हो तो अर्थ-संकोच का संकट सामने ही रहता हे! 

भाषा की नाई भाव-प्रतिपादन के अन्य उपायों में भी वेद ओदाय्य की 
अपेक्षा रखता हे । यदि संसार में उच्च उपमाएं काम दे जाती हैं ता उपमा की 
स्थिति मे हीनोपमाओं से क्यों न काम लिया जाय, जिल्ल से दुरी बातों को बुरे 
ही शब्दों में वर्णन करके उनका खण्डन भी साथ साथ होता चला जाय । 

श्री प० विश्वनाथ जी के उपय्युक्त संकेत को सामने रख रख कर ही मेने 
दुहिता शब्द के तीनों निवेचनो को पृथिवी पक्ष और कन्या पक्ष में घटाने का 
यल किया है । 

लेख बहुत लम्बा होगया है अतः दूसरे मत्र की व्याख्या को किसी और 
समय पर छोड़ता हुआ आशा करता है कि पाठक वेद में अम्छीलता के दोष की 
असलियत समझ कर उले अपने दिळ से दूर कर देंगे । 

` प्रकृत मन्त्र के दोष भाग में जो कविता और भक्ति की ऊंची छलांग 

लगाई गई है उसकी महिमा तो पाठक समझ ही जायंगे । 


मृतक श्राह़् ओर अकृताभ्यागम दोष । 


[ ले० श्री? वि> नाथ आर्योपदेशक ] 
करे कोई भरे कोई । 


गरुड़ पुराणादि के देखने से ज्ञात होता हे कि मृतक श्राद्ध का उद्देश्य 


सूत प्राणी को पुत्रादे का ओर से एक प्रकार की सहायता देना है । पुत्रादि `. 


के इस कार्य का फल पितादि को मिलता है जिससे उनकी सद्गति हो जाती हे ® / 
पुराणों में ऐसी कथाएं भी आती है जिनका तात्पय यह बतलाया गया है कि 
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आश्विन १९८२] सतक श्राद्ध और अकृताभ्यागम दोष । २५ 


चाहे कोई कितना भी दान पुण्य जप तप।दि करे जब तक पुत्र न हो और उस 
की तरफ़ से श्राद्धादि कम न कराया जावे, सद्गति नहीं होती । एवं श्राद्ध में 
दान दिये हुए पदार्थो का मृत को जा कुछ फल मिलता है, सब का उल्लेख किया 
गया हे । अतएव सूतक श्राद्ध के अवेदिक होने का यह भी एक प्रमाण है कि 
इस पर शास्त्र लिखित अक्कताभ्यागम दोष उपपन्न होता है । 

यद्यपि वक्ष्यमाण प्रमागों से सिद्ध है कि शास्त्र दृष्टि से भी मृतकश्राद्ध 
पर उपयुक्त दोष उपस्थित होता है परन्तु प्रथम उन तर्को की परीक्षा आवश्यक 
है जो पोराणिकों की ओर से इस विषय मे उपस्थित किये जाते है । 

~ 
पहिला तर्क । 

एक पुरुष ऋण लेकर मर गया । उसका पुत्र भी यदि ऋण न चुकावे 
तो पिता को परलोक में दण्ड का भागी वनना पड़ेगा | याद्‌ पुत्र ऋण चुकादे 
तो पिता को इस दण्ड से मुक्त हो जाना चाहिये अन्यथा दण्ड का 
मिळना अन्यथासिद्ध होगा । इससे सिद्ध होगया कि पुत्र के कर्म का प्रभाव 
पिता पर परलोक में अवश्य पड़ता है । वयोंकि पिता को दण्ड मिळना पुत्र के 
ऋण चुकोन न चुकाने पर अवलम्बित है । 


समीक्षा । 


जो पुरुष ऋण उठाकर मर जाता है। उसका पुत्र ऋण चुकावे वा न 


चुकावे ऋण न चुकानि में जो उस पुरुष का भाव था उसके अनुकूल उसको 


दण्ड मिलेगा । पिता के ऋण का चुकाना पुत्र का धमे है । यदि वह ऐसा करता 
हे तो अपने कतव्य का पालन करता है नहीं चुकाता तो दण्डनीय होगा । अत- 
एव अन्यथासिद्धि की यहां कोई बात नहीं ओर इस प्रकार पुत्र के कर्मा का 
मत पिता पर परलोक में कुछ भी प्रभाव नहीं पड़ता। 


दूसरा तर्क । 


तुम्हारे अनुपस्थित माता पिता को कोई कठोर बचन कहे तो बुरा 
कमे मनाते हो । इससे सिद्ध हे कि उनको गाली पहुंच जाती है । 


समीक्षा 


यादि ऐसा होता, तो अनुपस्थित जीवित माता पिता को इन कठोर वचनों 
का अनुभव अवश्य हो जाता । परन्तु ऐसा नहीं होता अतएव ऐसा कहना केवल 
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प्रमाद हे हां यह कहना चाहिये कि कटु वचनों का कहना सुनने वाले के 
हृदय पर बुरा प्रभाव उत्पन्न करता हे अतएव वह बुरा मनाता है । 


तीसरा तर्क । 


क्यों जी ! गाली देवदत्त ने निकाली क्षोभ यज्ञदत्त के हृदय में उत्पन्न 
हुआ । दण्ड राम ने मारा कए गोपाल को हुआ । एक के कम का फल दूसरे को 
मिळता है वा नहीं ? 


समीक्षा । 


एसा समझना कमे-फल के स्वरूप से अनभिज्ञता प्रकट करना है । यदि 
एसा होता तो थप्पड़ मारने वाले अथवा गाळी देने वाले पर अभियोग चलकर 
दण्ड न मिळता । क्योंकि कमे का फळ होगया शोष क्या रहा? अब कान खोल 
कर कर्म फल के स्वरूप को सुनो । देवदत्त कर्ता के कमे कटु वचन का परिणाम 
यज्ञदत्त के हृदय का क्षुभित होना है । इस प्रकार यहां तक कमे सज्ञा ही होगी। 
यथा देवदत्त ने यज्ञदत्त को गाली देकर उसका हृदय श्रुभित किया इत्यादि । 
अब इस कम का फल राजदंडादि देवदत्त ही को मिलेगा किसी अन्य को 
नहीं । और यदि दुजेन-तोष न्याय से आपकी बात को ही मानळें तो भी मृतक 
श्राद्ध में पुत्र के कमे का फल पिता को नहीं मिल सकतः। क्योंकि आपके 
सिद्वान्तानुसार पुत्र के भोजनादि का फल ब्राह्मणों का पेट भरणादि मिल गया 
अब पितरों के लिये क्या रह गया? 


चोथा तकं । 


जब किसी का पितादि किसी अभियोग में ग्रस्त हो जाता है, तो पुत्रादि 
उसके छुड़ाने का हर प्रकार का यत्न करते हैं और यह उचित ही समझा जाता 
है। इससे परलोक में भी म्रृतक श्राद्ध द्वारा पितरों की सहायता अनुचित नहीं । 


समीक्षा । 


ससार में किसी अभियुक्त की उसके सम्बन्धियों की ओर स जो सहा- 


यता की जाती है वह केवळ उसके निर्दोष सिद्ध करने के लिये होती है। और . 
अल्पश्च न्यायाधीष को साक्षी वकील आदि की आवश्यकता भौ होती है, परन्तु ^ 


जब वह अपराधी सिद्ध होजाबे तो उसको दण्ड अवद्य मिळता है। इस विषय 
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में उसकी सहायता नहीं की जासकती | परलोक मं सवज्ञ परमात्मा को अपराधी 
का स्वयं ज्ञान होता है, इस विषय में कोई सहायता बृथा हे। और अपराधी सिद्ध 
हो जाने पर जब ससार में सहायता नहीं होसकती तो परलोक में केले हासकेगी ? 


प्रमाण भाग ७ 
वेद 
| कुवेन्नेवेह कम्मीणि जिजीविषेच्छत २. समः । 
=> एवं त्वयि नान्यथेतोऽस्ति न कर्म लिप्यते नरे ॥ 


यजुवद ४०२ 
अर्थ--मनुष्य कमं करता हुआ ही सो वर्ष जीने की इच्छा करे | इस के 
अतिरिक्त नहीं | इस प्रकार तु पुरुष में कमे लेप नहीं करता है। इस मन्त्र के 
“नान्यथेतोऽस्ति” पद स स्पष्ट कर दिया कि अपने कर्म करने के अतिरिक्त 
किसी दूसरे पर भरोसा नहीं करना चाहिये । | 
मनुस्मृति “लिय है | 
नामुत्र हि सहायाथ पिता माता च तिष्ठतः । 
न पुत्रदार न ज्ञातिधेमस्तिष्ठति केवलः ॥ 
मनु? ४२३९ 
अथे-परलोक में सहायता के लिये माता, पिता, पुत्र, स्त्री, सम्बन्धी कोई 
नहीं सहायता कर सकता । केवळ धर्म ही काम आता है । 
मेधातिथि का साक्ष्य 
यावतो ग्रसते पिंडान हव्य कव्येष्वमन्त्रबित्‌ । 
तावतो ग्रसते प्रेत्य दीक्षान्‌ शूलान्‌ खयो गुडान ॥ 
मनु ३-१३३ 
अर्थ-देव तथा पितु कमं में अपठित ब्राह्मण जितने ग्रास खाता है मरने 
के पीछे उतने ही प्रदीप्त लोहे के गोलों को खाता है । इस स्छोक के भाष्य में इस 
बात का निश्चय करते इए कि यह फल किस को मिलता है मेघातिथि लिखते हैं। 
" व्यास दर्शनात्तु भोजयितुरयं दोषः । न भोक्तुने पितृणाम्‌ । न ताव- 
न्म्रतानामन्यकृतेन प्रतिषेधाति कऋमेणदोष सम्बन्धोऽयुक्तः । अकृताभ्यागमा- 
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२८ आय्ये । [ आश्विन १९८२ 


दिदोषापत्तेः । यदि हि पुत्रेण तादशो ब्राह्मणो भोजितः कोऽपराधो मृतानाम्‌ ? 
न तु चोपकारोपि पुत्रकृतः पितृणामनेन न्यायेन न प्रा्मोति । न प्राप्नुया- 
द्यदि तादर्थ्यन श्राद्धादि नोदितं स्यात्‌ । इह तु नास्ति चोदना ॥ 


अथे-व्यास जी के कथनानुसार भोजन कराने वाले को ही यह दोष 
लगता है न कि भोजन करने वाले ब्राह्मण को । पितरों को दूसरे के किये कमे फल 
का निषेध होने स दोष नहीं लगता । क्योंकि इस स अकृताभ्यागम दोष 
आयेगा । यदि कहा जावे कि भोजन कराने वाले पुत्र का दोष मृत पितादि को 
क्यों लगे तो पुत्र का उपकार भी न लगना चाहिये। तो इस का उत्तर यह है 
कि श्राद्ध यदि मृत पितरों के अर्थ क्रिया जावे तो नहीं लगता परन्तु यह विधि 
नहीं (अर्थात्‌ श्राद्ध मृतपितरो के लिये नहीं किया जाता) । 


महाभारत 


महाभारत में व्यास जी ने इस को सवथा स्पष्ट कर दिया हे कि एफ के 
कमे का फल दूसरे को कदापि नहीं मिल सकता । 
अन्योहि नाक्षाति कृतं हि कर्म मनुष्यलोके मनुजस्य कश्चित । 
यत्तेन किञ्चिद्धि कृतं हि कर्म तदश्नुते नास्ति कृतस्यनाशः ॥ 
वन पवे अध्याय २०९-२७ 


अर्थ-इस संसार में मनुष्य जो कमे करता हे उस का फल कोई दूसरा 
नहीं भोगता । जो इस ने कमे किया हे उसी को भोगता हे। और किए हुए कमे 
का नाश नहीं होता । 


इन सब प्रमाणों स अच्छी तरह स सिद्ध कर दिया गया हे कि मृतक 
श्राद्ध अकृताभ्यागम दोष से युक्त होने स शास्त विरुद्ध तथा तक की कसौटी पर 
ठीक नहीं उतर सकता है । अतएव वेद शास्त्र सम्मत जीवित माता पितादि 
बद्धो की सवा रूप नित्य श्राद्ध ही समी चीन और उत्तम फलदाय क कर्तव्य कम हे॥ 
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आश्विन १९८२] दयानन्द और नानक । २९ 


दयानन्द ओर नानक । 


( ले०--श्री० स्वामी स्वतन्त्रानन्द जी महाराज ) 


सत्यार्थ प्रकाशा एकादश अमुछास में मतमतांतरों का खंडन करते समय 
ऋषि दयानन्द ने गुरु नानक जी के विषय में पृष्ठ ३७८ पर लिखा है :-- 
“उनके ग्रन्थ में जहां तहां वेदों की निन्दा और स्तुति भी है” इस लेख 
में मै केवल इसी बात को दिखाना चाहता हे कि किस भांति गुरु जी ने स्तुति 
का है ओर जो निन्दा है उसका क्या भाव है । 
ग्रन्थ में अनेक महानुभावों के पद्य हैं परन्तु में इस लेख में गुरु नानक 
जी के ही वाक्य लिखूंगा । 
(१) वेदस्तुति--ओंकार वेद निरमये । रामकली ओंकार १ 
(२) वेदोत्पत्ति इश्वर--चडथ उपाए चारे वेदा। विलावल थिति घर १० जति 
(३) वेद पढ़ो--गुरुमु परचे वेद वीचारी । सिद्ध गोष्ट २८ 
(४) वेद न पढ्ने से हानि-वाचे बाद न वेद वीचारे । 
आप डुबे क्यों पितरां तारे॥ रामकली अष्ट पदीयां ॥ ४ । ४ । 
(5) वेद में भक्ति-रेण अंधारी निरमल जोत । नाम विना झूठे कुचल 
कळोंत॥ वेद पुकारे भक्ति खरोत । सुणर माने वेखे जोत॥ विलावल अष्टपदी यां घर १० 
(६) वेद न मानने वाले-शासत (शास्त्र) वेद न माने कोई । 
आपो आपे पूजा होई ॥ काजी होय के वहे नियोप । फेरे तवी करे खुदाय ॥ 
वढी लेके हक गत्राय जे को पुछे तांपढ़ खुणाए | तुरक मंत्र कन रिदे समाहि। 
लोक मुहावहि चाड़ा खाहि ॥ रामकलीवार ११ 


(७) वेद नित्य_केते कहहि वखान कह २ जाबणा | 
वेद कहहि वाषियान अंत न पावणा ॥ वार माझ २१॥ 
(८) वेदपाठी को सत्य बोलना चाहिंये-वेदां गढ बोले सच कोई । 
मुझ्या गढ नेकी सत होई ॥ वार माझ १२ 
गुरुजी ने जहां जहां वेद की निन्दा की है वहां वहां यही भाव प्रतीत 


4 होता है कि जो वेद को पढ़ते हैं और आचारवान्‌ नहीं बनते हैं उन्हें वेद कुछ फल 


नहीं देता । इस विषय में वेद स्वयं सहमत है । “यस्तन्न वेद किमूचा करिष्यति” 
इस में भी में केवल गुरु नानक जी के वाकय उद्धृत करूंगा । 
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(१) केते पंडित जोतकी वेदाँ करहि वीचार | वाद विरोध सलाहणेवादे ह 
आवण जाण | विन गुर कने न छुटली कह सुण आख वख्लाण ॥ सिरी राग ५ । 
जो पढ़ कर वाद विवाद मै मस्त है इसमें उन्हीं की निदा है | 
(२) वेद पढ़ाहि हर रस नहीं आया । वाद वखाणाह मोहे माया ॥ 
(३) पढ़ २ पोथी स्म्ठाति पाठा । वेद पुराण पढे खुण थाटा । 
बिन रस राते मन बहु नाटा ॥ गडडी अष्ट पदीया । 
(४) पंडित पडत वखाणहि वेद । अंतर वस्त न जाणहि भेद । 
गुर बिन सोझी बूझ न होइ। साचा रवराहिया प्रभ सोइ । आसा चौपदे | 
(५) नाभि कमलते ब्रह्मा उपजे वेद पनाह मुख केठ सवार । 
ताको अंत न जाई लखणा आवत जात रहे गंवार ॥ 
गुजरी चोपदे घर १। 


इन शब्डों का भाव साफ हे । ब्रह्मा वेद पढ़ता है ईश्वर को नहीं समझत। 
उसका वेद पाठ भार रूप है। जेसा कि निरुक्त मं भी लिखा हे:— 
स्थाणुरयं भारहारः किलाभूदधीत्य बेद न विजानाति योथम्‌ । 
योऽ्थज्ञ इत्सकलं भद्रमइनुते नाकमेति ज्ञानविधूत पाप्मा ॥ 
उसी भाव से गुरु नानक जी ने लिखा है। यही निर्णीत हे । 


——:o:—— 


पाणि-ग्रहण । 


(१) 

छिटा मुह बड़ी बात'--हरिश्वन्द्र ने पत्र पढ़ते हुए कहा । हरिश्चन्द्र की धमे 
पल्ली वहां बेठी थीं । पति के शात सुते तो कोतूइल से लिए ऊपर कर लिया । 
हरिश्चन्द्र ने पत्र पल्ली के हाथ में देदिया |--ब्राह्मण का लड़का, जिसकी सात 
पीढियां भील मांगती रहीं, हम सूद खत्रियों की लड़की चाहता हे।न धन हे, 
न रूप हे, न कुल है । न जाने गुणकरमस्वभाव को लोगों ने क्या समझा हे ? 

पली ने इतने में पत्र पढ़ लिया था । बोलीं:--यह सब्र तो उसने अपने 
पत्र में स्वीकार क्रिया हे । वह अपता धत केवल प्रेम को वताता है | यदि मानिनी 
का इस दाय मं हिस्सा हो तब? | 6... 

इतने मं मानिनी कमरे में आगई । माता ने उसे देखते ही कहाः--'बेटी ! 


- 0 
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यह पत्र लेलेना ” उसी लिफाफ़ में एक और लिफाफा था, वह बिना खोले 
मानिनी क हाथ मे दे दिया गया । 

मानिनी द्वार से निकली ओर दूसरे कमरे में जा वठी । पत्र खाला और 
उस पर घण्टों विचार करती रही | अब वह पत्र न्यायालय में पेश किया जा 
चुका ह, इसलिये गुप्त रखने की कोई वात नहीं रही । उस में लिखा था;-- 

देवि ! आय्य-समाज के उत्सव में आप के कलकण्ठ से प्रभुभक्ति के 
भजन सुने पश्चात्‌ आप को हृदय-सिंहासन से उतार नहीं सका हूं । उत्सव हुए 
तीन मास हो गए परन्तु आप सतार लिये अभी वहां विराज मान हो। मेरा 
हरि-भक्ति का तार ट्रटा नहीं । आप को परमात्मा के और अपने बीच में की 
अपाचत दिव्यद्वारिका पाता है । अगण्य गुणावलीक ज्ञान ने सकटप ओर भी पक्का 
कर दिया हैं । घन-हीन हू, रूप-हीन हृ, कुल-हीन हू, परन्तु प्रेम हीन 
नहीं । यदि श्री पूज्य पिता जी आप को ओर मुझे पुत्र पुत्री समझ सकें तो यह 
तार अट्रूट हो जाए | विवाह धर्म की ऋद्धि के लिए होता हैं। मुझे आप से 
सम्बन्ध होने में योग की सिद्धि प्रतीत होती ह | 

पिपासु-सागर। 
(२) १ 


सागर ने अपने पत्र मै अपना हुलिया ठीक दिया था | केवल दो विशेषण 
उसने लिखे नहीं, स्यात्‌ इसलिए कि वह विख्यात थे या वह अपने मुंह मियां- 
मिङ बनना नही चाहता था ! प्रेमचन के साथ २ उस के पास विद्या-घन था 
ओर उससे बढ़कर चरित्र-धन । 

मानिनी सागर को जानती थी । स्त्रीसुलभ लज्जा से वह कद्द न सक्ती 
थी कि उसके छोटे से हृदय मं अथाह सागर हिलोड़े लेता था। पत्र ने सागर 
को छोटे २ कणों में परिवर्तित किया । उसे मानिनी के नें में स्थान मिला | 
विकल नेत्रो को सब ओर सागर ही सागर प्रतीत होने लगा । अब यदि सती. 
मानिनी को अपने कमरे में घण्टा बीत गए हों तो दोष किसका ? सागर को 
पार करे तो बाहर आए। 

महीनों बीत गए । सागर को मानिनी के, मानिनी को सागर के 
दर्शन न हुए । हरिश्चन्द्र जात पात के पक्के हैं, वह अपनी लड़की एक निधेन 
ब्राह्मण को नहीं देसक्ते मानिनी ने सङ्कृतों से इङ्गित किया हे कि उसका 
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घमे-घन सागर है । माता कभी २ उसका पक्ष लेती हे परन्तु पिता की कठोरता 
के आगे किसी की नहीं चलती । 

लो ! मानिनी का वाग्दान हो गया | घनेश कुवेर अभी नए २ इंजिनीयर 
हुए हैं। १०.० थिलिङ्ग वेतत पातेहै । मान है, प्रतिष्ठा है, रहत सहन यूरापंयन 
हे, और विश्वास आय-समाजी हे। इस सम्बन्ध पर कौन उंगलि उठासक्ता है। 
जात के भी सूद हें । ) 
| मानिनी ने यह समाचार सुना और चुप रही | हरिश्चन्द्र समझे, मान 
गई उन्होंने प्रीति-भोजन किया । योग्य वर पाने की प्रसन्नता क्या होती हे, 
कोई कन्या का पिता ही बता सक्ता है। 

(३) 

जङ्गल को पार कर के हरे २ खेतों के बीचों बीच एक छोटा सा सुन्दर 
बङ्गला है । वहां विद्याव्यसनी सागर का निवास है । आज सायकाल हरिश्चन्द्र 
मोटर में सवार पुलीस के सिपाही साथ लिये उस बङ्गले की ओर जारहे हैं । 
मोटर कुछ फासले पर छोड़ दी । चुपके से आहिस्ते २पांव रखते द्वार पर पहुंचे । 
वहां सिपाही भी रुक गए । हरिश्चन्द्र ने अकेले प्रवेश किया । देखा मानिनी और 
सागर कुण्ड में आग जलाए विवाह पद्धति का पाठ कर रहे हैं । दोनों पलड़े बँधे 
हुए अञ्जलि मै अञ्जलि लिए इंशान कोण की ओर पग उठाने लगे हैं। सागर ने 
कहा हेमा सव्येन दक्षिणमतिक्राम । 

5 सप्तपदी नहीं हुई । (ऊंचे खर से) आजाओ । 

.खट खट करते सिपाही अदर आगण । सागर को हथकड़ी पहना दी। 
मानिनी को भी साथ लिया । दोनों को मोटर में सवार किया गया । हरिश्चन्द्र 
भी पास बेठे। सागर ने उन के पांव छूना चाहे परन्तु हा ! दुष्ट ! हत्यारा ! बाला- 
चोर ! कह कर तिरस्कार कर दिया गया । 

` थाने पहुंचते ही मानिनी की ज़मानत देकर हरिश्चन्द्र घर की ओर चले । 


सागर को कड़ी हवालात में डाल दिया गया । मानिनी ने जाते २ उसे नमस्कार 


किया और कहाः--रोेष सस्कार परलोक में । 


सागर मुस्करा दिया | 
नके (७) 


महीनों अभियोग चला । वकीलों में विवाद इआ.। न्यायाधीश ने निर्णय 
क्रिग्रा-कि सागर, और मानिनी: दोनों पक्की आयु के थे । इस लिए बालापहरण 
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का दोष सागर पर नहीं आता । सप्तपदी न होने के कारण विवाह भी वघ 
नहीं । दोनों कुमार कुमारी हें । इन का विवाह फिर हो सक्ता हे। 


सागर हवालात से मुक्त हुआ। उस की हथकड़ी उतार दी गई । क्‍या 
जान किन विचारों में मटक २ कर घर जा रहा था । रास्ते में एक अट्टालिका 
की ओर दृष्टि उठाई तो मानिनी को झुक कर नमस्ते करते पाया। मानिनी लुप्त 
हो गई । यह कभी हँसता कभी म्लान मुख होता घर पहुंचा । वहां किसी ने एक 
गुप्त पत्र इस के हाथ में दिया और स्वयं गुम हो गया । 


पत्र मानिनी का था । वह न्यायालय में आचुका हे अतः प्रकट करने में 
हानि नहीं । लिखा था :-- 


प्राणनाथ ! तुम तो छूट गए और म॑ बैध गई | आज कुबेर महाराज का 
विवाह सस्कार है । किस से? कहते हैं, मानिनी तो आप की हे । सप्तपदी नहीं 
हुई तो क्या ? यहां कई सप्तपदियां हो ली । स्वांग आज रचाया जायगा । इस 
झूठ मूठ के वित्राह में में तो मूक ही रहुंगी। पुरोहित लोग मंत्र पढ़ेंगे, वही 
प्रतिज्ञाए पूरी करें । उच्छिष्ट भोजन के समय आप का सत्कार करना चाहती 
हूँ । जो मुझे वहां खाना है, वही आप को इसी पत्र के साथ भेज रही हृ | येदि 
आप मुझ से पूवे अगीकार कर छै तो वह मेरे लिए उच्छिष्ट हो जाएगा। फिर 
हम प्राणमणि से बंधे हुए हृदय स हृदय मिलाए परलोक में होंगे । सस्कार अघूरा 
रह गया था, वहां पूरा करेंगे । वहां न हथकड़ी होगा, न जात पात का झूटा 
झंझट । कुबेर हम अलग न कर सकेगा । हृदयों की साक्षि से हृदयों का विवाह 
होगा । फिर कोन कहेगा कि यह विवाह वेध नहीं । 


लो ! प्राणपते ! नमस्ते ! अपनी वेध पत्नी का वैध भोजन स्वीकार कीजिये 
और शीघ्र परलोक में पाणिग्रहण को आइये । रात के नौ बजे! देखना ! 
अकेला न छोड़ना । सागर की मछली, 
मानिनी । 
(५) 


हरिश्चन्द्र के घर धूम घाम थी, कुबेर के घर धूम घाम थी । अतिथियों मैं 
भारतीय. यूरोपियन, नीग्रो सब थे | एक बडे पण्डित जो अंग्रेज़ी के भी बहुपठित 
विद्वान्‌ थे, सस्कार कराने को बुलाए गए थे । आये समाजी कहते थे आज का 
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सस्कार विदोष प्रभावशाली होगा । सागर और मानिनी की लीला भोले बालों 
का विनोद था । 

मानिनी ने अपने साधारण व्यवहार के विरुद्ध आज घूघट कर लिया था । 
| सब समझे, लज्ञा के कारण है विवाह की पद्धति पूरी हुई परन्तु मानिनी ने 
पण्डितजी के कहने पर भी परदा न छोड़ा | चुप चाप जो कहा, करती गई । 

सभा ने आशीर्वाद दिया और मानिनी सूच्छित हो गई । डाक्टर बुलाए 
गए । उन्होंने कहा; विष प्रयोग हुआ है । चिकित्सा की परन्तु आधे घण्टे में 
मानिनी ठण्डी होगई । मरते २ उस ने आंख खोलीं ओर मुस्कराई । 

मानिनी--“पतिदेव ! आओ भी” यह कहा और आगे हाथ बढाया । ऐसा 
प्रतीत हुआ जसे किसी ने उस हाथ को पकड़ा है । 

दुसरे दिन एक नहीं, दो अर्थियां इमशान भूमि में इकट्टी पहुंचीं एक 
सागर की, दूसरी मानिनी की । लोग कहते थे-अग्नि ने अन्तिम पाणिग्रहण 
करा दिया । “दर्शक” 

---५४७:----- 


वेदोद्धती ब्रह्मपि श्रीविरजानन्द सरस्वती । 
द्वितीय-सगे | 


तरुण तपस्वी की ज्ञान पिपासा । 


( जुलाई मास से आगे ) 


“नहि ज्ञानेन सदृशं पवित्रमिह विद्यते ४? गी० अ० ४। 
२६-जब हरिद्वार समीप आए उस गहन को पार कर, 
उन झाड़ियों-झंखाड़ियों को चीरते वे धीरवर । 


+ सूचना-“वेदोद्धता ब्रह्मषि विरजानन्द्‌” काव्य आप की सेवा में 
“आय द्वारा रक्खा जाता है । उसकी उपयोगिता देखकर इसे प्रकाशित कराने 
न कराने के विषय में पाठक अपनी सम्पतियां सकारण श्रीरमेश-औषधा लय, 
लुधियाने के पते पर भेजें | स्वाथियों द्वारा आयं-सहित्य क्षेत्र में कूड़ा'करकट | 
फेंका जा रहा है। यदि इसे प्रकाशितं कराने की संम्मति पाठक देंगे तो ही औँ | 
प्रकाशित कराया जायगा |--लेखक । 
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आश्विन .१९.८२.] वेदोद्धर्ता ब्रह्मपिश्रीविरजञानन्द सरस्वती । ३५: 


“विज्ञान-तृष्णा! तीव्र उनको देरही उत्साह थी, 
तब “शास्त्र को विशान-श्री की एक उत्कट चाह थी ! १ 
x xX ई 
२७--यों दूँढते तब थे उसे-'जिस से पिपासा शान्त हो, 
जिस के अमित-आनन्द्‌ से सन्ताप-नाश नितान्त हो !' 
उस काल 'पूर्णानन्द' स्वामी गौड़ (?) रहते थे वहाँ- 
पहले लिया श्रीमान ने सन्यास जा उनके यहाँ! २ 
२८--जिस के अचल वेराग्य' का 'तप' आप परिचय दे रहा, 
वेराग्य-जल से जो हृदय-हृद था हिलोरें ले रहा |, 
जो पा चुका विश्वात्म-विभु के ध्यान में आनन्द था, 
'सन्यास' ले उसने किया निज-नाम 'विरजानन्द” था! ३: 
क क क हि 


२९--जब थे अठारह वषे के, नव एक ब्राह्मण से वहीं-- 
ली 'कौमुदी' पढ़ “मध्य? सो पड़-लिंग तक, आगे नहीं ! 
फिर आपने विद्यार्थियों को भी पढ़ाई, पर वही-- 
सारी पढ़ाई, बात यह अदू-भुत प्रथम की ही रही !!-४ 


३०--फिर वह प्रखर-प्रतिभा परम-प्रस्तार को पाने लगी, 
विकसित स्वयं हो काव्य-सस्कृति साथ हो जानेलगी ! 
तब चारु-रचना राम जीवन की रची कुछ शोक से, 
था जगमगाता जा रहा मानस-भवन आलोक से! ५ 
क शू र 
३१-चिर-काल में श्रीमान ने 'कनखल” किया प्रस्थान था, 
'सिद्धान्त' के पढ़ने-पढ़ाने में वहां खो ध्यान था! .  . 
महाराज फिर उस सुस्सरित के स्रोत के अनुकूल ही- .._ .. 
'बेदान्त' मौर 'मीमांसा' के अर्थे ज्ञा, 'काशी' गही ! ६ 
॥ क _ मीः क्र नि 
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३९--फिर वे तपस्वी वष भर से कुछ अधिक झुभ-वास कर, 
पढ़ते-पढ़ाते न्याय और “मनोरमा' भी थे इधर ! 
जब ख्याति सुन, पढ़ने लग आ--छात्र नित्य नये नय-- 
तब 'ज्ञान-चक्षु-उपाधि” से महाराज राजित होगये !! 
र क के क 
३३- बाइस वे वषे में पेदल 'गया' को चल दिए-- 
सो घेर उन को मागे मै आ, तस्करों ने तब लिए ! 
थे ग्वालियर के राज्य के सरदार भी विधि-वश वहां, 
कुछ भ्रत्य थे और एक 'पण्डित' सग उनके थे तहां ! 
क क कह क्षे 
३४--जब चीख स्वामी की सुनी, ललकारने किकर लग, 
फिर ताब क्या थी !-तरास से वे चोर सब के सब भगे ! 
श्रीदेवने तब देव-वाणी में सुना सब कुछ दिया, 
सरदारने तब पांच-दिन आतिथ्य भी उनका किया ! 
३५--फिर वे छठे-दिन हो विदा स्वामी 'गया' को ही बढे, 
जा कर पढ़ाते भी रहे विदान्त' और स्वयं पढे ! 
चिर-काल में महाराज 'कलकत्ता' गए फिर लौट कर, 
बहुकाल 'सोरों' ग्राम ठहरे सुरसरित्‌ के तीर पर ! 
र 6 क नै. 
३६-रहते वहां महाराज कुछ सु-विचार में सलग्न थे, 


स्वणदी 3 ~ न 
कुछ दी के तीर ब्रह्मानन्द-नद में मग्न थे! 
स्नानाऽथं आए “भूप अलवर के विनयसिंह” भी तभी- 


७ 


१० 


उस सुर-सरित्‌ के तीर पर, छो--भेंट होती है अभी:-११ 


के र क कर 
३७-- जब चांदनी-सी चांदनी थी 'चॉद' की ऊपर-तले, 
और झिलमिलाती-सी उषा मिलती दिशाओं के गले, 


१--स्वर्णदी-गङ्गा । 
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आश्यिन १९८२] वेदोद्धर्ता व्रहाबि श्रीविरजानन्द सरस्वती | ३७: 


दर्शा रहे दग झॅप उडु उन्निद्रता जब व्याज से, 
औ थी इघर उपहास प्राची कर रंही उडुराज से, १२ 
३८-- जब शीत-तोया स्वणेदी का शान्त, नीरव तीर था, 
बहता सुखद-सञ्चार से जब शुद्ध शीत-समीर था, 
तब जा रहे-थे विष्णु का स्तवे मञ्जु-स्वर से मोद में- 
बेठे हुए महाराज उस भागीरथी की. गोद मं! १३ 
न क क के 
३९--श्रुति-प्रिय मनोहर पाठ सुन, नृप मत्त हो जाने लगे ! 
बह भूप के हृत-स्थोत से श्रद्धा-सुमन आने लगे !! 
महाराज के स्वर-सूप से हृत्‌-कञ्ज नृप का खिल गया | 
तव तार तार नरेश की हृदू-वछ की का हिल गया |! १४ 
४०--“पीते रहे रस, मुग्ध चित्राङ्कित इुप-से नुप वही-- 
निकले सरित-सै दिव्य-रडय़य पूर्ण कर जितने नहीं ! 
फिर शब्द यह जाकर निवेदित नम्र हो नृप ने किपः- 
चलिए, प्रभो ! प्रस्थान मेरे संग 'अलवर' कीजिए !' १५ 


कट भः क कॅ 
४१--“श्रीमान ने निर्भीक हो, जो 'शब्द' उत्तर में कहे-- 

उरे < w प 
$ पाठक ! उन्हें पढ़ लीजिएगा, हम यहाँ हैं लिख रहेः-- 


त्यागी स्वयं मं, आप हैं नृप ! भोगने वाले मही 
यों हो सकेगा आपका--मेरा नहीं सम्बन्ध ही ! १६ 
शर यर क क 
४२--“महाराज को महाराज ने जब यों नकार' किया वहाँ, 
उद्यान में महाराज के महाराज फिर आए तहाँ! 
पठनार्थं नृप ने प्रार्थना श्रीपांद-प्मों में करी, 
पहले प्रतिज्ञाएँ हुई, श्रीमान ने फिर 'हाँ' भरी ! १७ 
ऋ अ क्र VIE DP PN 


शी 


१--श्रीशडुसराचाय-कृत विष्णु-स्त्रोत्रः । 
२--बछूकी वीणा । ह "शि न्न 
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४३--नृप ने .कहा--प्रतिदिन पढुगा तीन-घण्टे सवेथा', 

महाराज बोले--“हम न ठहरेंगे कभी फिर अन्यथा !! 

इस ही नियम पर राजगुरु वे साथ नृप के हो लिए ! 
अलवर पढाते भूप को यों चार-वर्ष बिता दिए ! ९८ 

४४--“करते रहे वैसे स्वयं 'स्वाध्याय' अन्तर-हाष्टि से, 

` वे मुक्त चिर के हो लिये थे बाह्य-विषया55कृष्टि से ! 

वे सृष्टि में रहते हुए निर-लिप्त थे इस सृष्टि से, 
'सम्राटू-से' स्वाधीन थे अभिषिक्त विद्या-वृष्टि से ! १९ 


| 


Nr 7 


४५--“करते रहे श्रीमान का भरव धरमे-प्रिय जन मान थे, 
पर दुष्ट-जन बहु-कष्ट में आ, सुन रहे गुण-गान थे । 
वे छिद्र-दशेन-हेतु दुर्‌-जन स्वार्थ-चश तल्लीन थे, 

पर शिर पटक कर वे रहे, श्रीमान दोष-विहीन थे ! २० 
४६--“गरु-मान का मानस-भवन पर भूप के अधिकार था, 
दृत-कअ पर उस भक्ति-भ्रमरी के प्रगुण-गज्ञार था ! 
पर “काम होते हैं सभी की के ही साथ में !', 


बिन देव, देते फेक नर 'पारस' पड़ा भी हाथ में! २१ 
3 ४ ह क भू 
४७--बस, एक दिन जब वे गए गुरु-देव से पढ़ने नहीं, 
संयोग-वश ही- भूल, अटके गान खुनने में कहीं, 
औ, सूचना प्राप्त होने की! न जब भेजी गई, 
उस ओर जब गुरु-देव ने पूरी प्रतीक्षा कर लई। २२ 
कह ॥ ८८:06 क 
४८-- आचाय्ये के आचारय्ये-मन्दिर में चरण पर-दिन गहे, 
तत्व शब्द यह श्रीमान को श्रीमान ने निर्भय कहेः-- 
१--मान--गौरव । 


न्यारा 
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जज 


न ०॥।7) 


१२५) 


३॥२ ॥ <=) 
१२८) २१२८) 5 OR 
२१८) 
=) ४३६॥।ॐ)। 
2)। ५७।ड)। 


२९-) 


| 


यह भी 
के कारण ही का र्ष | 
आदि दोष घर कर चुके ₹ इन्हीं दोषों के कार 
हिन्दू जाति को वारम्बार विधर्मियों से हारना पड़ा है। 
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आय “ आय | व्यय्‌ | 
2022239 लई 
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४४५५) | 
. | ५३) | ९४ से, 
| ष्ट से ! र; 
ke Re) से, 
| (५०५५). टेष्टि से! १९ 
, ५०) | ह ॥ + 
२५) २९ 
३०२॥॥ ६२४॥)५ मान थे 
१४४९) १३१२०&)॥| “गान थे । 
| ६६५) ` २४८ :॥=) लीन ये 


१४२॥॥७)॥ | १४५४।)॥। | 
३३८॥।=) ४६९) प्रहीन थे! २० 
३०) ५४५१॥०) , ... 


ँ । 

२००००) कार था, 
जार था! 
गथ में! 


$ कि तव शब्द यह श्रीमान को श्रीमान ७ नभय कहे:-- 


१--मान--गौरव । 
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ण | माइका । । 
यु) आश्विन १९८२ ] खतमान जोतपाल | ३६ 
टी 
र्व न कक 
। “राजन्‌ ! प्रतिज्ञा आपने तो भग अपनी की यहीं-- 
पर में प्रतिज्ञा भग कर सकता कभी अपनी नहीं !” २३ 
र नॉ अ क 
४९--““**इस हेतु राजन्‌! में रहूंगा अब नहीं इस स्थान पर !' 
पु कह, चल दिए, सच, मुग्घ हो, रहते महान न मान पर ! 
| श्रीमान को श्रीमान ने चाहा बहुत ही रोकना, 
पर त्यागियों का है प्रलोभन से कठिन लेना मना ! २४ 
>> 
“5 भर ने क्र क्र 


५०--“मानो अमित-धन से वहां उस काल स्वामी थे धनी ! 
पर उस महात्मा की न आत्मा वह प्रलोभन में सनी !! 
रह कर नियम में आप, फिर चलना बताते और को ! 
रहते हुए वे सत्य पर, रहना जताते और को !!! २५ 
५१--बस, एक दिन वे 'बिन दिए ही सूचना',फिर चलदिए, 
पश्चीस-सौ रुपय उन्होंने संग व्यय को भी लिए! 
नर-राज ने सोचा कि-हाम से हाय! यह क्या होगया £ 
आया हुआ भी हाथ 'पारस' फिर हमीं से खो गया !” २६ 
संतलाल दाधिमथ । 


— SSF 


वर्तमान जातपात । 


II. क 
(लेखक--श्री पण्डित जनमेजय विद्यालङ्कार) 


गत एक अङ्क में हम ने दिखलाया था कि जब तक हिन्दू जाति में वर्तमान 
जातपातों का बखेडा मौजूद है तब तक हिन्दू सङ्गठन होना प्रायः असम्भव है । 
यह भी उसःअडुः में दिखाया जा चुका है कि इस जातपात के कल्पित भेद 
„ के कारण ही हिन्दुओं में परस्पर द्वेष,अश्रातृभाव,असहानुभूति तथा मिथ्याभिमान 
आदि दोष घर कर चुके हें और इन्हीं दोषों के कारण बडु सख्यक भी होते इुप 
हिन्दू जाति को वारम्बार विधर्मियों से हारना पड़ा है ।. | 
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आज हम पाठको का ध्यान उन सम्मतियों की ओर खींचना चाहते हैं जो 
विदेशी अथवा विधर्मी लोगों ने अत्यन्त विचार के पश्चात्‌ इस कुप्रथा के सम्बन्ध 
में प्रकाशित की हैं । अमेरिका के प्रतिष्ठित विद्वान्‌ डाक्टर ब्कूमफील्ड 
(Doctor Bloomfield) अपनी पुस्तक रिळीजन आफ वेद (Religion of 
१०१७) के ४-८ पृष्ठो पर लिखते हैं । 


“Af the present time there are nearly 2000 castes of 
Brahmans alone. The Saraswat Brahmans of Panjab alone 
number 469 tribes, the’ kshatriyas asplit up into 590 castes, 
the vaisbyes even into more. There is 8 Hindustani proverb, 
eight Brahmins and nine Kitchens. fn the matter of food 
and inter marriages all these castes are now completely shut 


off one from the other. 


In Outtak, the most: southerly district of Bengal, there is no 
intercourse between potters who turn theirwbeels a sitting 
and make. smallpots and them who stand up to manufecture 
large pots. A. certain class of dairyman who make butter 
from unboiled milk have been excluded from the caste and 
en not marry the daughters of milkman who follow tbe 
more orthodox principals. In certain parts of India fisher- 
folk who kint the mashes of their nets from right to lefi may 
not intermarry with those who kint left to right. Thus. 
Hindoo society is split into infinitely small divisions, each 
holding itself aloof from other, each engaged in making its 
exclusiveness 98 complete as possible. | 

१ - . Moreover the laws or rather the vagaries of CASES 


have taken largely the place of practical religion in the mind 


| 
rte \ 


of the average Hindoo.. The supreme law which really + 


concerns him. in his daily life, is, to eat correctly, to drink 
correctly, and to marry correctly. Over this bovess like-a. 
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black cloud, another institution, the system or rather the 
chaos of castes. 

Jts grotesque inconsistencies and bitter tyranny have 
gone far bo make the Hindu what he is. The corrossive 
properties of this single jnsbibubion more than anybbhing else 
whatsotver, ave checked the developement of India in to a 
nation. TPiey have made possible the rpectacle of 8 country 
of nearly 00 Millions of i,habitants governed by the skill 
of 600090 :uilibary and 60)00 civilian foreigners 


“इल समय लगभग २०३० विरादरियां तो ब्राह्मणों की ही हैं | पञ्जाव के 
केवल सारस्वत ब्राह्मण ही ४६९ विरादररियों में बेटे हुए हैं । क्षत्रिय लोग ५९० 
डपज्ञातिगों में फडे हुए हैं ओर बनियों में तो इस से भी अधिक छोटी २ विराद- 
रियां हैं । इली आधार पर हिन्दुस्तान में एक कहावत प्रचलित है कि आठ 
ब्राह्मण और नौ च्यूडहे | यह सब जातियां ओर उपजातियां परस्पर भोजन अथवा 
विवाह कभी नहीं कर सकतीं किन्तु सदा एक दूसरे से पृथक्‌ ही रहती हैं । 

क्षिण बङ्गाल में कटक नामी एक जिला हैं। वहां के कुछ कुम्हार तो 

छोडे वतन बनाते हैं और वेठ कर बनाते हैं, परन्तु कुछ कुम्हार खड़े होकर बड़े 
वतन बनाते हैं । बस सिर्फ इसी भेद के कारण उन कुम्हारों की दो पृथक २ 
बिरादरियां बन गई हैं | एक बिरादरी वाले दूसरी विरादरी वालों के साथ 
रोटी बेटी का सम्बन्ध नहीं कर सकते | इसी प्रकार बहुत से ग्वाले जो कि 
क दूध से मक्खन निकालते हैं, वे उन ग्वालों के साथ भोजन विवाहादि का 
सम्वन्ध नहीं रख सकते जो कि पक्के दूध से मक्खन निकालते हैं । हिन्दुस्तान के 
अनेक स्थानों में मळियारों में दो बिरादरियां इस लिए हो गई हैं कि कुछ मळियारे ' 
तो जाल को दाहिनी ओर से फेंक कर मछली पकडते हैं और कुछ बाई ओर 
से । इन दो पृथक्‌ बिरादरियों के मछियारे लोग भी आपस में रोटी बेटी का 
सम्बन्ध नहीं रख सकते । इस प्रकार से हिन्दू जाति अनगिनत छोटी: विराद्रियों 9 
में बढी हुड हे । हरेक जात, हरेक पांत और हरेक विरादरी अपने को शेष सब 
से पृथक्‌ रखती हैं ओर संदेव ही इस पृथक्त्व को कायम रखने के लिए पूरी 
कोशिश किया करती हैं । मज्ञा तो यह है कि इन बनावटी विराद्रियों के श्सी 
प्रकार के बेहद कायदो ने ही अब धमे का रूप घारण कर लिया हे। प्रायः, 
हिन्दू लोग घर्म का तत्त्व यही समझते हैं कि एक खास ही तरीके से खाना, 
पीना, तथा विवाह करना । बस इन्हीं तरीकों का पालन करवाने के लिए यह 
बेहूदी बि यां सदा प्रत्येक हिन्दू को परेशान किप रखती हैं 
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वेहदा फितूरी तथा मनमाने अत्याचार करने वाली इस जातपात की 
कुप्रथा को मानने के कारण ही हिन्दू जाति इस वर्तमान दुदेशा को प्राप्त हो चुकी 
है । इसी एक कुप्रथा में वह घातक शक्ति है कि जो हिन्दोस्तान को “एक राष्ट्र” 
बनकर नहीं खड़ा होने देती । आज हिन्दू लोग “एक जाति” या “एक राष्ट्र" नहीं 
कहे जा सकते । ३० करोड़ मनुष्यों के ऊपर १२०००० विदेशी मनुष्य आकर 
राज्य करें, यह एक असम्भव सी वात प्रतीत होती है, परन्तु इस जात पात की 
कुप्रथा के कारण ही यह अनहोनी बात आज हिन्दुस्तान में प्रत्यक्षतया हो रही है। 


निष्पक्ष तत्वदर्शी अमेरिकन विद्वान्‌ की इस सम्मति पर टीका टिप्पणी 
करने की आवश्यकता नहीं है । यह बिलकुल सत्य है कि जब तक हिन्दू जाति 
इन अनगिनत भेदों और उपभेदों में बेटी रहेगी तथा एक दुसरे से 'घूणा छेष 
और मिथ्याभिमान करती रहेगी तब तक स्वराज्य प्राप्त करना अत्यन्त कठिन है | 
क्योंकि स्वराज्य प्राप्ति के दुगम मार्ग में चलते हुए हम इन अप्राकृतिक नियमों 
को तोड़ने के लिए बाधित हो जाते हैं | क्या यह छोटे बड़े का भेद, यह चौंके 
चूल्हे का पाखण्ड, तथा यह अपनी छोटी ही विरादरी के अतिरिक्त अन्य किसी 
का न खाना, आदि नियम जेल ओर युद्ध क्षेत्रों म भी पालन किए जासकते हैं ? 
फिर इन नियमों को मानने वाले लोग केसे स्वराज्य प्राप्ति का यल कर सकते हैं । 
यही कारण हे कि हिन्दू युवकों की हाळत पंख कटे पक्षी की तरह है जो उड़ना 
चाहता है और उड़ने का बढ भी रखता है पर उड़ नहीं सकता । हिन्दू युवक 
अपने देश और जाति के लिए अपूर्व आत्मत्याग अपूर्व वीरता का परिचय देना 
चाहते हैं और दे भी देते हैं, परन्तु उन के आत्मत्याग का परिणाम कुछ भी नहीं 
होता, क्योंकि उन के गुण को अपनाने के लिये उन की छोटी सी बिरादरी के 
अतिरिक्त और कोई तैयार नहीं होता । इन्हीं विराद्रियों की कृपा है कि आज 
हिन्दू जाति की फिक्र करने वाळा इस देश में कोई नहीं दिखाई देता । हिन्दू 
सभ्यता की रक्षा करने अथवा हिन्दू शाख व हिन्दू थमे की प्रतिष्ठा की बृद्धि 
करने की धुन मे लगे हुए पुरुषों की सख्या अगुलियों पर गिनने के ही योग्य रह 
गई हे । हां मारवाड़ी हितकारी सभा, कान्यकुब्ज सम्मेलन, गोड़ सम्मेलन, 
अछूत सभा, अग्रवाल सभा, क्षत्रिय सभा, आदि अनेकानेक नवीन २ सध ता 
प्रतिदिन बढ़ते जारहे हैं । इन सब का पारणाम भी स्पष्ट दिखाई दे रहा हैँ । जो 
ब्राह्मण कहे जाते हैं उनकी इच्छा सदा यही होगी कि कुल सरकारी अथवा 
घैयाक्तेक नौकरियां उन्हीं की बिरादरी वालों को मिळे, यज्ञोपवीत भी केवल उन्हीं 
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की बिरादरी पहिने, दक्षिणा दान तो उनके सिवाण अन्य किसी को ग्रहण करने 
का अधिकार ही नहीं । अगर उनकी बिरादरी के बाहर किसी ने वेद पढ़ लिया 
तो वह पापी है, पर उनका पुत्र जन्म से ही चतुर्वेदी पैदा होता है । इसी प्रकार 
हरेक बिरादरी अपने २ ही हितचिन्तन तथा अन्य तमाम हिन्दू जाति मात्र के 
अदित सम्पादन में वपत्र है । म्यूनिसिपल वोर्ड़ो, सरकारी दफ्तरों, स्कूल कालिज 
ओर यूनिवसिटी के अध्यापक पदों पर भी हरेक आदमी अपनी विरादरी के ही 
आदमियों को नियुक्त करवाने की कोशिश में व्यग्र है। फिर भला हिन्दू जाति 
में पारस्परिक सहानुभूति और सङ्गठन केसे पदा हों? जिस जाति में दो चार 
ही पृथक्‌ २ पाटियां बन जाती हैं | उस की भी उन्नति रुक ही जाती है। जब 
कोई विदेशी किसी जाति को जीतना चाहता है तो पहिले उस जाति में परस्पर 
भेद भाव पेदा करने की कोशिश करता है ताकि जाति में अनेक पार्टियां पैदा 

 जाबें और परस्पर लड़छड़ा कर जाति को निबल कर दें । परन्तु सौभाग्य 
शाली अग्रेज्ञों को इस विषय में विशेष यत्न करने की ज़रूरत नहीं है | यहाँ तो 
जातपात, या विराद्री के नाम से सकड़ों या हजारों नहीं परन्तु लाखों पार्टियां 
मौजूद हैं, जो कि एक दूसरे से सर्वथा अलग २ हैं, जिन में एक दूसरे का 
छुआ भोजन तक कोई नहीं कर सकता, जो सदा अपनी विरादरी को सब से 
बड़ा और पबित्र तथा अन्य सबों को हीन तुच्छ और अपवित्र गिनती हैं, जिन में 
परस्पर सदेव ही लड़ाई झगडा छेष ईर्षा ओर दूसरे को गिराने का यत्न हुआ 
करता है, जो एक दूसरे से इतनी घृणा करती हें कि उन्हें छूकर स्मान करना 
पड़ता हे, और सारांश यह कि जिनके सुख दुःख हानि लाभ आदि सब पृथक २ 
हो गए हैं । जो या तो परस्पर उपेक्षा करती हें या एक दूसरे से इतना भीषण 
द्वेष करती हैं कि उन को छू नहीं सकतीं, उन के साथ बेठ कर बात चीत तक 
नहीं कर सकतीं, उन के साथ भोजन नहीं कर सकतीं, उन क साथ विवाह 
सम्त्रन्ध नहीं कर सकतीं; जो सदा एक दूसरे की अवनति तथा पतन करवाने 


का ही यल किया करती हैं । 


अब पाठकगण सोचें कि कोई विदेशी जाति हज़ार यत्न करने पर भी 

क्या किसी जाति में इतनी फूट पदा करवा सकती है जितनी हिन्दुओं मै स्वयं 
+ ०० र 

ही पैदा हो चुकी है? जब यह हाल है तब तो अग्नेज़ों को तोप या मेशीन गन 

प्रयोग करने की आवश्यकता ही क्या है, जब तक यह जातपातें और विरादरियां 

ही सदा प्रति क्षण परस्पर तोप व मेशीन गन से भी अधिक भीषण शस्राखरो का 
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प्रयोग किया करती हैं तब तक अंग्रेज चाहे टांग पसार कर मज़े में मस्त होकर 
सोर्वे, उन का साम्राज्य हिन्दुस्तान से हिल नहीं सकता। वह अश्वुण्ण अकीटकिट्ट 
ओर अजरामर बना रहेगा । सचमुच ही ३० करोड़ मनुष्यों पर १ लाख बील 
हज़ार विदेशियों की हुकूमत एक अनहोनी सी बात थी परन्तु इस जातपात के 
भेद तथा विरादरियों की फूट तथा द्वेषमबी कुप्रथाओ के कारण ही यह अनहोनी 
बात आज हिन्दुस्तान मे प्रत्यक्ष दिखाई दे रही है । 
इस लिए हिन्दु घम, हिन्दु सभ्यता और हिन्दुदेश का भला चाहने वाले | 

आबालबृद्ध सब हिन्दू मात्र का परम धमे है क्रि अपने आप को किसी भी 
छोटी सी बनावटी विरादरी में सीमित न समझे | अपने को दुवे, तिवारी, 
कायस्थ, खत्री, अग्रवाल, अरोड़ा, चतुर्वेदी, चोबे, खटीक, मेहतर आदि न समझ 
कर साधारणतया हिन्दू समाज का एक सभ्यमात्र समझें। ऐसा समझे, एसा 
मार्न, और ऐसा ही उन के आचरणों से प्रकट होना चाहिये । स्वये इन युक्ति- 
शून्य बखेड़ों से मुक्त होकर फिर अपने अन्य तमाम भाइयों को भी मुक्त करें ।. 
प्राचीन वेदिक वर्णाश्रम व्यवस्था की रक्षा के लिए इन सव झझटों से मुक्ति पाना 
आवश्यक है । इसी प्रकार से हिन्दू जाति का कल्याण हो सकता है ओर हिन्दू 
देश का भी कल्याण सम्भव है । 


[a 
पुस्तक समाक्षां । 
उवेशी--( सचित्र उपन्यास ) लेखक कविराज जयगोपाल । शिरोमणि 
पुस्तकालय मोहन छाल रोड, लाहोह से प्राप्य । मू० १) 
आजकल रंगभूमि, प्रेमाश्रम आदि उपन्यासों की हिन्दी साहित्य में वृद्धि 
देखकर जहां एक ओर बड़ी प्रसन्नता होती है वहां दूसरी ओर 'उवेशी' जैसे 
उपन्यास (?) की रचना को देखकर दिल मं कुछ खेद होता है । इ ज पुस्तक को 
हमने अद्योपान्त पढ़ा किन्तु उसमे कुछ भी विशेषता प्रतीत नहीं हुई । भाषा, 
भाव, सोन्दय, साहित्य कला किसी भी अंशा में यदि इसने हिन्दी साहित्य की 
सवा की होती तो हम लेखक ओर प्रकाशक महोदय को अवश्य धन्यवाद देते । 
यह पुस्तक कविकुलगुरु कालिदास की कृति विक्रमरोवेशी का भाषानुवाद्‌ 
( उपन्यास के ढंग पर ) ही समझना चाहिये । लेखक ने अनेक स्थानों पर संस्कृत 
के भाव को हटाकर उन्ह पूणश: भाषा ( हिन्दी ) का रूप देना चाहा हे किन्तु हि 
| फिर भी उसमें से संस्कृत की गन्ध आही जाती है। जैसे-- देखो ! चन्द्रमा के उदय 
| होने पर अन्धकार से छाडी गई रात्रि के समान, धूपं क अश से रहित हवन 
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ड १२९८२ ] हि क स्तक समीक्षा | ४५ 
ञं १८३४॥) १०; 

= बिर हक ~~ ~ ~ ~ 
है ३| | १९३८७॥)१ | क्षी देर पहिले किनारो के गिरने से जो गहरा हो 
त हो गई हो उस नदी के समान......” 
म यदि ऐसे स्थानां पर संस्कत के शब्दों को 
2)॥ | १४३ २॥८)॥ | ६८० यान देते हुए अपने स्वतन्त्र शब्दों का प्रयोग 

98 ३८८२०८१० | ७४ 


|~ 7 इसी प्रकार कई स्थानों पर बीच २ में ग्राम्य 

£ &५९८०॥ =)? EP 
दाचा ला प्रदत्टी छता का पर्याप्तमात्रा में समावेश हो गया है 
इस्ससे यह पुस्तक वालिकाओं ओर स्त्रियों के हाथ में देने योग्य भी नहीं रही । 
ज्र जसे दिखती. |! जिस समय यह सांसलेती है, तो इसके दोनों स्तनों का 
मध्यभाग घ hs 4 कार ऊंचे नीचे होता है ।” (१० ११) एवं हिन्दी में प्रचलित 
शब्द बि चच भी उचित धान नहीं दिया गया । उदाहरणाथै--“यदि 


द. उव 
> सिर्‌ चे | शेसिठाई से तुम्हारा घर भर दू ।” यदि 'घर के 
iB "° अम्भः वसि 


+ ०?) 


/१३न (१० ३०) | एवं “वह गिरने के डर 


च ड ~ च्य? ड ह 0) 0) ९2 
र गरका „वस्ति १६१५ ) !” यहां 'सट' के स्थान पर यदि 
t यः णः > 0 28: कर 
mT स - उपयुक्त प्रतीत होता । एवं प्रफ सशोधन 
४०८ स eR) ह ड दा है > कौ गै ०३ र 
गत मोक क पा | शङ्क्या गया है। देश ओर जाति की वतमान 


Dae TT) ह 7 २ (९४१६१ च कहा जा सकता है कि यदि यह 
उपन्यास प्रकाशित नांही हो क उत्तम था । इस समय तो शूरता वीरता- 


पूणे व सामप्राजिक णब ओजयुक्त उपन्यासों की ही अधिक आवश्यकता हे । 


छी मूल्य भी १) कुछ अधिक ही प्रतीत होता है । 

। तपस्वी भरत-यह पुस्तक भी शिरोमणि पुस्तकालय लाहोर से प्राप्त हो 
सकती है सूल्य ।-) जसाकि नाम से ही स्पष्ट है पुस्तक म तपस्वी भरत का 
भ्रातूप्रम कथा के रूप में दर्शाया गया हे । पुस्तक बच्चों के पढ्ने योग्य हे । 

SF, 22०4 ०० 2 pi 0३ FA (2४ 
tne 
4075 (003 
OF 0 (१) ५ 
io सम्पादकाय 0 
२6६ EO); 
i 
AR si pin pig > & S i 
(८5६ 562266668522522 
^ हमारे यौहार-- 


अभी पिछले दिनों २७ सितम्बर को भारतवषे में विजया दशमी'का त्योहार 
था । कई स्थानों पर यह त्योहार यथा पूर्व बड़े उत्साह और जोश से मनाया गया 
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४४ आय्ये । [आश्विन १९८२ 


प्रयोग किया करती हैं तब तक अंग्रेज चाहे टांग पसार कर मज़े में मस्त होकर 
सोर्वे, उन का साम्राज्य हिन्दुस्तान से हिल नहीं सकता। वह अश्वुण्ण अकीटकिट्ट 


और अजरामर बना रहेगा | सचपुच ~ करोड मनुष्यों पर १ छाख बीस 


आबालबृद्ध स्थग ह. - ०) रो अपने आप को किसी भी 
छोटी सी बन 3 ` अ; अपने को दुवे, तिवारी 
टीक, मेहतर आदि न समझ 
कर सा हिन्दू समाज का एक सभ्यमात्र समझें । एसा समझे, एसा 
माने, ओर ऐसा ही उन के आचरण, से.पकट होना चाहिये । स्वये इन युक्ति- 


प्राचीन वेदि | «पहिया दु न सव झझटों से मुक्ति पाना 
आवश्यक हँ | ८ हो सकता है ओर हिन्दू 


देशका 
क झु 
|. | । स्‌ > 


` घज जयगोपाल । शिरोमणि 
पुस्तकालय मोहन छाल रोड, लाहो ह से प्राप्य । मू > १) $ ३ 


आजकल रंगभूमि, प्रेमाश्रम आदि उपन्यासों की हिन्दी साहित्य में वृद्धि 
देखकर जहां एक ओर बड़ी प्रसन्नता होती है वहां दूसरी ओर 'उर्वशी' जेसे 
उपन्यास (?) की रचना को देखकर दिल मं कुछ खेद होता है । इल पुस्तक को 
हमने अद्योपान्त पढ़ा किन्तु उसमें कुछ भी विद्योषता प्रतीत नहीं हुई । भाषा, 
भाव, सौन्दय, साहित्य कला किसी भी अंश में यदि इसने हिन्दी साहित्य की 
सवा की होती तो हम लेखक ओर प्रकाशक महोदय को अवझ्य धन्यवाद देते । 

यह पुस्तक कविकुछगुरु कालिदास की कृति विक्रमोवेशी का भाषानुवाद 
( उपन्यास के ढंग पर) ही समझना चाहिये । लेखक ने अनेक स्थानों पर सस्क्रत 
के भाव को हटाकर उन्हे पूणश: भाषा ( हिन्दी ) का रूप देला चाहा हे किन्तु 
फिर भी उसमें से संस्क्कत की गन्ध आही जाती है। जे से--“दे 


देखो ! चन्द्रमा के उदय 
होने पर अन्धकार से छाडी गइ रात्रि के रूमान, धूर क अशा से रहित म. न 
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। आश्विन १९८२ ] पुस्तक समीक्षा | ४५ 
Shs ह न 8 न न 
हैँ की अग्नि के समान अथवा थोड़ी देर पहिले किनारों के गिरने से जो गहरा हो 
गर हो परन्तु फिर स्वच्छ ओर शान्त हो गई हो उस नदी के समान...... 3; 
( देखो प्र ११) । हमारी सम्मति मे यदि ऐसे स्थानों पर संस्कत के शब्दों को 


तोड़ मराइ न कर उनके साव पर ध्यान देते हुए अपने स्वतन्त्र शब्दों का प्रयोग. 

किया जाता तो अधिक उत्तम था । इसी प्रकार कई स्थानों पर वीच २ में ग्राम्य 

दोष बहुत अखरता है । उससे अच्छीलता का पर्याश्तमात्रा में समावेश हो गया है 
| इसमे यह पुस्तक वालिकाओं ओर स्त्रियों के हाथ में देने योग्य भी नहीं रही । 
9 जसे “देख चित्रकला ! जिस समय यह सांसलेती है, तो इसके दोनों स्तनों का 
मध्यभाग किस प्रकार ऊंचे नीचे होता है ।” (१० ११) एव हिन्दी में प्रचलित 
शब्द विन्यास पर भी उचित ध्यान नहीं दिया गया । उदाहरणाथ--“यदि 
तुम्हारा कहना सच हो गया तो मिठाई से तुम्हारा घर भर दू ।” यदि 'घर' के 
स्थान पर 'सुह' शव्द होता तो अखरता न (१० ३०) | एवं “वह गिरने के डर 
से एक दूसरी के साथ सट गई (पू० १५ ) !” यहां सट' के स्थान पर यदि 
'लिपट' व 'चिपट' शाब्द होता तो अधिक उपयुक्त प्रतीत होता । एवं प्रफ सशोधन 
में भी बहुत अलावधानता से काम लिया गया है | देश और जाति की वर्तमान 
अवस्था पर टुऋ ध्यान देते हुए निस्संकोच कहा जा सकता है कि यदि यह 
उपन्यास प्रकाशित नांहीं होता तो आधिक उत्तम था | इस समय तो शूरता वीरता- 
पूणे व सामाजिक पबे ओजयुक्त उपन्यासो की ही अधिक आवश्यकता हे । 
मूल्य भी १) कुछ अधिक ही प्रतीत होता है । 

तपस्वी भरत-शह पुस्तक भी शिरोमणि पुस्तकालय लाहोर से प्राप्त हो 

सकती है सूल्य ।-) जसाकि नाम से ही स्पष्ट है पुस्तक मै तपस्वी भरत का 
भ्रातृप्रम कथा के रूप में दर्शाया गया है । पुस्तक बच्चों के पढ़ने योग्य हे । 


5 


DID Pe ex PR Fs १०० is ५2६ S FA & टं 
४५५» ८9१ ८ 5 
हि) न ees >>>) >) IR < भजा ९१ चज भरे दर 


Re ग्पाटक {03 
i संम्पादकाय - 
gsgsssessgssssssen) 
हमारे यौहार-- र 


अभी पिछले दिनों २७ सितम्बर को भारतवष में विजया दशमी'का त्यौहार 
था । कई स्थानों पर यह त्योहार यथा पूर्व बड़े उत्साह ओर जोश से मनाया गया 
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४६ आय्य । [ आश्विन १९८२ 


किन्तु इसके साथ ही साथ हमें यह लिखते बहुत दुःख होता है क्रि इलाहाबाद, 
लखनऊ, अलीगढ़ आदि कई स्थानों पर इसके मनाने में अधिकारियों की ओर से 
कई प्रकार की अइचने उपास्थत की गई | परिणाम,हिन्दुओ ने रुकाबटों के सामने 
सिर नीचा कर दिया और विजया दशमी न मनाई गई। हम प्रतिदिन समाचारपत्रो 
में पढ़ते हैं कि इस विषय म अधिकारियों की यह मानसिक प्रवृत्ति दिनों दिन 
बढ़ती चली जारही है । न जाने इसका परिणाम क्या होगा किन्तु इस समय 
प्रश्न यह है कि क्या हिन्दूजाति जातीय त्योहारों को मनाने में अपनी यही 
मानसिक वृत्ति रखेगी या इसमें परित्रतत करेगी ? आज हिन्डुजञाति कमज़ोर 
है, दुवेल है ओर यही कारण हे कि उसके रास्ते में पग पग पर अड्चन डाली 
जारही हैं। क्यों मुसटमानों व ईंसाईयों फे त्योहारों में यह अड़चनें उपस्थित नहीं 
होतीं ? उत्तर एक ही है कि वे जातियां खुसंगठित हैं और इसलिये बलशाली 
हैं । जब तक विरोधियों को हमारी जाति के संगठन पर विश्दास्त नहीं हे तब 
तक कितने ही प्रस्ताव पास करते जाओ कुछ भी प्रभाव न होगा । डाक्टर मुंजे 
ने अपने प्रान्त में दौरा लगाते हुए जातीय भाइयों को यही सलाह दी है कि 
यदि वे विधमियों के दबदबे में आकर अपनी मानसिक भावनाओं को इसी 
प्रकार दवाते रहे तो वह दिन दूर नहीं है जब कि इस जाति का नामोनिशान 


भी न रहेगा `: . ॥ च ; 
हम जाति के नेताओं से अपील करेंगे कि वे अपने चरित्र ओर भाषणों 


द्वारा जाति में वह रूह फूँकें कि उसमे सर दुर्वळता ओर कायरता दूर होकर 
उसके स्थान में सत्साहस और शूरता वीरता के भाव वेदा हों । 
कश्मीर नरेश और आये समाज-- 
कश्मीर नरेश की मृत्यु पर राज्यपदाधिकारियों की तरफ़ से यह सूचना 
प्रकाशित की गई थी कि सिक्खों ओर ब्राह्मणों को छाड कर दोष सब हिन्दुओं 
को मुण्डन करा लेना चाहिये | परन्तु रियासत के कुछ आयेसामाजिक भाइयों ने इस 
आज्ञा का पालन करना अपना कत्तव्य नहीं समझा । तदनुसार उन्होंने शिर नहीं 
मुडाये । अन्त में उन से यह कहा गया कि यदि वे प्रतिनिधि सभा को व्यवस्था 
मंगवा दें तो उन को बाध्य-मुडन से मुक्त कर दिया जायेगा । तदनुसार सभा 
की व्यवस्था भेज दी गइ । | छ 
प्रश्न यह है कि आर्यसामाजियो में किसी भी मत्यु पर मुंडन की प्रथा 
| f नहीं है । श्री स्वामी जी ने कहीं भी इस का विधान नहीं किया | जिस प्रकार _ 
| से सिक्खों तथा मुसलमानों के लिये शिर भुडवाना आवश्यक नहीं उसी प्रकार 
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हि १९८२ | सम्पादकीय विचार | ४७ 


ane] अ क्‌ क”. गो ™ ~ ७, (> Lo a ® ° 
[यसामाजियों के लिये भी वाधित नहीं होना चाहिये। आर्य समाज सार्वभौम 


संस्था है । सत्यसनातन वदिकधम का प्रचार करना इस का उद्देश्य है । आर्य 
समाज हिन्दुओं की कोई शाखा नहीं है । इस लिए आर्य समाज को मुंडन कराने 
के लिये वाधित करना हमारी सम्मते में उचित नहीं है । हमें पूर्ण निश्चय है कि 
आर्य समाज के साथ न्याय बर्ताव करते हुए रियासत के कर्मचारी आर्य समाजियों 
को मुण्डन से मुक्त करेंगे । 
फरीदकोट में आर्य समाजी-- 
पिछलीवार हम ने मसूरी आये समाज के नगर कीतन को वन्द्‌ कर दिये 


४००७००७ 


जाने के विषय में अपने विचार प्रकट किये थे किन्तु अब माळूम पड़ा है कि यह 
मज़ दिन प्रति दिन बढ़ता चला जा रहा हे । दिवाली के दिनों में फरीद कोट 
आय्य समाज का वाविक्कोत्लव था । जैसा क्रि आर्य जनता को पता है कि वहां 
कई वर्ष हुए जनियों के हाथ से श्री पे> तुलसी राम जी शहीद हुए थे । इसी बात 
का वर्णन करते हुए 'प्रताप' अखबार में उपयुक्त वाषिकोत्सव पर सव साधारण, 
और विशेषतः फरीद कोट की आसपास की समाजों को वहां एकत्रित हो जाने 
के लिए लिखा गया । यह बात वहां के जनी अधिकारियों को बड़ी बुरी लगी 
और उन्होंने न आगा देखा न पीछा और आर्य समाजियों के नाम वारण्ट निकालने. 
शुरु कर दिये | मुसलमान और हिन्दू तो पहिले ही आर्य समाजियों के विरुद्ध थे। 
आज अवस्था यह है कि वहां आयेसमाजियों को बड़ा तङ्ग किया जा रहा 
हे। उन पर झूठे झूठे दोष लगा कर जेसे भी बने जल्से को न होने देना ही वहां 
के अधिकारियों का उद्देश्य है । किन्तु समाज के अधिकारियों ने निश्चय किया 
है कि जब तक उन में से एक भी व्यक्ति बाहर है वे अवश्य जल्सा मनावेंगे । 
अब प्रश्न यह है कि ऐसी स्थिति में आर्य्य समाज का कर्तव्य क्या है? 
क्या बह भी हिन्दुओं की तरह सब कुछ सहता हुआ दुबक कर चुपचाप बेठ रहे 
वा सिक्ख स्प्रमों की तरह मेदान में निकल कर जोहर दिखाए । हमारी सम्मति 
में तो इस समय चुप हो कर बेठ रहना और इस से अपनी उपरति दिखाना 
आर्य्य समाज के लिए सरासर हानिकारक होगा । सच्चा शूरवीर वही हे जो 
_ आपत्ति को जान बूझ कर आह्वान करता हे किन्तु उन से बढ़ कर सोभाम्यशाळी 
“कोन हो सकता है जिन्हें बिना बुलाए विपत्ति से सामना करना पड़ता हैँ और 
घे उस से नहीं घबराते। घर्भा का इतिहास हमें बतलाता है कि समय २ पर 


प्रायः सभी धमो (मजहबो) पर बड़ी २ आ।पत्तियां आई । जिन्होंने तो उनको इढता 
CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


जा.शाघ्र नाराग ह । और हम आशा करत है कि सब आये भाइ आर , आय "Th 
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ree जड ७ अल... 


पूवक सामना किया विजय-श्री निश्चय ही उन के हाथ लगी और जिन्होंने दब्बू 
व कायर बन कर उन हे सामने अपना सिर नीचा कर लिया निस्सन्डेड आपत्तियां 
उन के ऊपर स गुजर गई ओर प्रत्यक्षत: उत का बाह्य सी बांका न हुआ किन्तु 


च 


ॐ 
न 
Al 
~ 
~ 
4 


उनकी जडे सदा के हिए खाखली हो गई । इस समय आश्य-लमाज 
भी ठीक यही समस्या उपस्थित है स्थान २ पर आय्य-लमा जके कास ओर आय्य- 
समाज की स्पिरिट को दबाने के लिये यल हो रहे हैं। देखने घाले इसे देखते 
हें और समझते हें । किन्तु देखन ओर समझने तक ही हमारा काम स्वम. नहीं 


हो जाता । बुद्धिमानों का कहना है कि रोग और राच को घारम्भावस्था में ही 
दूवा दिया जाय. तभी भळा हे । अन्यथा, बढ़कर यह सारे परिवार आर कुल का. 


चिच्छेद कर देते हें। इसलिए यदि तो साम ओर दाम से ही रियासत के 
आविकारी इस वात का यहीँ शान्त कर दे तव तो भला हैं, नहीं तो हम अ!य्यः 
समाजिपो से बलपूर्वक निवेदन करेंगे कि वे कमर कस कर तेय्यार रहे और | 
जसी भी समाज के नता आज्ञा दे उसके अक्षरशः पालने में बद्ध पोरकर हो 
अपने को गुरु के चरणों में बलिदान कर दें । 

_पूज्यपाद श्री नारायण स्वामी जी--- 

अभी हमें पूज्य स्वामी जी का बरेली से (जहां वे श्रीडाक्टर श्यामस्व- 
रूपजी के पास ठहरे हुए हैं ) निम्न पत्र मिला है:  . 

“परसों रात में लखनऊ से वापिस आया है| सभी डाक्टरों की रायो” 
यह है कि आपरेशन कराना चाहिये । इस लिये आपरेशन कराना ही निश्चय: 
कर लिया गया है | अब २३ अक्तूबर को लखनऊ मेडिकल कालेज फे अस्पताल 
में डाक्टर भाटिया से आपरेशन कराया जायगा । यदि आपरेशन फेल भी हो | 


~ 


तो भी कोई हज न होगा ओर निकम्मे शरीर को रखने की अपेक्षा न रखना 
ही अच्छा हे” 

इस पत्र को पढ़ कर हमारी जो दशा हुई है लिखना कठिन है। सारे 
आयंसंसार में चिन्ता ओर वेदना की एक लहर घूम जायगी | स्वामी जी आर्यैः 
समाज के सब से अधिक चमकते रल. हैं | हम पूर्ण आशा हें और हृदय, की. 
सारा भावनाओं के हाथ भगवान्‌ के चरणों में एक मात्र कमना हैं कि स्वामी 


समाज २३ अक्तूवर का स्वामी जी क स्वास्थ्य का प्राथना करगा ॥ 
7-७). ५ RT tac । “राजेन्द्र विद्यालङ्कार | | 
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हम «0 नोधि सभा पंजाब का मासिक पत्र न 

ञे म्‌ 

ट्र सम्पादक---चमूप[ति 

बन्‌ 

च्य | ५ 

|...) प्रार्थना । डौ 

० ३६९।५म्तुरःक्रणवन्तो विश्वमार्यम्‌। अपन्नन्तो;रावण; & 

रक निधि |. हि १५॥) ऋग्वेद । ड 

श्र 2 हवे प्रभु ! दम तुम से वर पार्व | 

व्यया पं० विश्व जगत्‌ का आय बनाव ॥ ड 

स्ठ्र्सी राम 7 A 

[० अज्ीरचंद 4 फल, सख सम्पत्‌ फलाब । ड 

न्दता आप बढ़, 'तव राज्य बढ़ावें ॥ ड 

वेर-व्रिध को मार मिटावे । 

्राति-नाति की रीति चलावे ॥ 

प व्याषिक मूल्य ३) रु० पेशगी | 


कर 23 3 (2. 
2 कि क Neg ag eat EA IA उम" 
चन्द लखनपा व पावळरार के अधिकार से बाम्बै मेशीन वेस मांहनलाल रोड ' 
| § र में छप कर प्रकाशित हुवा । Fe dR 


पूर्वक सामना किया विजय-श्री निश्चय ही उन के हाथ लगी: 
व कायर बन कर उनके सामने अपना सिर नीचा कर लिया हि 
उन के ऊगर स गुजर गंड आर प्रत्यक्षतः उन का चाळ सी व. |: 


उनको जड़ें खदा के लिए खाखळी हो गई , इल समय आय्य- 
भी ठीक यही समस्या उपस्थित है | स्थान २ पर आय्य-लपाजके 
समाज की स्पिरिट को दवाने के लिये यल्ल हो रह हें। दे 
हैं ओर समझते हैं । किन्तु देखने ओर समझने तक ही हमा 
हो जाता | बुद्धिमानों का कहना है कि रोग आर रज्र 
दवा दिया जाय- तभी भला हे | अन्यथा, बढ़कर यह स र 
विच्छेद कर देते हें । इसलिए यदि तो खाम और द्‌ 
आविळारी इस बात का यहीं शान्त कर द तब ता मला 
समाजिप्रों से बळपूवक निवेदन करेंगे क्रि वे कमर वर 
जी भी समाज के नेता आज्ञा दै उसके अक्षरशः पार 
अपेन को शुरु के चरणों में बलिदान कर दें । | 
'पूज्यपाद्‌ श्री नारायण स्वामी जी--- 

अभी हमें पूज्य स्वामी जी का बरेली से (जहाँ 
| रूपजी के पास ठहरे हुए हैं ) निम्न पत्र मिला है;-- | 
| ` _ ,परसों.रात में लखनऊ से वापिस आया हृ । 


| 
| 
| 


१ 


यह है कि आपरेशन कराना चाहिये । इस लिये आपरेश, 


है 


कर लिया गया है । अब २३ अक्तूबर का लखनऊ मेडिकल 
में डाक्टर भाटिया से आपरेशन कराया जायगा । यदि. आप. 


हे 

हे 

| 

१ ~ ~ ~ ~ हः ~ ~ ७ ~ ~ 
} 


तो भी कोई हज न होगा ओर निकम्मे शरीर को रखने की अपेक्षा न र्र 


~ 


~ ञ्ज नजा 2) | 
हा अच्छा ह हट = ॥ है 
.. इस पत्र को पढ कर हमारी जो दशा हुई है लिखना कठिन हैं। सारे 
 आर्थसंसार में चिन्ता ओर वेदना की एक लहर घूम जायगी ! स्वामी जी आर्य 


| ओ समाज के सब से अधिक चमकते रल हैं! हम पूर्ण आशा हैं और हृद्य. की 


माज २३ अकतूवर का स्वामी जी के स्वास्थ्य का प्राथना करगा॥ * 
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आर्य्य प्रतिनिधि सभा पंजाब का मासिक पत्र 


क 
क 
डं 
ड 
सम छा ति डु 
है 
डे 
डर 
र 


ड 
3. 
ह 


र प्राथना । 
| ह गस्‌ इन्द्रं वधेन्तो 5प्तुर;कण्वन्तो विश्वमायम्‌। अपञ्नन्तोऽरावणः 
ऋग्वेद । 


हे प्रथु! इम तुम से वर पार्व । 
विश्व जगत्‌ को आये बनायें ॥ 
फेलें, सख सम्पत्‌ फेलावें । 
आप बढे, 'तव राज्य बढ़ाव ॥ 
वेर-विध को मार मिटावे । 
प्राति-नाति की रीति चलावे ॥ 


वाषिक मूल्य ३) रु० पेशगी 


eC) MS HSL कड हट कीड डड 
चन्द्र लखनपाल प्रिन्टर व पळ्ळिरार के अधिकार से वाम्ते मेशीन ग्रेस मोहन ळा 
लाहोर में छप कर प्रकाशित हुवा । 


ह गन पहात लाट) देते पडण) 
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१२--सम्पाद्कीय--वामनावतार, मद्रास गवनमेरुट और सनातन धर्म, 
हिन्दु धम खतरे में, आय्य समाज ओर आय्य भाषा, श्री मुख्याधि- 
एाता गुरुकुल कांगड़ी से लिखत हैं, क्या रामायण काल्पनिक है ? 
हिन्दू धम का सुधार । ३७ 


१३- व्योरा आय, व्योरा व्यय | | ४५-४६ - 


44 ९99 >> ~ 
आय्य क ।नयम । 
१-यह पत्र अंग्रेज़ी मास की १५ तारीख को प्रकाशित होता है । (डाक 
खाना में चंकि अंग्रेजी तारीख देनी होती है, इसलिये अग्रेजी तारीख का हिसाब 


रक्खा गया है) । 
२--इस का वाषिक मूल्य ३) है । सभा ने वेदिक घर्म तथा नागरो प्रचार 


के लिये इसे जारो किया है | 
` ३--इस पत्र मे धर्मोपदेश, धम-जिज्चासा, प्रतिनिधि सभो को सूचनाए 


दज होती हैं। 
४- पन्न में प्रकाशत होने के लिये समाचार तथा लेख प्रत्येक अंग्रेजी 


मास को १ तारीख के पूव आजाने चाहिये । 
५-र्याद्‌ डाक की ग़ल्ती से कोई अङ्क न पहुंचे, तो १५ दिन के भीतर 
सचना देने से बह अङ्क भेज दिया जायगा, लेकिन इस अवधि के पश्चात्‌ 


१ 


| 


5 ह 


+ 


SO I 0 a कक 


% ओ उम्‌ % 


[ दयानन्दाब्द १०१ ] 


२ 
नाथ भरोसे ! 

अव मन ! नोका नाथ भरोसे ! 

सागर चचल, नाका डोले । 
नाथ ! नाथ ! तुतला मुख बोले ! 

खेबट को क्‍यों भोला ! कोस ? 
अब मन ! नौका नाथ भरोसे ! 

लो ! लो !! नौका पठी ! पठी !! 
लिये लाल निज जननी बेठी | 

छि लोगे प्रभु! पाले पोसे ? 
अब मन ! नौका नाथ भरोसे ! 

ले चल माझी सुघर सयाना ! 
बात न सुन पतवार बढ़ाना। 

दूर न तट हिलती बाहों से! 
अब मन ! नौका नाथ भरोसे। 

जन्म दुसरा मा ने पाया । 
चूम रही निज जीवन-जाया। 

धन्यवाद फूटा लोगों से । 
अब मन ! नौका नाथ-भरोसे । 


चमूपति' 


न्‌ 
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वामनावतार । 


५ [ ले2-श्री बुद्धदेव जी विद्यालडुगर, आये-सेवक' ] 

देवताओं का कल्याण करने के लिये ५२ अङ्कुल का शरीर घर कर विष्णु 
भगवान ने बली को छला और तीन पेरों में तीनों लोकों को नाप कर उसे बेवस 
कर दिया । यह कथा इतनी प्रसिद्ध हे कि इसको सविस्तर और सप्रमाण उद्धूत 
करने की आवश्यक्रता नहीं । 


आज हम शतपथ ब्राह्मण की उस मूल कथा की व्याख्या 'आये' के पाठकों 
के सामने रखना चाहते हैं जिसका बिगड़ा रूप यह पौराणिक कथा है | शतपथ ब्राह्मण 
की कथा यों हैं :--एक वार प्रजापति के दोनों सन्तान देव ओर असुर लोगों में 
परस्पर स्पर्धा होगई । देवता लोग चुपचाप अपनी शक्तियों का संवरण किये 
हुए वैठे रहे । अखुरों ने समझा अब तो सब दुनियां ही अपनी है । टगे सारा 
भूमण्डल नापने । यहां से यहां तक मेरी और यहां से यहां तक मेरी । अन्त को 
यह ख़बर देवताओं तक भी पहुंची । उन्होंने कहा “भाई ! बिलकुल चुपचाप तो नहीं 
बेठना चाहिये" । वह भी आ खड़े हुए,बोले “भाई ! कुछ थोड़ा हिस्सा हमारा भी ।” 


आगे आगे विष्णु था । असुर घूरते हुए से बोले“अच्छा ! यद्द विष्णु जितनी जगह 


में लेट जाय उतनी तुम्हारी भी ।” विष्णु बिलकुल बौना था पर देवता तनिक भी 
न घबराए । वह बोले बहुत मिल गह! | उन्होंने विष्णु को आगे किया | | 
चारों ओर छन्दों को खड़ा कर दिया ओर फिर भजन और पुरुषार्थ आरम्भ किया । 
परिणाम यह हुआ कि देवताओं के हाथ में सम्पूर्ण पृथ्वी आगई और अखुर 
देखते ही रह गए | | 

पौराणिक कथा में समानता भी बड़ी भारी है ओर साथ ही भेद भी 
उतना ही भारी है | दोनों कथाओं म॑ निम्न लिखित बातें समान हैं:-- 

(१) विष्णु का वामन होना । 

(२) अखुरो का विष्णु के नाप की भूमि देना । 

(३) देवताओं का राज्य फेल जाना । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि भिन्न होने पर भी कथा का यह मौलिक अंश | 


समान है; परन्तु अब भेदकी ओर इष्टि डालने से भेद का भारी पन भी स्पष्ट 
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भेद्‌ू-- 

(१) इसमें वलि राजा का कहीं वर्णन नहीं । 

(२) यहां सब देवता मांगने गए थे वहां केवल विष्णु । 

(३) पुराण की कथा में छन्दों का कोई वर्णन नहीं । 

परन्तु इन से भी अधिक गहरा भेद चौथा है । 

(४) पुराण की कथा में विष्णु ने स्वयं असुरा को. पराजित किया 
और बलि को बांधा परन्तु यहां देवताओं ने विजय प्राप्त की और उसका साधन 
कोई विष्णु की करामात नहीं किन्तु उनका स्वयं परिश्रम और भजन करना है । 
यह पौराणिक भाषा का कमर-तोड़ भेद दे । 


परन्तु आगे हम जिस भेद का वर्णन करने लगे हैं वह पौराणिक गाथा 
की कमर ही नहीं तोडता किन्तु उसे बिलकुल मिट्टी में मिला देता है | वह भेद 
यह है कि पौराणिक गाथा में यह कुछ नहीं बतलाया गया कि विष्णु नाम 
किसका है | वहां तो यह समझा गया है कि विष्णु नाम एक चारभुजा वाले, 
शंखचक्र गदा पद्मघारी, वनमाली,लक्ष्मीक्रोड़ विलासी, शेष शायी व्यक्ति विशेष का 
नाम है। परन्तु शतपथ में इस का गन्ध भी नहीं। प्रत्युत वहां स्पष्ट कह दिया गया है- 
“ते यज्ञमेव विष्णुं पुरस्कृसेयुः” अर्थात्‌ उन्होंने यज्ञरूप विष्णु को आगे रखा । 
'यज्ञमेव विष्णुम' वह शब्द कह कर और विशेष कर यहाँ 'एव' शब्द का 
= सन्निवेश करके शतपथ ने पौराणिक किले की आधार भित्ति ही निकाल डाली 
र है | और स्पष्ट कर दिया है कि यह विष्णुत्य आरोपित है । 
अब प्रश्न उपस्थित होता हे कि यदि शतपथ में पौराणिक गाथा का वर्णन 
नहीं तो है किसका ? यह सब गाथा क्य! बताने के लिये लिखी गई है ? और 
आरोप किसमें किसका है? इसका उत्तर यह हैः-यह कथा यज्ञ की है जैसा _ 
कि शतपथ स्वयं ही कह रदा है और आरोप हैं विष्णुनामक पक कल्पित वामन 
पुरुष का यज्ञ में । अब इसमें फिर प्रश्न उठ सकता हे कि इस कल्पना की क्या 
आवश्यकता थी और इसमें क्या सौन्दर्य है? सो हम आगे स्पष्ट करते हेश . 
इस कटपना का ममे समझने के लिये 'यज्ञ' शब्द के अथे को लीजिये । 
% इसके तीन अर्थ हैं । पूजा, संगतिकरण और दान | सञ्ची पूजा पहिले वामन ह॑ 
होती है । घीरे धीरे पूज्य के गुणों का परिचय होने पर ही वह बढ़ा ' 
इसीलिये भतृहरि ने कहा दे ` 


न्ती 


ns nm 
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आरम्भगुर्वी क्षयिणी क्रमेण लघ्वी पुरा हद्धिमती च पश्चात । 
दिनस्य पूर्वोद्धं परार्धभिन्ना छायेव मैत्री खल सज्जनानाम्‌ ॥ 
यही बात दान की है ओर यही संगति करण की। भेद तो केवल इतना है कि 
पूजा जहां छोटे की ओर से बड़े की ओर है वहां दान बड़े की ओर से छोटे की ओर 
भोर संगति करण समानों में | वस्तुतः तीनों ही संगतिऋरण हैं । इसलिये हम 
य॒ज्ञ का मुख्य अर्थ संगतिकरण समझ लेते हैं, उसी से रोप दोनों की भी 
व्याख्या समझ लेनी | अच्छा, तो 'यज्ञ' का अथ संगतिकरण अर्थात्‌ संगठन है । 
अर्थात्‌ हमारे सब संगठित कम (क्रतु) आरम्भ में वामन होने चाहिये । अर्थात्‌ 
हमें परिणामशूर होना चाहिये आरम्भशूर नहीं । थोड़े से आरम्भ करने से 
कार्य अधिक सफलता से होते हैं इसी बात का यहां वामन और विष्णु रूप में 
वर्णन किया है | वामन का अर्थ है छोटा ओर विष्णु का अर्थ है व्यापक 
(वेवेष्टीति विष्णु: । विष्ल व्याप्त) यज्ञ की सभी क्रियाएं इसी प्रकार हैं। 
वेदि नीचे से छोटी और ऊपर से चोड़ी होती है । उसमें जो आहुति डाली जाती 
है वह वामन होती है परन्तु आग्नि में पड़ने से वह विष्णु हो जाती है । बही 
सामग्री की एक मुठ्ठी दूर दूर तक व्याप्त हो जाती है। यही यज्ञ के वामनत्व 
और विष्णुत्व का मम॑ है। 


अव आइये देवों और असुरों की पड़ताल करें । असुर कोन हैं ? जो अपने 

स्वाथे की ही चिन्ता करते हैं, जिन्हें दिन रात यही लगन लगी रहती है कि यहां से 

यहां तक मेरी, और वहां से वहां तक मेरी । इसके उलट देव कोन हैं ? जो विष्णु 

अर्थात्‌ सगतिकरण को आगे रखते हे । उन्ह अपने स्वार्थ की चिन्ता नहीं । उन्हे 

समाज हित की चिन्ता है | वह जो करते हैं लोक स्वार्थ को आगे रखकर | 

इसी लिये असुरों के काम अस्तव्यस्त होते हैं । वह आपस में लड़ लड़कर मारे 

जाते हैं परन्तु यज्ञ करने वाले अर्थात्‌ संगठित लोग चारों ओर से मर्यादा में 
बंधे रहते हैं । इसी का नाम छन्द है । गद्य और पद्य में यही भेद है । अक्षर वही 
है, पद बही हैं परन्तु जब वे वर्ण और मात्रा की मर्यादा में आजाते हैं तो छन्द 
होजाते हैं वर्णाश्चम की मर्यादा से हीन भारतवासी छन्दोहीन भारतवासी हैं। 
दूसरी ओर यूरोपियन लोग हैं जो हर काम को स्वार्थ के लिये न करके लोक 
हित के लिये और मयादा के साथ करते हें । इस पर और भी अधिक दुःख की 
बात यह है कि इतने मयांदा हीन होने पर भी पक मर्यादाभास को मर्यादा 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


/ 


£ 


साहस आए ता 


कातिक १९८२] वामनावतार । ५ 


समझकर भारतवासी और भी अधिक गढ़े में गिर रहे हैं । क्योंकि जो रोगी 
होकर यह समझे कि में स्वस्थ हूँ उसे कोन वैद्य बचा सकता है? सच पूछिये 
तो भारत के इतिहास में हमें वामन की यह कथा जीवित होकर खेलती दृष्टि 
गोचर होती है । भारत के हिन्दू ओर मुसलमान राजा आपस में लड़ रहे हैं। 
हिन्दू हिन्दू से और मुसल्मांन मुसलमान से, हिन्दू और मुसलमान 
मिलकर हिन्दू और मुसव्मान से लड़ रहे हैं। सव को अपने स्वार्थ की सूझ 
रही है। ऐसे समय में बादशाह फुरूख सियर की लड़की बीमार होती है । एक 
कोने में छिपी जाति का अज्ञात सा डाक्टर उस लड़की की चिकित्सा करने 
में सफलता प्राप्त करता हे । बादशाह पूछता है क्या चाहते हो ? मुइमांगा इनाम 
मिलेगा ।' वह अपने लिये कुछ नहीं मांगता । अपनी जाति के लिये व्यापार 
की कोठी बनाने भर के लिये थोड़ी सी भूमि ओर कुछ व्यापारिक स्वत्व मांगता 


> >-* ची 


न. 


है । थोड़े वर्षो के पश्चात्‌ यद सव कम्बख्त आपस में लड़ लड़ कर दासता की 
दुर्भद्य बेडियों में जकड़े जात हैं और वह जाति हित को सामने रखने वाली वामन 
व्यापार की कोठी सारे भारत में अपना साम्राज्य बिछा लेती है | इसका नाम हे 
'वामन अवतार? । इसको कहते हैं-'ते यज्ञमेव विष्णु पुरस्कृत्येयुः? । पर हमारे 
पौराणिक भाई तो अपने शश शुंगायित विशालकाय विष्णु महाराज को ब्रामा 
प्रेस में दबाकर बावन अंगुल का बनाने पर तुले हुए हैं । इनकी इस अविद्या ने 
ऋ. विष्णु को तो वामन क्या बनाना था इस देश के दिगन्तव्यापी साम्राज्य को ही 
वामना बना डाला, और सच पूछिये तो लोप ही कर डाला । इसीलिये कहते 
हैं-'विनाशकाळे विपरीत वुद्धि: । 
और अधिक ध्यान देने योग्य शब्द हैं अचन्तः श्राम्यन्तश्चे रुः'। जहां पुराण 
के आलसी देवता विष्णु को भजकर ही सन्तुष्ट हो गए वहां शतपथ के विष्णु 
न तो कुछ भी नहीं क्रिया । वद तो केवळ सामने खडा था । हां, देवताओं को 
बहुत कु उ करना पड़ा । उनके लिये लिखा है ति प्राञ्च विष्णुं निपाद्य छन्दो- 
भिरमितः पय्यगहन्‌ । तं छन्दो मिरभित; पारेग्रह्म अग्नि पुरस्तात्‌ समाधाय 
तेन अर्चन्तः श्राम्यन्तश्चेरुः । तेनेमां सवा पृथिवी समविन्दन्त ।' अर्थात उन्होंने 
* विष्णु को सामने स्थापित करके चारों ओर से छन्दों से घेर लिया। फिर छन्दो 
से घेर कर अग्नि प्रज्वलित करके निरन्तर पूजा और परिश्रम करते रहे जिससे 
उन्होंने समग्र पृथ्वी को पा लिया । जो समय पौराणिक देवताओं के ढोल बजाने २ 
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६ आय्य । [ कातिक १९८२ 


का था उसी समय शतपथ के देवता 'अचेन्तः श्रास्यन्तश्रेषः' अर्थात्‌ भजन और 
परिश्रम करते रहे | लोभ के मिट्टी के ढेरों ने जिनके हृदयों से लोक हित की आग्रि 
सदा के लिए बुझादी है वह इस वामन की कथा का ममे क्या जानें ? 

अब हम शतपथ का वह सम्पूण उद्धरण देकर उसका अक्षरार्थ नीचे 
लिख देते हें जहां से हमने यह कथा ली है। 

“देवाश्च वाऽअखुराश्च । उभये प्राजापत्या: पस्पृधिरे ततो देवा अनुव्यमिवा- 
सुरथहासुरा मेनिरेष्स्साकमेवेदै खलु भुवनमिति ॥१॥ त होचुः हन्तेमां प्रथिवीं चिभ- 
जामहै तां विभज्योपजीवामेति तामोक्ष्णश्वर्मसिः पश्चात्प्राश्नो विभजमाना अभौयु; 
॥२॥ तदे देवा:शुश्रुवु:। विभजन्ते ह वाइइमामसुराःपृथिवी प्रेत तदेप्यामो यत्रिमाम खुरा 
विभजन्ते के ततः स्याम यदस्य न मजेमहीति ते यज्ञमेव विष्णु पुरस्कृत्येयः ॥३॥ ते 
होचुः । अनुः नोऽस्यां प्रथिज्यामा भजता स्त्वेव नोऽप्यस्यां भाग इति ते हासुरा 


असूयन्त-इवोचुर्यावदेवेप विष्णुरमिदोते तावद्वोद्रद् इति ॥४॥ वामनो ह विष्णुः 

| रास | तद्देवा न जिहीडिरे महक्ले नो$दुर्य नोयज्ञसस्मितमदुरिति ॥५॥ ते प्राञ्च 

| विष्णु निपाद्य । छन्दोभिरमितः पयणहन्‌ गायत्रण त्वा छन्दसा परिग्रह्वामी ति- 

दक्षिणतस्त्रष्टुभन त्वा छन्दसा परिगृह्णामीति पश्चाज्ञागतेत् त्या छन्दसा परि- 

गुह्वामीत्युत्तरतः ॥३॥ ले छन्दोभिरभितः. परिणृह्य | असिं पुरस्तात्‌ समाधाय 
तेनाचन्तः श्राम्यन्पश्चेरस्तेनेमा * सर्वा प्रथिवी ₹ समविन्दन्त ।” 


“देव और अखुर । ये देगें प्रजापति की सन्तान आपस्त में स्पर्धा करने 
लगी । उधर देव खुगचाप से पेठे थे । इधर अखुरों ने समझा चलो सब 
अपनी ही है वह कहने लगे आओ । सब दुनियां बांट डालें और बांट के मौज 
उड़ाएं । ( नापने के लिये ) वेल के चमड़े छे लेकर पूर्वे पश्चिम बांटना आरम्भ, 


कर दिया | यह बात देवताओं ने भी खुनी । असुर लोग सब दुनियां बांटे डाळ 

६ रहे हैं चलो वहीं पहुंचेंगे जहां इस असुर बांट रहे हैं | भला हम किस गिनती | 

में होंगे यदि हम कोई हिस्सा न लेंगे वह यज्ञ रूप विष्णु को आगे रखकर जा | 

पहुंचे । वहां पहुंच कर बोले-कुळ इस पृथ्वी में हमारा भी हिस्सा निकाल दो | 

आखिर कुळ हमारा भी तो हिस्सा होना चाहिये | इस पर असुर लोग कुछ 

जळते हुए से बोळे जितने में विष्णु छट जाय उतनी तुमको देंगे | विष्णु तो बिल- ' 

कुळ बौना था पर देवता बिलकुल न घबराए । बोले यज्ञ के नाप की भूमि देदी 
बस बहुत देदी ।' उन्होंने विष्णु को आगे रखकर चारों ओर से छन्दों स घेर 
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कार्तिक १९८२ ] श्रीमद्‌ भगवद्गीता और अवतार-वाद । ७ 


लिया । 'गायत्रेण त्वा छन्दसा परिगृह्णामि’ यह कह कर दक्षिण की ओर 

अष्टुसेन त्वा छन्दसा परिगृह्णामि ' यह कह कर पीछे जागतेन त्वा छन्दसा 
परिगृह्णामि’ यह कर उत्तर की ओर से घेर लिया | इस प्रकार उसे छन्दों से 
घेर कर सामने की ओर अग्न्याध्यान करके ( परमेश्वर का) अचन करते हुए 
तथा श्रम करते हुए. विचरने ळगे । इससे इस सारी पृथ्वी को पागए ।” 


इस लेख में वामन-अवतार की व्याख्या कर दी गई है। अगले किसी 
लेख मे छन्दों की तथा विष्णु के तीन क्रमों की व्याख्या की जायगी | हां, निर्देश- 
मात्र के लिये यहां इतना लिख देना पर्याप्त है कि इन शब्दों से शतपथ ने 
बणोश्रस मर्यादा का त्रहण क्रिया है । इस लेख म इस बात का केबल एक ही 
प्रमाण पर्याप्त होगा "ब्रह्म गायत्री क्षत्रे त्रिष्ट्प'। अर्थात्‌ गायत्री (छन्द) नाम ब्रा 


७222 ८९८२५४ ४८१ 


का ओर 'त्रिष्ट्प' क्षत्री का है । [शत० कां० १ । ३ । २। ५]। ~ THEY 


NN र्य 


(सद्‌ भगवदगाता आर अवतार-बाद । 


[ले०--भ्री ० विश्वनाथजी आर्य्योपदेश क] 
गीता के कई न्छोकों में भगवान्‌ कृष्ण की आर से अपने आप को परमात्मा 
कहना मिलता है | आर्य विछद्वर इस का कई प्रकार से समाधान करते हैं। 
पौराणिक पंडित इसी से कृष्ण को ईश्वर का अवतार सिद्ध करते हैं। और 
इस के लिये “यदा यदा हि घभस्य” गीता ४-६ का प्रमाण उपस्थित करते हैं 
और अवतार बाद के छिए आज कल सवसाधारण की बाणी पर यह स्छोक रहता 
है । 'आर्य' के किसी गताडू' में गीता के स्वरूप के सम्बन्ध में हम अपना विचार 
प्रकट कर चुके हैं । कृष्ण के इ*वर भाव विषयक शोको का कुछ ही अर्थ हो 
परन्तु उपरिलिखित शोक अवतार वाद का प्रतिपादक कदापि नहीं इसी विचार 
को यहां दृढ़ किया गया है । 
किसी ग्रन्थ के किसी स्छोकादि के तात्पर्य जानने के लिए सात बातों का 
जानना आवश्यक होता है । जेसा कि 
उपक्रमोपसंहारौ अभ्यासोऽपूर्वेता फलम्‌ । 
अथवादोपपत्तिश्च लिंगं तात्पये निर्णये ॥ 
अथै--तात्पर्य निर्णय के सात चिन्ह हैं। उपक्रम, उपसंहार, अभ्यास 
अपूता, फळ, अथेवाद्‌, उपपत्ति । उपर्युक्त शोक के अर्थ करने के समय अवतार 
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द . आंय्ये। [ कातिक १६८२ 


वादी महानुभाव उपक्रम से सवथा निरपेक्ष हो जाते हैं । यही कारण उन के 
यथाथ न जान सकने का है | यदि वह इस पर थोड़ा सा भी विचार कर ळं 
| 
| 


तो उन को सत्यता दृष्टिगोचरं होने ठगे, अस्तु | गीता के चतुर्थाध्याय के प्रथम 
ज्छोक में कृष्ण अर्जुन को कहते हैं:--- 
इमं विवस्वते योग प्रोक्तवानहसव्ययम्‌ । 
विवस्वान्‌ मनवे प्राह मनुरिक्ष्वाकवेऽब्रवीद ॥ गी ०-४-१ | 
अर्थ-हे अजुन | यह अव्यय योग मेने पहले विवस्वान्‌ को कहा उस ने 
मनु को और मनु ने इक्ष्वाकु के लिये उपदेश किया इत्यादि | तव अजुन को 
सन्देह होता है ओर वह पूछता है: 
अपरं भवतो जन्म परं जन्म विवस्वतः । 
कथमेतद्विजानीयां त्वमादौ प्रोक्तवानिति ॥४॥ 
अर्थ- हे कृष्ण ! आप का जन्म अब हुआ परन्तु विवस वान बहुत पहले हो 
चुका । में यह कसे जानूं कि तूने उस समय भी उपदेश किया ? 
इस का उत्तर देते हुए भगवान्‌ कृष्ण अजुन को कहते हैं:-- 
बहूनि मे व्यतीतानि जन्मानि तब चाजुन । 
तान्यहे वेद सर्वाणि न त्वं वेत्य परन्तप ॥५॥ ७ 
अर्थ- हे अजुन ! मेरे और तेरे बहुत से जन्म व्यतीत हो चुके है । मे | “४ 
को जानता हृ । तू नहीं जानता | आगे अपने जन्मों के विषय में ही यह शछोक 
कहा गया है:-- । 


N.S ————————— की 


यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिभवति भारत । 
अभ्युत्थानमधमस्य तदात्मानं रूजाम्यहम्‌ ।।७॥ 
अथे-हे अज्ञुन ! जब २ धर्म की ग्लानि और अधमे की बृद्धि होती है | 
तब आत्मा को उत्पन्न करता हूँ । इस प्रकार उपक्रमोपसहार देख लेने से प्रत्येक | 
विचारशील पुरुष इसी प्ररिणाम पर पहुंचता है कि इस स्थान पर भगवान्‌ j 
कृष्ण अपने आप को जीव मान कर ही अपने जन्मों का कथन कर रहे हैं।' 
अवतार वाद की इन ?छोकों में गन्ध भी नहीं पाईं जाती । 
` परन्तु पौराणिक पंडित कहते हैं कि यहां अपने जन्मों का अभिप्राय 
अबतार ही हैं | यादि यह बात थी तो स्पष्ट क्‍यों न कह दिया कि हे अजुन 
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तू नहीं जानता कि में इश्वर का अवतार हे और मेंने अमुक अवतार धारण करके 
विवस्वान्‌ को इसी गीता का उपदेश किया | परन्तु समग्र गीता में भी अवतार 
शब्द नहीं पाया जाता और स्सम्पूण पुराणों में विष्णु के किसी ऐसे अवतार 
का उछेख नहीं जिसने विवस्वान्‌ को गीता का उपदेश किया हो | इस अवस्था 
में उपर्युक्त शछोकों को अवतार वाद पर लगाना किसी भी बुद्धिमान को स्वीकार 
नहीं हो सकता | र 

उपरिस्थित स्छोक स० ५ में कृष्ण के इस कथन से कि तेरे ओर मेरे बहुत 
से जन्म व्यतीत होचुके हैं, और भी स्पष्ट होजाता है कि कृष्ण अपने जन्मों 
को अजुन के सद्दश ही मानते हें । अजुन जीव था अतएव कृष्ण भी अपने आपको 
यही सिद्ध कर रहे है । 

पुराणों में अञ्जुन और कृष्ण को नर नारायण का अवतार माना है और 
अजुन को इन्द्र का अंश भी । पर'लु यह दोनों वार्त जहां एक दुसरे क विरुद्ध 
हैं वहां गीता के भी प्रतिकूल हैं | अजुन को नर कहने का आशय तो उसके 
जीव होने का ही है । परन्तु यदि वहां गीता को कोई .देवांश अवतार अंभीष्ठ 
होता तो कृष्ण उसे यह न कहते कि तू अपने जन्मों को नहीं जानता । क्योंकि 
अवतारों को अपना पिछला जन्म विस्मृत नहीं होसकता । 


इसके अतिरिक्त गीता का समग्र उपदेश अज्ञुन को जीव मान कर ही 
दिया गया है । अजुन कृष्ण तथा अन्य योद्धाओं को ही समक्ष म॑ रखकर “नेने 
छिन्दन्ति शस्त्राणि २-२३” इत्यादि स्छोको में जीव की नित्यता का उपदेश किया 
है तथा अजुन को कहा है किः च 
हतो वा प्राप्स्यासे स्वर्ग जित्वा वा भोक्ष्यसे महीम्‌ ।)२-२३॥ 
अथै--हे अजुन ! यदि तू युद्ध में मारा जावेगा तो स्वगे प्राप्त करेगा, जीतेगा 
तो पृथिवी का राज्य भोगेगा । इसलिये युद्ध का निश्चय करके उठ | ०९ 


कृष्ण ने जन्म लिया यह गीता २-१२ में तो सवथा ही स्पष्ट कर दिया 
है । इस में जहां भगवान्‌ कृष्ण ने अपने जन्मों को अजुन के जन्मों सहश माना 


- है वहां सब राजाओं के साथ भी मिला दिया है। इसके अतिरिक्त अपने अगले और 


पिछले जन्म का उल्लेख करके अपन जीव होने का ज्वलन्त प्रमाण उपश्थित कर 
दिया है । जैसा कि-- 
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नतेवाहे जातु नासं न ल नेमे जनाधिपा! । 
न चेत्र न भविष्यामः सर्वे वयमतः परम्‌ ॥२-२३॥ 
अर्थ-हे अञ्जन ! इस जन्म से पहले क्या मै नहीं था, तू नहीं था कि या 
यह योद्धा राजा नहीं थे । ओर मरने के पश्चात्‌ क्या हम सब नहीं होंगे? एसा 
नहीं । किन्तु इस जन्म से पहले भी थे और मर कर फिर भी उत्पन्न होंगे। अगले 
स्छोक में भी सब को जीव मानकर ही यह कहा गया है 
देहिनो ऽस्मिन्‌ यथा देहे कोमारं यौवन जरा । 
तथा देहान्तर प्रापिर्धीरस्तत्र न मुह्याते ॥।२-१२॥। 
अर्थ-जीवात्मा जसे.इस शरीर में पहले कुमार फिर युवा, पश्चात्‌ बृद्ध 
होता हे ऐसे ही इसका पुनजेन्म होता है | बुद्धिमान्‌ वहां भी मोह नहीं करते । 
इसके आगे जीवात्मा का ही वर्णन हे और पूवे शोक के साथ सम्बन्ध रखने 
से कृष्ण अजुन और राजाओं का ही वर्णन किया जा रहा है । अतएव यह सघ 
जीव ही थे। 
महाभारत वनपव अध्याय १२ में कृष्ण जब पांडवों के पास आते हैं और | 
दुर्योधन के कम कुकर्म से क्रोधाविष्ट होजाते हैं तो उस समय शान्ति के लिये 
अजुन कृष्ण के पिछले जन्मों का वर्णन करते हैं । यद्यपि यह अध्याय भी पोरा- 
णिक्र भावों की मिलावट से रिक्त नहीं परन्तु निम्न शछोकों मै उनका जो पुरावृत्त 
लिखा गया है । उससे भी अवतार वाद की सिद्धि नहीं होती । 
सक्रुद्ध केशव दृष्टा पूव देहेषु फारंगुणः । 
कीत्तयामास कर्माणि ससस्यामित तेजसः ।।१०॥। 
दशवषे सहस्राणि यत्र साये ग्रहे मुनेः । 
विचरस्तं पुरा कृष्ण पवते गन्ध मादने ॥९९॥ 
दशवष सहस्राणि दशवष शतानि च। 
पुष्करष्ववसः कृष्ण त्वमपो भक्षन्‌ पुरा ॥१२॥ 
'ऊद्धे बाहुरविशालायां वदय्यी मधुसुदन । 
अतिष्ठ एकपादेन वायुः भक्षः शत समः ।१३।। 
अवकृष्टोत्तरः संगः कृषो धमनि संतत; । 
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आसीःकृष्ण सरस्त्रसां सत्रे द्रादश वार्षिके ॥९४॥ 
प्रभासमप्यथासाद्य तीर्यं पुण्य जनोचितम्‌ । 

तथा कृष्ण महातेजः दिव्य वर्ष सहस्रकम्‌ ॥१५॥ 
अतिष्ठस्वथेकेन पादेन नियमस्थितः । 


लोकप्रदत्ति हेतोस्वमितिव्यासो ममाब्रवीत्‌ ॥१६॥ 
अर्थ-कृष्ण को क्रोधित देख अजुन उनके पिछले जन्म का दत्त कहने 
लगा ॥१०॥ हे कृष्ण ! गन्धमादन पवेत पर तु दसहज़ार वषे (दिन) विचरा ॥११॥ 
पुष्कर में जल पीकर १? सहस्त्र वर्ष निवास किया ॥१२॥ विशाल वदरी स्थान 
में ऊपर को भुजा किये हुए एक पाद से स्थित वायु भक्षण करते हुए सौ वषे 
स्थित रहा ॥१३॥ सरस्वति मे ठ्वादशवध के यज्ञ में ऐसा तप किया जिससे शरीर 
ऐसा कष होगया कि शारीर में नाड़ियां ही रह गइ ॥१४॥ प्रभास तीर्थ मे 
दिव्य सहस्त्र वषे तक पक पाद्‌ से तप किया लोक प्रवृत्ति के लिये ऐसा 
मुझे व्यास ने कहा ॥१५-१६॥ 
इन में वदरी में तप करने का सम्बन्ध पुराणों के अनुसार नर नारायण 
अवतार के साथ होसकता है । परन्तु अर्जुन जो नरावतार कहा जाता है उसकी 
अनभिज्ञता प्रकट करने से महाभारत का यह मत प्रतीत नहीं होता। 
गीता के विषय मे एक यह सन्देह उत्पन्न हो सकता है कि जीव अपने 
गत जन्प्र का वृत्त नहीं जान सकता । परन्तु कृष्ण ने कहा है कि में अपना पुरा- 
त्त जानता हुं । इसका समाधान यह है कि सवेसाधारण जीव नहीं जानते। 
परन्तु योगी जान सकता है | जैसा कि 
सस्कार साक्षात्करणात्‌ पूर्व जाति ज्ञानम्‌॥ योगदशन ॥३-१८॥ 
संस्कारों के साक्षात्‌ करने से योगी अपनी पूर्व जाति को जान सकता है । 
अपरिग्रह स्थैर्ये जन्मकथान्तर संबोधः ।॥२-३९॥ 
अपरिग्रह की स्थिरता से योगी पूर्वजन्म का वृत्तान्त जान लेता है । भग- 
चान्‌ कृष्ण योगिराज थे अतएव उनके विषय में यह बात असम्भव नहीं हो 
सकती । आशा है हमारे पौराणिक भाई इस लेख पर पक्षपात को छोड़ कर 
विचार करते हुए सत्य का ग्रहण करेंगे । 
——+s— कातडाण 
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भूत-विद्या (५९787775 ) 
लेखक--भ्री केशवदेव ज्ञानी ( आन्ध्र ) 


जब से मनुष्य पैदा हुआ है, “भूत” और “प्रेत” सम्बन्धी विश्वास भी 
तभी से जारी हैं । किसी देश में जाओ और किसी धम या जाति के इतिहास 
की परीक्षा करो, कुछ न कुछ इस विषय में अवद्य पाआंगे | वत्तेमान में पश्चि- 
मीय-विज्ञान की उन्नति के साथ २, हमने समझा था कि 'भूत” और “पिशाच” 
न रह सकेंगे | परन्तु गत बील वर्षो की P59०!०२! Rese27ch अर्थात्‌ 'मना 
विज्ञान-अन्वेषण' ने इस भूत-विद्या को भी 80007796#ए078) 9८९०९ का नाम 
दिया है | आज बड़े २ योरप और अमरीका के वैज्ञानिक इन आध्यात्मिक सोसा- 
इटियों क प्रधान और मन्त्री हैं। और यह भी एक बाकायदा विज्ञान का विषय 
समझा जाता है । 
न अभी उस दिन सर टी, सदाशिव ऐयर, एक प्रसिद्ध थियोसोफिस्ट 
गण्ट्र में आए हुए थे । उनके एक व्याख्यान का विषय जो कि उन्होंने टौनहाल 
में दिया, “if Be D९६४” (मृत्यु के बाद का जीवन) था । इसमें इन्होने 
हिन्दू-श्राद्ध का समर्थन करते हुए कहा:--“मनुष्य जव मरता है तब उसका सूक्ष्मः 


शरीर आत्मा के साथ इस भौतिक देह को छोड़ कर “प्रेत-लोक”” को जाता है। | 


क्योकि मृत्युकाल में इसकी वासनाएं वेसी की वेसी थीं, इसलिये उसके अनन्तर 
भी अपने सूक्ष्म-शरीर द्वारा उन्हीं पुरानी वासनाओं का चिन्तन करता है, और 

उन्हीं में आनन्द ढूंढता है। ऐसी अवस्था में जब उसकी सन्तान या अन्य 
उत्तराधिकारी कुछ ब्राह्मणो को बुला “पिण्डक्रिया” करता और उत्तमोत्तम अन्न 


. और वस्रादि देता है, तब वह मृत-आत्मा ब्राह्मण के शरीर द्वारा अपनी ,भौतिक 


इच्छाओं की तृ करती हे | इम्रीलिप कहा है:— 
यद्यद्रो चेत्‌ विभ्रेभ्यस्तत्तदद्यादमत्सरः । 
ब्रह्मोद्याश्च कथाः कुयौत्पितृणामेतदीप्सितम्‌ ॥ मनु० ३।२३१॥ 


अर्थात्‌ जो २ पदार्थ ब्राह्मणों को अभीष्ट हो वह उन्ह देना चाहिये ब्याक 
"६ ८.3 >> ७ ~~ ~ >> ४ | 
वही पितरो का अभिप्रेत होता हे । 


र ज ऋ र ई 


“भृत-विद्या” क अन्वेषण क लिये पश्चिम में सन्‌ १८८२ में एक सभा 
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स्थापित की गई थी जिसका नाम Society for Psychical Research है . 

इसका मुख्य-स्थान २९, Honover Square London,W...... हे! 
गत ४३ वर्षा म॑ इसने। जो सफलता प्राप्त की है, उसके प्रमाण के 

लिये इस सभा के भूतपूच प्रधानों के नाम जानना पर्याप्त हे । नीचे क 

कुळ नामों से पाठक अनुमान कर सकते हैं कि कितने बड़े २ वज्ञा- 
दाशेनिक्र और मनोविज्ञान वेत्ता इसके विचारा से सहानुभूति रखते हैं। 

बहे सबसे पहिले प्राफुसर हेनरी सिजविक, लट. डी. सी. पेल, जो कि उक्त सभा 

के प्रथम प्रधान और मन्त्री थे । फिर राइट आनरेबल प. जे. वेलफोर, प्रसिद्ध 

मनोवेज्ञानिक विलियम जेम्स, सर डब्ल्यू क्रुक्स, सर ओलिवर लाज, प्रो. सी 

रिश्टे पेम. डी, मिस्टर ऐण्ड्रयू. छेन्ग ऐम. प. पल, ऐल. डी. इत्यादि । 


उपरोक्त सभा के वर्षो की खोज का. परिणाम सभा की मनोवैज्ञानिक 
लाएब्रेरी से पता चलता है | इसमें इस समय कई सो जिल्दे इस विषय पर 


०५ 


लिखी गई हैं। हज़ारों परीक्षण और निरीक्षण इन में दजे हैं । पेसी अवस्था में 
“भूत-विद्या” के विषय को केवल “अन्ध-विश्वास” और “मूखो को ठगने के 
उपाय” कहने से काम न चलेगा । आय्य-समाज (जो कि पूर्वीय साहित्य का 
यौक्तिक प्रचारक है) को चाहिये कि वह भी अपना पक्ष इस आध्यात्मिक विषय 
में ससार के सामने रक्खे ओर वेदशास्त्रो के प्रमाणां से सिद्ध करे कि इन 


हज़ारों मानसिक और अ+प्राकृतिक ( ४९८०३४7३] ) घटानाओं का समा- | 


ष] 
वक 


घान इस प्रकार है । 

कं क त के $ ई | 

सक्षेवतः “भूत विद्या” के २ विभाग किये जा सकते हें । १म, जिस में 
मनुष्य की अपना 'आत्मा' काम करती है। ओर र्य, जिसमें किसी वन्य की 
आत्मा का प्रभाव उस पर होता हे । उदाहरणाथः कः जु 
(१) Though Readin—दूसरे के विचारों को विना कहे हुए सम- | 

झना । जैसे एक मनुष्य ने किसी स्थान, किसी व्याक्ते ओर किसी कार्य के विषय 
मं अपने हृदय में विचार किया है, उसे बिना पूछे हुए स्वयं ठीक २ जान लेना । . 
#यह मनुष्य की अपनी आत्मिक शक्ति से होता हे ! परन्तु Th0ughi Tren 
fr७०० या T०।९३४5 जिसमें एक व्यक्ते दूसरे व्याक्ते का अपने बिचार 
विना जीभ और अन्य कर्मेन्द्रिय हिळाए केवल मनो प्रेरणा द्वारा समझा 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized,by 5: 


किं 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


) है 


८ 
१४ आय्ये । [ कार्तिक १६८२ - 


SR 


Sn ~ ~ 


वह अन्य-आत्मा का प्रभाव समझना चाहिये | टेलीपेथी के भी फिर २ भेद हैं 
एक में तो दूसरा व्यक्ति पहिले व्यक्ति को प्रयत्न पूवंक अपना सन्देश पहुचाता 
है, और दूसरे में एक की इच्छा मात्र से ही दूसरे को उस विषय का प्रत्यक्ष 


होता है । इसके उदाहारणाथे निम्न घटना हम उद्धत करते हैं:-- 


(सन्‌ १८४८ के ९ सितम्बर को जव अंग्रेज “मुलतान” पर आक्रमण कर 
रहे थे, तब मेजर जनरल रिचर्डसन एक सेना का अधिपति था । उक्त तारीख 
की सायकाल मिसिज़ रिचर्डसन को (जो कि उस समय मुल्तान से १५० मील 


दुर पर फिरोज़पुर में बेटी हुई थी) अचानक यह विचार आया कि उसका पति 
युद्ध में घायल हो गया हे, और उसके सार्था उस वाहिर उठा ले जारहे है । उस 
अवस्था में मिस्टर रिचडसत अपने साथियों को सम्बोधन करके कह रहा है 
“Take this ring off my fingers and send it to my wife” यह 
मुन्द्वी मेरी अगुळी से निकाल कर मेरी धर्मपल्ली को भेज दो | पाठक ! याद रखे (/ 
कि अभी तक टेलीग्राफ और टेलीफोन इजाद भी नहीं हुए थे । ऐसी अवस्था में | 
कई दिनों के वाद मिसिज रिचडंसन को पता लगा कि सचमुच उसी९ 
तारीख को उसी समय जब कि उसे यह विचार आया था, उसके पति को 
भयानक चोट लगी, जिसके कारण उसको उठाकर बाहर ले जाया गया जिस 
बीच में उसने अर्पना मुन्द्री उतार कर भेजने की बात कही | 


(२) यह तो हुआ जीवित आत्माओं के विषय में । मृत आत्माओं के न ५ 
में भी कई लोगों को विशेष प्रकार के अनुभव होते हैं । उदाहरण के लिए हमारा || 
नौकर है जिस का नाम है “रत्तेय्या”। इस की आयु लगभग ४३ वे की है । कोई 
६, ७ वर्ष हुए जब इस की स्त्री गुज़र गई । तब से इस को अपनो स्त्री की “छाया 
अपने चौरों ओर घूमती हुई नज़र आती है; विशेष कर रात के समय अधेरे में। 
कभी २ वह आकर इस के शरीर पर अपना अधिकार करती है | इस का सिर 
पर अधिक प्रभाव पड़ता है । सिर की ददे, सिर का भारीपन इस के चिन्ह हैं। । 

चाहे वस्तुतः यह उस की मृत स्त्री की आत्मा हो या “रक्तेय्या' की अपनी 
कल्पना, परन्तु ऐसे उदाहरण एक नहीं, सौ नहीं, हज़ारों हैं। इस में भी जसा ३ 
दर्पेण हो, वैसी २ प्रतिकृति आती है | यदि मीडियम नीच प्रकृति का होतो 
नीच विचारों की आत्माएं उस पर अपना प्रभाव करती हैं, और यदि मीडिया 
सात्त्विक प्रकृति और उच्य विचारों का हो तो उस के विपरीत | 


५ 


कार्तिक १९८२] भूत विद्या । १५ 


गत कांग्रेस के समय बेटगाम में एक “अखिल भारतवर्षीय स्पिरिट्युअल 
कालफरेंस'” हुई थी, जिस के सभापति बंगाल के प्रसिद्ध सम्पादक बाबू पीयूश 
कान्त घोष थे । उस कानफरेंस में मिस्टर के०पी०कामठ ऐम० ए० ने एक परलोक 
गत आत्मा का जो कि अपने आप को 72007" 577/457 कहती है, सदेश पढ़ा 
था । उस में जातीय-एकता और हिन्दु घमे की रक्षा पर विशेष बल दिया हुआ था | 


इसे Automatic Writing या 806७धंगए/ट कहते हैं जिस में कोई 
>> ४दिवेगत आत्मा किसी मीडियम के शरीर द्वारा स्वतः लिखती या बोलती है। 
इन्हीं आध्यात्मिक परीक्षणों के कुछ और भद हैं जिन्हें 2४/0/०९ या 
D0४7 कहते हें । इस में 00४8०7 बिना विशेष ज्ञान के भूमि के अन्दर की 
चीजे, यथा कोने, चश्मे, इत्यादि का पता देता हे । इसके सिवाय lairvoyance, 
crystal gazing और Visidical-Hallvcinati0ns भी विशेष मानसिक 
सिद्धिय हें, जिन में मनुष्य बिना इन्द्रियों के सम्बन्ध के. दूर देशों ओर स्थानों के 
सत्य-समाचार जान सकता है । 


इन सब के उदाहरण दिये जा सकते हैं, परन्तु खानाभाव से ऐसा नहीं 
किया । Mismerisn और Hypn0tisी के सम्बन्ध में भी इसी कारण कुछ 
नहीं लिखा | ४५४४०४४०४ और F&iih ॥०॥]।7४ के बिषय में फिर कभी 
विस्तार से लिखगे । 

पिछले कुछ वर्षा से भारतवर्ष में भी इस “भूत-विद्या” सम्बन्धी परीक्षण 
किये जा रहे हैं । “थियोसफ़ी” ने इस में अधिक भाग लिया है । अभी पिछले 
दिनों जो “अन्तर्राषट्रीय-स्पिरिट कानफरेंस” पेरिस में हुई, उस में" भारतवर्ष 
का भी एक प्रतिनिधि गया था । उसे शायद 'पाठक- जानते होंगे | वह मिस्टर 
बी० डी० रिषी, बी० ए० ऐल० ऐल० बी० महाराष्ट्र के रहने वाले हें । 


सक्षेपतः, इस प्रकार हम ने प्रस्तुत लेख में “भूत-विद्या” के पूवे पक्ष को 
उठाया है । यदि समय मिला तो “उत्तर पक्ष” भी कभी आगे लिखेंगे ॥ 


° 


0 
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१६ आर्य्य । [ कार्तिक १९८२ 


तृतीय-सर्ग 
विगत-सहखाब्दी के विजयी-प्रधान-महारथी, ब्रद्मर्पि 
श्री विरजानन्दजी, सरस्वती को- 
# वेदाऽथ-तालिकाऽप्ति ! * 


( अक्तूबर मास से आगे ) 


“श्रद्धावान्‌ लभते-'ज्ञान”, तत्‌-परः सेयतेन्ट्रियः । 
“ज्ञान? लब्ध्वा, परां शान्तिमचिरेणाऽविगच्छाति ।।” 
[गीता-—अध्याय ४] 
५३-फिर छोड़ कर-'अळवर', भरतपुर-भूप को दशन दिए, 
'बलवन्तसिंह' नरेन्द्र ने ब्रह्मापि को सत्‌-कृत किए । 
'षण्मास' शुश्रूषा वहाँ श्रीमान की होती रही, 


हि, महाराज मे नरराज की श्रद्धा-सरित्‌' तब थी बही ! १ 
| (क व्र कः ¥ 


५७४--ब्रह्मषि की राजाधिराज-परात्म-प्रभु में भक्ति थी, 
आ-जन्मतः कूई कभी उन स न विषयांऽऽसक्ति थी ! 
जिन म॑ रही वह “राज्य की सर्वाच-शासन-शाक्ति' थी, 


| | 2 [ol 
उन राजराजों की अहो ! महाराज में अनुरक्ति थी !! २ 
% क्षे 23 क्र 


। 
| ५५--जब राजगुरु उस राज्य से करने लगे प्रस्थान थे-- 
| ` नुपने 'दुशाला, चार-सो रुपये' किए तब दान थे! 
|| ह bo ४) 
| - “फिर आगण 'मुरसान, टीकमसिंह भूपति के यहां 
सत्कार श्रद्धा स किया उस भूप ने उन का वहां! ३ 
+ बे हि नै 
५६--मुरसान' से श्रीमान...ने प्रस्थान 'सोरो' को किया, 
| उन को भयंकर-रोग ने आ घेर सोरों में ल्या! 
| बढ़ता गया वह रोग, आकृति मत्यु-की-ली-आ-बनी, 
|) 


| पर खोज कर वेदाऽथ की कुञ उन्हे थी सोौंपनी !! ४ 
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कार्तिक १९८२] ` वेदार्थ-तालिकास्तिः । १७ 


५ 
१ 


५७--कर डालती जो मृत्यु उन का उस समय संहार ही-- 
तो, हम-करोड़ों कर न सकते वेद का उद्धार ही ! 
सुनते न घर घर आज वदिक गान का गुञ्जार भी, 


उस वेद के होता न सत्य-समीर का सञ्चार भी! ५ 
अ क क क 


५८--कवब हम 'हमारी-सम्यता' को विश्व को सकते दिखा ? 
हां, यह जनेऊ ट्रृटते, होती न शिर पर ही शिखा ! 
सुनते अमिट कब नाम 'विरजानन्द जी, महाराज का ? 


झडा विदेशों में न गड़ता' आज आयं-समाज' का! ६ 
श अ क क 


५९--खुनते द्यानन्दर्षि के उल घोष का अनुनाद कब ? 
होता 'जड़ों की अर्चना' का दूर आज प्रमाद कब? 
फिर वह विकट शास्रार्थी का वायु कब बहता यहां ? 
ओ-आयों के वक्ष पर होती विजय-माला कहां ? ७ 


कभ <६०--लेनी दीत ने गुरुदक्षिणा भी थी यहीं ! 
क्यों इस लिए ब्रह्मर्षि उठ कर स्वस्थ हो जाते नहीं ? 
संपन्न हो फिर स्वास्थ्य से विचरे वही ससार में, 
पावन-प्रवेश किया उन्होंने मधुपुरी के द्वार में !! < 

क क क क 

३१--र्स(६)अडुः(६)वसु(८)विधु(१ )विक्रमीमैंआगएश्री मानथे, 
टिक एक मन्दिर म, रहे कर दिव्य विद्या-दान थे! 
श्रीमान ने 'विश्रान्त' पर कुटिया किराये को लई, 


विद्यार्थियों के अर्थ वह विद्यावती-सी बन गई! ९ 
शर ह ल कह 


६२-वे न्याय”, 'कोष', मनोरमा', भुक्तावली' औ, कौमुदी- 
सब सामायिक पढने लगे थे छात्र नित्य जुदी-जुदी ! 
आए वहां कुछ काल में फिर एक -रङ्गाचाये' थे- 


७ जो सेठ 'राधारुष्ण' के बनने लगे आचाय्ये थ १० 
ऋ अ ऋ ई 


१_विश्रान्त-घाट=मथुरा का पक ध्रमुख-बाज़ार। हि 
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E १८ - आय्ये । [ कार्तिक १६८२ 


६३-ै थे, स्वयं वैष्णव, उन्हो के कृष्ण-शास्त्री दक्षिणी-- 
आण हुए थे गुरु वहां, विद्वज्ञनों के अग्रणी ! 
वे कृष्ण-शास्त्री न्याय औ, व्याकरण के विद्वान थे, 


१ 
दो-शिष्य व्याकरणी उन्हों के साथ में मतिमान थे ! ११ 
करे जॅ के 3% 


त > ट 
६४--महाराज के भी सिंह-से इस ओर के थे शिष्य दो ! 
बस, “एक ही तो वाक्य पर' उनका गया शास्त्राऽथ हो ! 
१२ 


वह था—'अजादयुक्तिः', हुआ वह वाद भिन्न समास पर, 


मत 'सप्तमी-तत्पुरुष' उन का और “षछी' था इधर ! 
3 नेट श्र Ea 


६५--उन में न निपटा वाद, पहुँचे शुरु-जनों के पास वे, 
करने लगे त्यों ही शुरुद्वय भिन्न भिन्न समास वे! 
उद्यत हुए तब आप दिग-गज दिव्य-देगल के लिए, 
बाज़ी लगा, इस ओर दो-सो संग रुपये रख दिए !! १३ | 
६६--मध्यस्थ राधाकृष्ण ने वे चार-सो मुद्रा धरी, 
निज-ओर से 'शत-मुद्रिका' देनीं जयी को भी करीं ! 
मन्दिर 'गताश्रम' स्थान, ओ-दिन -कालळ भी निश्चेय किया, 
इस 'चारु-चर्च” ने वहाँ सब ओर शोर मचा दिया ! १४ 
ऋ अ अ शः 
६८--जो देखते थे नित्य देगल, अन्न कीटों के जहाँ-- 
उत्सुक रहे वे शारित्रियों के दिव्य-देगळ-हित तहाँ ! 
भेजे वहाँ महाराज ने निश्चित समय वे छात्र दो, 
श्रीकृष्ण जी आए नहीं ,या'--यों निरीक्षण-मात्र को! १५ 
Dp + अ अ ऋ 
६९-—सोचा व्रती ने--आगए हों तो चलें हम भी वहाँ !' 
पर हा ! वहाँ पर न्याय से शारस्त्राऽथ होना था कहां? 


१--लक्ष्मण ज्योति और सुरसुरिया पण्ड्या । 
। || २--चोबे गड्गाद्त्त और चोबे रङ्गदत्त । 
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कातिक १९८२ ] वेदार्थ-तालिकासि: । । 


जब कृष्ण जी का ही मनस्तल था तलातल जा राहा ! 
जब मानिनी-सा मान था अपमान से भय खा रहा !! 
७०-देते कुल्हाड़ा न्याय पर, उनको नहा ! आइ दया ! 
उन छात्र दोनों को परस्पर हा ! भिडाया तब गया ! 
निश्चय भला क्या होसके था ?-जब मचादी घॉघडी ! 
बस, (हार स्वामी की' कही, जय जान्हवी' की बोलली ! 

क ५ बह क 
७१--उन लट्ठ मारो को वहाँ रुपये वहीं बटने लगे ! 
पर हृत्‌ हृदयवाले जनों के तब वहाँ फटने लगे ! 
वे कह रहे थे--न्याय पर केसी भयंकर मार है ?' 
स्वामी नहीं आए, हुई यों आप ही क्‍यों हार हे ? 

श ई ई भः 
७२--इस धर्म-हिसा को अहो! वे धर्म-घी?! केसे सह? 
यों न्याय के गल पर छुरा' वे देख, चुप केसे रहे? 
तब मिळ-, 'अलेग्जण्डर' कलेक्टर से, कहा इस ही लिए- 
--रुपये दिलादे सेठ से शास्त्रष्थे या करवाइप !' 

क क भः क 
७२--तब यों कलेक्टर ने कहा-- झगड़ा न करिए, आप अब, 
वे हैं--'धनी,” इस-हेतु बस, हो जाइए चुप चाप अब ! 
इस में करेंगे आप रुपया खच एक कभी कहीं-- 
तो, वे हजारों खर्च करंदंगे सहज ही में वहीं !!! 

रे क भर क्र 
७३-देकर दुहाई विश्व को गुञ्जा रहे जो *न्याय' की, 
जो 'न्याय' को सम्पत्ति कहते प्रास अपनी 'दाय' की! 
जो न्यायकारी “न्याय, आसन पर डटे' हैं तब रहे !!, 
वे किस तरह 'अन्याय-शुरु' को व्यक्त दे तन-मन रहे !! 

हि क क श्र 


/१-धर्मे-घी-स्वामी । 


१७ 


१८ 


२० 


२१ 
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७५--श्रीमान ने काशी लिखे दळ? थे व्यवस्था के लिए, 
वे चाहते थे--'सत्य निश्चय ही कराना चाहिये !! 
तब 'गोड़-(?) स्वामी' और 'काकाराम?, 'काशीनाथ'थे 


जीवित वहां विद्वान, पर कटवा चुके वे हाथ थे ! रर 


के क क श 
७५-रोती हुई यों हाथ ! उनकी पत्रिका भी आगई:-- 
—'उस सेठ ही ने रूस? छाती में हमारे भी दई! 
जिप्त हाथ से खा-'पाप-घन,' हम पेट, आप डटा चुके, 


केसे उसी से सच लिखें ?-यह हाथ पूवे कटा चुके !! २३ 


७६--है पक्ष यद्यपि आप ही का सत्य, पर केसे भला-- 
सम्मति लिखें १--जब सेठ को मत-पत्र पूर्व गया चला !' 
, , श्रीमान ने सोचा-- अहो ! अन्याय का डंका बजा! 


क्यों डूबने कर धार पण्डित-मण्डली ने ली ध्वजा ? २३ 


ऋ अ 3 ने 


७9—सोचा तमी--अव्याय क्या हरदेश में होगा भरा ? 
यों राज-पण्डित की व्यवस्था-हेतु आए--आगरा,' 
जब बोड नायक से लई कर भेट स्वामीने वहां-- 


तब चरणजीव" मिले उन्हे जो राजपण्डित थे तहां ! २५ 


—सन्तळाल दाधिमथ 


१--दुछ-पत्र । 

२--पं० काकारामदास्त्री । 

३-काशीनाथ ,, 

४--बोडे-सदर बोर्ड-उच्च कचहरी । 

५--प० चरणजीव शास्त्री, धर्म-शास्त्र की व्यवस्थादेने वाले । 
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कातिक १९८२ ] वेदार्थे दीपक निरुक्त भाष्य । २१ 


225 ९ ~ ~ 
वृदार्थ दापक [नरुत्ता भाष्य । 
( समालोचना ) 
श्री प० चन्द्रमणि जी ने अपने किये निरुक्त भाष्य की एक प्रति हमे 
शताब्दी के अवसर पर दी थी अर्थात्‌ पुस्तक के प्रकाशित होने के साथ ही। 
गुरुकुलोत्सव पर उक्त पुस्तक के विवय. मै हमसे सम्मति देने के लिये भी 


/ आग्रह किया था । 


आर्य समाज के दृष्टिकोण से निरुक्त के अध्ययन का प्रथम यल श्री चन्द्र- 
मणि जी ने ही किया प्रतीत होता है । पण्डित जी ग़ुरुकुछ मं वेदोपाध्याय हैं । 
उन्होंने निरुक्त पढ़ा और पढ़ाया है । जैसा उनका भाष्य देखने से पतालगता है, 
उन्होंने यास्क का अर्थ उद्घाटित करने में वर्षो परिश्रम किया है । जभी यह 
ग्रन्थ-रत्न निमित हो सका है । दूसरा भाग प्रकाशित होजाने पर निरुक्त के 
अध्येताओं को अत्यधिक लाभ होगा यह संभावना कुछ दुरूह संभावना नहीं। 


पुस्तक के समालोचन से हम कुछ तो समयाभाव से रुके हुए थे और कुछ 
विचार यह था कि समग्र पुस्तक पर एक ही वार दृष्टिपात करना चाहिये । 
समय की कठिनाई आफ्रिका में आकर--फिर यहां भी नेरोबी के काये से निवृत्त 
हो कर- दूर हुई । दूसरे भाग के प्रकाशुन में सभव है, हमारे इन साधारण 
विचारों से लाभ उठाया जा सके | हमने अपना समालोचन इसी समय उप- 
स्थित करना उचित समझा है । 


भाष्यकर्ता पहिले पुस्तक-निर्माता के सम्बन्ध में अपने विचार प्रकट किया 
करते हैं । सभव है पण्डित जी दूसरे भाग में इस त्रुटि की पूति करें । निरुक्त 
से पूर्व निघण्टु का पाठ दे देने से पण्डित जी ने विद्यार्थियों का उपकार 
किया है | यदि निरुक्त में ही यथास्थळ निघण्टु दे दिया जाता तो अधिक उचित 
होता । हमारी सम्मति में निघण्डु और निरुक्त को एक ही ग्रन्थ के दो भाग 
समझना चाहिये-पक मूल है ओर दूसरा उसके कुछ अंशोंका भाष्य । ऋषि दया: 


नन्द का विचार भी यही है । पण्डित चन्द्रमणि या तो इस विचार से सहमत 


"नही या भाष्य-व्यग्रतावश इस महत्वपूर्ण प्रश्‍न पर उनका ध्यान ही नहीं गया । 
'साक्षात्कृतधर्माणः? आदि पंक्तियों में विस्म’ शब्द का निर्वचन देखकर 
वोण्डत जी लिखते हैं कि यास्क ने उपयुक्त वचन में प्रयुक्त अधिक क्लिष्ट शब्द 
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= RS टन. 


'विल्म' की जो व्याख्या की है, उससे यह प्रतीत होता है कि सभवतः 'साक्षात्कृत- 
धर्माणः! आदि वचन किसी अन्य प्राचीन ग्रन्थ से उद्धत किया गया है ।” _ 

यह कल्पना पण्डित जी से पूवे किसी और ग्रन्थकार ने नहीं की | इसी 
'साक्षात्कृतघर्माण:' आदि वचन में इमं ग्रन्थ समाम्नासिषुः' पाठ आया है जिस 
का अथ सब भाष्यकार इस ( निघण्टु ) ग्रन्थ को ग्रथित किया” करते. हैं। 
पण्डित जी ने भी इमम्‌ शब्द की बृत्ति 'निघण्डु? की ओर मानी है । 


यदि पण्डित जी का 'बिल्म' सम्बन्धी अनुमान ठीक हो कि यह किसी 


वचन यास्क का नहीं, अपितु यासक से प्राचीन किसी पुराने लेखक का हो 
जायगा ओर यदि इमं ग्रन्थम' से अभिप्रेत निघण्टु ही हो तव तो निघण्टु यास्क 


“णाम 


“प्राचीन अर्थात्‌ यास्क से पूर्ववर्ती ग्रन्थ का उद्धारण है तो इमं ग्रन्थम' आदि | 


से ही नहीं किन्तु उससे किसी प्राचीनतर पुस्तक-लेखक से भी पूर्व का होगा। 
ऐसा पुस्तक-लेखक कोन था जिसका नाम-निर्देश भी यास्क ने नहीं किया, जब 
कि उसकी प्रथा सदा अपने से सहमत तथा असहमत लेखकों का नाम निर्देश 
कर देने की है । 

यास्क की शेली तो प्रकरण में आए लौकिक भाषा के शाब्दों के निर्वचन 
कर देने की भी है | केवळ रूपसामान्य देखकर भी वह इमश्च' (३.५.१) आदि 
शब्दों की-जो ओर किसी प्र झार प्रसंग में प्रलक्त न थे-निरुक्ति कर देता है । यदि 
इसी प्रकार बिलम” शब्द पर दी-जो उसके अपने लेख मं आया परन्तु था लौकिक 
भाषा का विचित्र शब्द 'भिल्म भासनमिति वा' लिख दिया हो तो इस 
पण्डित जी को क्या आपत्ति है? पण्डित जी को अन्य भाष्य-कारों से अपने 


I 
i 


भाष्य के इस प्रकरण में अपूर्वता लान की कोई आवश्यकता नहीं । 


अब निघण्टु और निरुक्त के बीच में किसी और प्राचीन ग्रन्थ' की कल्पना 
करने की तो आवद्ययकता न रहेगी । यह कल्पना पण्डित चन्द्रमणि जी की 
अपनी ही उठाई हुई है जिसके लिये हमें कोइ आधार प्रतीत नहीं होता । रहा 
निघण्टु और निरुक्त का समकालीन अथवा भिन्नकालीन होना । निरुक्तकार के 
वाक्य ऐले हें जिन की सगति से इस प्रश्न पर विचार किया जासकता है | 


१-पुस्तक के आरम्भ ही मं यास्क लिखता हेः-समा्नायः समा्नातः 


स व्याख्यातव्यः’ । अर्थात्‌ सम'्राय रचा गया है, उस की व्याख्या करनी है। 
समाञ्नाय का अभिप्रेत सब भाष्यकार निघण्डु ही को मानते हैं। 


a 


च. | . sss 


Woe. १९८२] वेदाथे दीपक निरुक्त भाष्य । २३ 


Les > है ~ ~ ~ ha पिं 2 
यह किसने रचा है ? पण्डित जी ने इस विषय को छेड़ा ही नहीं । दुर्गा- 
चाय्य यहां ऋषिभिः, शब्द का अध्याहार मानता है । अर्थात्‌ ऋषियों ने यह 
समानाय रचा है । किन ऋषियों ने ? वह नहीं जानता | 


./ ` 


दुगीचाय्ये कृत व्याख्या के सम्पादक श्री महामहाँपाध्याय पं० शिवदत्त 
जी निघण्टुकार प्रजापति कश्यप को मानते हैं, और महाभारत मोक्ष धमपवे 
३४२ अध्याय के ८६,८७ स्छोको को इसम प्रमाण बताते हैं:-- 
= टपोहि भगवान्‌ धर्मः ख्यातो लोकेषु भारत । 
निघण्टुक पद व्याख्याने बिद्धि मां टपमुत्तमम्‌ ॥ 
कपिवेराहः श्रेष्ठश्च धर्मश्च दृष उच्यते । 
तस्माद्‌ द्रपाकपिं प्राह कञ्यपो मां प्रजापतिः ॥ 
१ इन इलोको का वक्ता अपन आपको सभवतः निघण्डुक पदों का व्याख्यान- 
कता बताता है और कहता है कि कश्यप ने मुझे च्रषाकपि' कहा। इस से कश्यप 
निघण्टु का रचयिता केसे हुआ ? हम आगे चलकर निरुक्ति विद्याके परंपरागत 


४“ 


रूप से यास्क तक पहुंचने और फिर उसके वतर्मान पुस्तक में ग्राथत होने का 

प्रतिपादन करेंगे । श्रषाकपि इस विद्या के आचार्यो में से एक प्रतीत होते हैं । 

शिपिविष्ट आचार्य के नाम का उछेख आगे किया जाएगा । शिपिविष्ट यास्क 
>>“ के गुरू प्रतीत होते हें । इन दोनों आचार्यो का निरुक्ति कला के साथ सम्बन्ध 
| है, परन्तु न यह और न कऱ्यप निघण्टु के कतो हैं। 


- हमारी समझ में 'समास्रात? से पूव अध्याहार 'अस्माभिः शब्द का होना, 
चाहिये क्योंकि आगे 'व्याख्यातव्यः' के साथ भी वही शब्द जुड सकेगा । वाक्य 
रचना से प्रतीत ऐसा होता है कि जो व्याख्यान करने लगा है, वही 'समाम्नाय' 
का संग्रह कर्ता भी है । हमारा अभिप्राय यह नहीं कि इस वाक्य का ओर 
अथे हो ही नहीं सक्ता किन्तु सुसंगत अथे हमारा ही है। समाम्नाय रचा गया, 
उसका व्याख्यान करना है--इल वाक्य के पढ्ने से पहिली स्फूति यही होती 

. है कि लेखक अपने आपको ही समास्नाय क्रिया का कर्ता मानता है । 

५ (२) दूसरा विचारणीय स्थल वह है जिस के पं० चन्द्रमणि जी कृत 
व्याख्यान के प्रसंग में आई उनकी अपनी उत्थापित की कल्पना पर हमने शंका 
उठाई थी । यास्क कहता हैः-'साक्षात्कत धर्माण ऋषयो बभूबुः । ते$वरेम्यो- 
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२४ ऑय्ये । [ कातिक नच 


इसाक्षात्कत घमेभ्य उपदेशेन मन्त्रान्‌ संप्रादुः । उपदेशाय ग्लायन्तोऽवरे वित्म- ७ 
ग्रहणायेम ग्रन्थे समास्नासिषुवेदे च वेदाङ्गानि च । (नि०१।१६) . 
अर्थात्‌ धमं * का साक्षात्कार करने वाले ऋषि इए । डन्हों ने अवरो | 

(अपने से पीछे आने वालं अथवा कम ज्ञान वालों) को, जिन्होंने चम का साक्षात्कार | 
न किया था उपदेश विधि से मन्त्रों का ज्ञान) प्रदान किया । उपदेश से संकोच 
कर अवरो ने मंत्राथ ग्रहण के लिए इस ग्रन्थ की रचना की--वेद ओर वेदाङ्ग फी। | 
प्रश्न यह है कि इस ग्रन्थ” से अभिधेय कोन पुस्तक है? प० चन्द्रमणि 

पर्यन्त सब भाष्यकार यहां इमम? का संकेत निघण्टु की ओर मानते हैं । और 
अवरे? शब्द के पीछे 'ऋषय: का अध्याहांर कर निघण्टु का कता असाक्षात्क्ृत घम 
ऋषियों को बताते हैं | तब तो दुर्गाचार्य का यह कथन कि 'समास्नातः से पूव भी 
ऋषिभिः’ शब्द का अध्याहार होना चाहिये, ठीक है | परन्तु वास्तव में ऐसा नहीं। | 
पं० चन्द्रमणि जी को यहां कठिनाई यह है कि 'समाम्नासिषुः क्रिया के 

आगे 'बेदं च वेदाङ्कानि च' दो कर्म पडे हैं। पण्डित जी का विचार हे कि यहां 
'लमा्रासिषुः' कां अर्थ हे लिपिबद्ध किया" क्योंकि उपदेश दारा वेदों 
की शिक्षा तो पहले हीं दी जाती थी ।' पण्डित जी के उपर्युक्त उद्धरण से पता 
लगता हे कि उन की सम्मति में उपदेश” का-अर्थ मौखिक शिक्षा है । लेखनकला | 
का ज्ञान मनुष्य को आरंभ में था या धीरे २ विकसित हुआ, इस पर विचारकों 
में मतभेद है । ज्ञान का प्रारंभ वेद से मानने वालों का मत हे कि लेखन कलो | 


वेद के साथ आई, ओर वेद को पुस्तक-रूप आदिम ऋषियों के समय में देदिया 
गया था । 'यस्मात्‌ कोशादुदभ्राम वेदम” (अथवे० १६ । ७०। १) आदि मंत्रों का | 
इस में प्रामाण्य हे | पण्डित जी वेदों के लिपिबद्ध होने का कारण अवरों की | 
स्मरण शक्ति की न्यूनता” को मानते हैं । तो क्या उनकी सम्मति में इमं ग्रन्थम्‌? 
विद्‌ च वेदाङ्गानि च' इन सब क्रमो के साथ 'समास्रासिषुः क्रिया का अर्थ । 
'लेखबद्ध किया! ऐेला हे या केवल वेदम' के साथ ही ? यदि निघण्टु और वेदाङ्ग 
भी पीछे लिपिबद्ध इए हें तो उनका भी पूर्व साक्षात्कार तथा मौखिक उपदेश _ 
होता रहा होगा | और 'समास्नायः समा्नातः' में भी समाम्नाय को लिपिबद्ध | 
ही किया गया होगा। यह मत पण्डित जी को स्वीकार न होगा । 'समा्नाय' | 

का अर्थ लिपिबद्ध करता केसे हो ? यह भी विचारणीय: है । ब 


ब्ला 


ॐ धर्म का अर्थ यहां वेद ही हे। हम श्री० चन्द्रमणि जी के साथ सहमत हे- लेखक [मत हे-लेखक 
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क 


कार्तिक १९८२ ] वेदार्थं दीपक निरुक्त भाष्य | ३५: 


दुर्गाचाये आदि यहाँ 'समास्रासिषुः का अर्थ करते हैं 'गाखा मेदेन 
समास्नासिघुः अर्थात्‌ शाखा भेद से विभक्त किया। इस अर्थ में भी वही दोष 
हें। आचाये महाराज ने व्याकरणमष्ट्रधा आदि कह कर इस अर्थ को दूसरे कमौ ` 
वेदाङ्गानि?’ आदि पर घटाना चाहा हे परन्तु वेद का भेद शाखाओं के रूप में 
ओर वेदाङ्ों का अध्यायों में करना युक्तियुक्त नहीं । वेदों के भी मण्डल अध्याय 
इत्यादि हैं । विभाग दोनों स्थलों पर एकसा करना चाहिये जो उन्हें अभिष्ट नहीं। 
यही 'समास्नाय' किया “समाम्नायः समाम्नातः? में भी प्रयुक्त हुई हे । तो क्या 
निघण्डु का भी इसी प्रकार विभाग मात्र वहां विवक्षित हे? प्रतीत ऐसा नहीं होता। 

हमारी समझ मं “उपदेश” का अथे है उप समीपं (साक्षावकार विधिना) 
दिइ्यतेऽनेन मंत्रज्ञानमित्युपदे शः अर्थात्‌ जिस से वेद मन्त्रों का साक्षात्कार 
कराया जाए उले उपदेश कहते हैं । आरम्भ में चार ऋषियों को साक्षात्कार हुआ। 
उन्होंने योग विधि से ओरों को साक्षात्कार कराया । अग्रेजी म इस विधि को 
Intuitional method of ‘inspection कहेंगे । दुर्गाचार्य नि०२।३की 
व्याख्या करते हुए लिखते हैं 'तपसाहि स्वयमपि वेदार्थः प्रादुभवेदेव ।' योगदान, 
में शब्दार्थ के सयम का फल यही विभूति बताया है। जो उपदेश विधि से 
सयम द्वारा वेदार्थ ग्रहण के अधिकारी नहीं, उन्हें अक्र ऋषियों ने वाडमय अर्थात 
साहित्य के रूप में वेद का मानसिक ¡7£९।।००४०३] ज्ञान दिया । ऋषि दयानन्द 
ज्ञान के इन दो प्रकारों का भेद इस प्रकार बतलाते हैं:--यत्‌ त्रिसिर्मीमांसा 
वैशेषिक न्याय शास्त्र: सवपदार्थानां श्रवणमननेनानुमानिके ज्ञानतया निश्चयो . 
भवति तेषां साक्षाञ््ञानसाधनम्‌' ˆ योग शास्त्रम । (भा० भू० ग्रन्थ प्रामाण्य 
प्रकरण) अथोत्‌ मीमांसादि शास्त्रों से श्रवणं मनन द्वारा पदाथो का आनुमानिक 
ज्ञान होता है । उस के साक्षात्‌ ज्ञान का साधन योग शास्त्र है। 


वेदार्थे में मुख्य प्रामाण्य स्वय बेद का है | ऋषि दयानन्द लिखते हैं-- 


“तत्र वेदेषु वेदानामेव प्रामाण्यं स्वीकार्यम सूर्य प्रदीप वत ( भाष्य भूमिका, ग्रन्थं 
प्रामाण्य प्रकरण) । आरम्भ में जब वेदाङ्ग न थे, वेद केवल अपने सहारे से. पढ़ाया 


% जाता था तो उसे उपदेश-डप समीपं स्वतः प्रामाण्येन दिच्यतेऽनेन-कहा जाता 


था । तत्पझ्चात्‌ वेदाङ्गो की रचना हुई । यास्क के कथन का अभिप्राय यह भी 
हो सक्ता है । यथार्थ उपदेश दोनों. विधियों के एक साथ प्रयोग में है। | 


ee rt कायय 


१9७७ १ 


२६ आय्ये । . १९८२ 


त वि म म छक आह” 


इमं ग्रन्थम्‌? का अर्थ निघण्टु सहित निरुक्त है । 'अवरे” से अभिप्राय 

_ अस्माइशाः' अर्थात्‌ हमारे (यास्क) जैसे है । बहुवचन का प्रयोग इस लिए है 

कि यास्क कृत निरुक्त में केवल यास्क का मत नहीं, अन्यो का भी है। यास्क ने 

इन निरुक्तियों का श्रवण कुछ ओरों से किया है और कुछ सम्भवतः उस की 

अपनी प्रतिमा का फल है । मुख्य भाग औरों का है इस लिए बह भूत क्रिया का 
प्रयोग करता हे । 

वेद च वेदांगानि च हमारी समझ में पृथक कमे नहीं किन्तु इमं अन्थम! 

की व्याख्या मात्र है। यास्क निर्मित पुस्तक के दो भाग हैं--एक निघण्टु, वह 

_ तो वेद के शब्दों का समूह मात्र होने से वेद च अथोत्‌ ' वेदशब्दान च ? ओर 


निरुक्त उन शब्दों का व्याख्यान होने से वेदाङ्गानि च कहलाता है । अङ्गानि 
बहुवचन का प्रयोग नि १। १।२ के निघण्टव$ की भांति समझना चाहिये। 
तमिमं समाम्नायं निघण्टव इत्याचक्षते १। १।२। यहाँ एक समाम्नाय को 
(बहवो) निघण्टव। कहा गया । ऐसे ही वहां एक निरुक्त को (बहूनि) वेदाङ्कानि 
कहा गया है । आज्नाय और समाम्नाय पर्याय हैं और आम्नाय वेद ही को कहते 
हें। जेसे आम्नाय वचनात. (निरुक्त १। १६। ६) में तो समाझ्नाय भी वेद ही का 


नाम हैं । यास्क कथित यह नाम १। १। में निघण्डु वाची है, इसी प्रकार 
१। १९ | १ में वेदेच अर्थात्‌ वेद्शब्दांइच भी निघण्डु ही को कहा गया है-- 


| 

| 

| 

| 'महामहोपाध्याय श्री पे० शिवदत्त 'समाम्नाय' शब्द की व्याख्या करते हुए यही 

| मत दशाते हैं। % इस प्रकार समस्त वाक्य का अर्थ हुआ:--ते अवरे (यास्कान्ताः) 

| ऋषयः समाम्नासिषुः इमं ग्रन्थ । के ग्रन्थे ? वेद्‌ च निघण्ट्वाख्यवेदशब्दान्‌ 

| वेदाङ्गानि च निरुक्तञ्चेति । 

| इमं ग्रन्थम्‌ का वेदश्च वेदाङ्गाने च से पृथक्‌ आस्तित्व न मानने किन्तु 

|} पूर्वोक्त को व्याख्येय और दोषोक्त को उस की व्याख्या मानने में एक और हेतु 
यह है कि इमं ग्रन्थम्‌ के पीछे च निपात नहीं पढ़ा गया । निरुक्त १।४ । २१ मे 


॥। - __ ५ निघण्टोरेव“'''*''*'वेदोभ्यो निःसारितानां शब्दानामपि वेदत्वं नापगतम्‌' | 
॥| इति वेदत्वमेवेति निश्चायितुं निघण्डु ग्रन्थमुद्दिश्य वेदमात्र विषय समाज्नाय शब्द 


लिदिवेदा यास्कः (निरुक्त प्रस्तावना पृ० ५) 
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क ` 


कातिक १९८२] वेदार्थं दीपक निरुक्त भाष्य। ' २७ 


नियम है चेति समुच्चयार्थे उभाभ्यां संप्रयुज्यते । यदै इमं ग्रन्थम्‌ को समुचय 
का अङ्ग बनाना अभीष्ट होता तो एक और च का प्रयोग अवश्य होता | 


[aS 


हमारी सम्मति में निघण्डु और निरुक्त प्रकीण दशा में यास्क को परम्परा- 
गत मेले हैं। इसीलिए वह कहता है--समाम्नासिषुः ! उस ने उनका नया 
समाख्नाय वतमान पुस्तक के रूप में किया हे। इसी अभिप्राय को लक्ष्य कर 
वह कहता हे:—समास्नायः (अस्माभिः) समा्नातः सो (अस्माभिरेव) व्याख्यातव्यः । 
महाभारत मोक्ष घर्म पचे ६४२ अध्या प का ७१ स्छोक-- 


स्तुत्वा मां शिपिविष्टेति यास्क ऋषिरुदारधी! । 


मत्रसादादधानष्ट ।नरुक्तमाधजाग्मवान्‌ ॥ 
हमारे उक्त मत का पोषण करता है । यहां शिपिविष्ट को यास्क का गुरु 
कहा गया है । यह उन भवर ऋषियों में से हैं जिन्हों ने इस ग्रन्थ’ अथोत्‌ निरुक्त 
का समास्रान किया । ऐसे ही बृषाकपि हें, जिन का नाम ऊपर आ चुका है। 
महामहोपाध्याय महानुभाव का इस स्छोक से वेदाङ्ों का अपौरुषेय सिद्ध करना 
उन का अपना अनुमान है । 


हमारे पक्ष की पुष्टि में एक और युक्ति यह है कि वेद वाडब्य में निघण्डु 
की पृथक कोई सत्ता नहीं न यह वेद हे, न उपवेद, न वेदाङ्ग न उपाङ्ग । एसा 
महत्व पूण सग्रह और उसे वाडब्य में स्थान ही न मिले ! फिर निरुक्त तो इस 
की व्याख्या मात्र हे, व्याख्या का मूळ वेदाङ्ग कहना भूल हे। वास्तव में निघण्डु 
और निक्त एक ही विद्या के अङ्ग हैं। निघण्डु निरुक्ति के लिए रचा जाता है 
और व्याख्या सहित निरुक्त कहलाता है। ऋषि दयानन्द का कथन मार्मिक है कि 
निरुक्त यास्क सुनि कृत निघण्टु सहितं चतुर्थं वेदाङ्गं मन्तव्यम्‌ (भाष्य भूमिका, 
ग्रन्थ प्रामाण्य विषय) । 


इस प्रकार वाक्यों की सङ्गति लगाने से ऋषि दयानन्द का पक्ष ठीक 
सिद्ध होता है कि निघण्टु और निरुक्त यास्क की रचना है । श्री पं० चन्द्रमणि 


% जी 'बिल्म' प्रकरण पर फिर विचार करें तो उपकार हो । 


—चमूपति 


ms mms mms mm 
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२८ आय्ये । [ कातिक १९८२ 


ऋषि दयानन्द सरस्वती ओर उनकी अशु!ड्यां 
निकालने वाले । 


(२) % 
[ श्री? भगवद्दत्त बी२ ए० रिसचस्कालर, लाहोर ] 


काशी म एक वेदान्ताचाये मोहनलाल नाम का पण्डित था । इसने स० 
१९४० में ऋषि की ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका के विरुद्ध एक 'महामोहाविद्रावण' 
नाम का ग्रन्थ लिखा था । 
ऋग्वेदादि-भाष्य भूमिका के वेदसज्ञाविचार विषय में ऐला कथन है-- 
इत्यादीनि मन्त्रप्रतीकानि श्रृत्वा ब्राह्मणेषु वेदानां व्याख्यान करणात्‌ । यहां 
मन्त्रप्रतीकानि' पद पर मोहनलाल कहता हे-'प्रतीकान्‌ इति वक्तव्ये नपुंसः : 
काक्तिवक्तुवेदुष्य नापुसक्य सूचयति ।' वेदान्ताचायं की ऐसी अस्छील भाषा 
से पहला परिणाम तो यही निकलता है कि साम्प्रतिक वेदान्ताभासी पेसे ही 
कमो में अपना वेदान्तशान समझते हें । और दूसरे, अब उसकी योग्यता का 
® परिचय करो । उसकी ही योग्यता का नहीं उसको लिखाने वाले राममिश्र शास्त्री 
आदि की तथा नकच्छेर शास्त्री की भी योग्यता को देखो । जिसमे सनातन 
धर्मोद्धार' खण्ड दो के पृष्ट ५०९ पर आंख मीच कर यही वाक्य उद्धत किया | 
है | नवीन ग्रन्याभ्यासियों को अगाध सस्कृत वाङ्मय के विस्तृत प्रयोगों । 4 
कितना खटप परिचय है, यह भी अब पता लग जाएगा । 


दापपथ ब्राह्मण १४।४।३।७। में कहा हे-- ह 


“मुख प्रतीकान्‌ ।” यहां स्पष्ट ही प्रतीक-शब्द का नपुंसकाडिंग में 
प्रयोग हे इसका अर्थ भी वही हे जिस अर्थ में ऋषिवर ने प्रयोग किया हे। फिर 
देखो इहद्रण्यकापनपदू १२३॥ म कहा ह-- “पञ्च मा प्रश्नान्‌ राजन्य 
बन्धुरमाक्षीत्‌ । ततो नेक्रञ्चन वेदेति । कतमे त इतीम इति ह प्रतीकान्यु- 
'दाजहार |? यहां भी प्रतीक-शब्द उसी अर्थ और नपुंसकलिंग में प्रयुक्त हुवा हे। 3 


|] 


नामधारी बेदान्ताचाये दो जब वेदान्त के ग्रन्थों का ही ज्ञान नहीं तो और 


# प्रथम लेख देखो--प्रकाशा' का ऋषि अडू-दीपमाला सन्‌ १९२५ । | 
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OS 
य भले नाथ कहलाते हो ! >> 
3 


क्र दया हेतु आया तब द्र पर तुम अतीत दिखलाते हो । 


कातिक १९८२] वेद का विचित्र विज्ञान । २९ 


विषयों पर उसका कहना कितना प्रमाण होगा ? विद्वान लोग स्वयं विचार 
कर देले । 

शडुसराचार्य वेदान्तसूत्र ४।३।३ पर भाष्य करते हुए लिखते हैं-- 

न हि स उपासकः प्रतीकानि व्यस्तान्यात्मत्वेनाकलयेत्‌ । 

यहां शङ्कर जैसे आचाये भी प्रतीक शब्द का नपुंसकलिङ्ग में प्रयोग 
कर रहे हैं । 

घऋऋग्वेदीय सर्वानुक्रमणी की टीका वेदार्थ दीपिका का कर्ता षड़गुरुशिष्य 
लिखता हे-तत्रादिः प्रतीकम्‌ । 

इस से भी यही सिद्ध होता हे कि प्रतीक' शाब्द नपुंसक लिङ्ग में प्रयुक्त 
होता रहा हे । | ँ 

पाठक ! इतने प्रमाणों से आप को पता: छग जायगा कि ऋषिवर की 
अशझुद्धियां निकालना कोई साधारण बात नहीं | ऋषि की अशुद्धियां निकालने 
वाले अपने ही स्वप ज्ञान का प्रकाश करते हैं, अन्य कुछ नहीं । 


कक 


"9९ 


~ 


भूत भविष्यत्‌ के ऐ नायक, नाहक हमें ठगाते हो॥ 


& शक्ति तुम्ही हो कह अशक्त क्यू निष्ठुर अब ठुकरांते हो । 


पुण्य तुम्हीं मुझ पापी के हो तुम्ही घृणा दिखलाते हो॥ 


क्यू प्रपञ्च रच अजब खिडाडी, झूले खेल खिलाते हो ॥ 
6 आप मौज में केवल साक्षी, मात्र बने रह जाते हो। 
सूझ न पड़ती भला हमारे, उठाय नाथ किस नाते हो ॥ 


>>> 

सार तुम्हीं हो यह असार फिर, क्यूं ससार' बनाते हो | ह 

श्र श्र 
2 

A 


CRF IRIN PRR 
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३० आय्ये । [ कार्तिक १९८२ 


वेद का विचित्र विज्ञान 
[ श्री० बृहद्वल सियमी' साहित्याचाय्य, आर्योपदेशक ] 


वेदिक विज्ञान के जिज्ञासुओ ! पाश्चात्य प्रदेशों से बहता हुआ पावन पवन 
भारतीय वैदिक सभ्यता के रंगीले नवयुवकों को, कुछ समय व्यतीत हुआ, एक | 
भयंकर विषमय भाव का संदेशा दे रहा था, और वह यह कि “नवयुवको ! 
वेद्‌ नितान्त निस्सार जांगलिक विषय का उपदेश देता है, इसे सबै विद्याभण्डार 
मानना एक ऐसी ही बात है, जैसे एक उन्मत्त तथा मूक पुरुष के हाव भाव 
देखकर कोई यह समझले, कि यह तो बड़ा ही करामाती योगी है। यह सुनकर 
में स्वयं उपेक्षित हो गया, और पवन की ओर आंखे फेर लीं। किन्तु अब में देखता 
हूं, कि पवन सन्देश का प्रभाव अक्षरशः मेरे भोले भाले, कोमल हृदय, भारतीय 
नवयुवकों के हृदय पटल पर प्रभावित हो चुका है। अब इनके ही मुखों से वे 
शब्द दुहराये जारहे हैं, जो किसी दिन प्यारे सखा पवन ने खुनाये थे । किन्तु 
मुझे याद है कि जिस समय ऋतुराज का शुभागमन होता है, स्वयं मुरझाई हुई 
वाटिका उसके स्वागतार्थ नवाडुःर उत्पन्न कर देती है इसी आशा से आज में 
नवयुवकों को लक्ष्य कर यह बताने का प्रयत्न करूंगा, कि वेद वस्तुतः सब सत्य 
विद्याओं का भण्डार है। आप को पाश्चात्य महानुभावों ने Chemistry, Botany 
Zeology, Minerology, Physiology, Surgery, Medicine, आदि 
विद्याए सिखाई किन्तु ये सव A, २ नामों से सूळ रूप में वेद में विद्यमान हैं | 
में उपरोक्त सारे विषयों के मन्त्रों को स्पष्टीकरणार्थ रखना चाहता हूं 

परन्तु विस्तार भय से दिग्द्रान मात्र ही गणितादि विज्ञान रक्खूंगा । यजुर्वेद 
अध्याय १८ मत्र २४,२५ में लिखा है “एकाचमे तिस्रश्च मे पंच च मे” इत्यादि 
तथा “चतस्रश्च मेऽष्टौ च मेष्टी च द्वादशा च मे द्वादश च मे” इत्यादि... ...। कि 
अंकगणितादि तीनों प्रकार की गणिते इन्हीं दो मंत्रों से सिद्ध हे १५१3२, १, 
१=११= ३-३३३ इसी प्रकार अंक वनते चले जायेंगे। बीज अणित (अ+) 
(अ-के) (अ-४) का बीज भी इसी मन्त्र से स्पष्ट होता है । एव पाठक गण ! 
आपने सब कुछ गणित विज्ञान सीखा, परन्तु आप अभी यह नहीं बता सक्ते 
कि सृष्टि को बने कितने वर्ष व्यतीत होचुके हैं, और कितने प्रलय में दोष हैं। 
कळप पर्य्यन्त वर्ष खाष्टि रहेगी । पश्चात्‌ लय हो जायगी, यह सारा गाणित इन्हीं 


> क 
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कार्तिक १९८२ ] वेद का विचित्र विज्ञान । ३१ 


मन्त्रों के आधार पर चलता है। संक्षेप से नमूना बताता है, १७२८००० वर्ष का 
सतयुग होता हे, १९९६००० वषे का त्रेता, ८६४००० का द्वापर एवं ४३२००० का 
कलियुग । अब यह सब मिलकर ४३२०००० वर्ष की चतुयुगी कहलाती है | ७१ 
चतुयुगियों का एक मन्वन्तर होता है। और ६ मन्वन्तर सृष्टि के बीत चुके हैं, 
ओर सातवें मन्वन्तर में यह २८वीं चतुयुगी बीत रही है, जिसके पौने पांच हजार 
वषे भी बीत चुके हैं, इतना हिसाब कर लेने पर आजकल की ८२वीं विक्रमी 
सदी के वर्षो को मिलाकर कुल १९६०८५२९४९ वषे दुनियां को पैदा हुए हो" 
चुके हैं । इसी प्रकार गणित करने पर माळूम हुआ है, कि अभी संसार को 
२३५९१४५०५१ वर्ष और बिताने हैं | तब कल्प सृष्टि का पूरा हिसाब होगा । इस 
लारी गणित को जो सेने आप के सामने रक्खी हैं वेद मन्त्र .सरल्भाव से 
प्रगट कर रहा है । कहता है “शतं तेष्युतं हायनान्‌ द्वे युगे त्रीणि चत्वारि कृण्मः” 
अथवे० कां० ८ अनु० १ स्तू० २ मै० २१ कि कट्प इतने वषे का होता है । ( शत- 
तेऽयुतं ) १००५१००००= १०००००० | क्योंकि सूर्य सिद्धान्तानुसार एके द्रा 
शतं चव सहस्तम्रमयुत तथा” इस प्रमाण से शत नाम १०० का और अयुतनाम 
१०००० का है, गुणित करने पर द्शलक्ष सख्या होती है, तो इतनी सख्या रख 
कर (छे युगे जीणि चत्वारि कृण्मः )” क्रम से २३,४ और बढ़ांवे, परन्तु इकाई ` 
दहाई सख्या के ऋम से ही बढ़ानी चाहिये । अब देखिये ४३२००००००० यह 
सख्या कटप की हुई ! अब पड़ताल कीजिये १९९०८५२९४३९ + २३५९१४७०५१= 
४३२००००००० की सख्या मन्त्रानुसार बन गई कि नहीं ? पाठकगण ! यह वही 
गणित विद्या है, जिसके द्वारा खन्ना देवी ने महाराज सगर के समय में समुद्र 
के अन्द्र लकड़ी डाल कर यह बता दिया था, कि महाराज | इस में इतना पानी 
है । शोक ! खन्ना देवी को दुष्ट प० वराहमिहिर ने सरे दरवार सगर की आज्ञा 
से इसी विज्ञान के अपराध में अपने हाथ तलवार से कराने पड़े ! हा! ऐसे 
ही ईर्षा के भक्त पण्डितों ने वेद विद्या को बढ़ने नहीं दिया । वास्तव में वेद 
पूर्ण विद्या का भण्डार है । इसी प्रकार सप्तषि तारामण्डल का वर्णन ऋग्वेद 
मे० ५ सू० ४० मं० ५ में आया हे । सूय ग्रहण वर्णन मं° १ सू० १०५ मे० १० में 
* आया है, शुक्र और मन्थन तारा का वर्णन ऋग्वेद मं० ३ सू ०३२, म० २ तथा ऋग्वेद 
भ०९ सू० ४६ म० ४ में आया है । वेन (विनस) तारा का वणेन ऋग्वेद म० १० सू० १२३ 
में आया है। पाठक तत्तत्थल को स्वयं उद्घाटन कर देख सकते हैं, मै विस्तार 
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भय से उन मन्त्रों का निदर्शन नहीं कराता। मेरे प्यारे भारतीय नवयुवकों को 
आंखे, कुछ चमत्कार की ओर भो लगी हुई हैं और सोचते हैं, कि ये विमान, 


आविष्कृत की है । परन्तु जिस समय वेद को उठाया जाता है, तो सारी 
हेरानी सहसा भाग जाती है | वहां नौका, जहाज बनाने की तरकीवे दी इई हैं। 
देखो “त्रयः पवयो मधुवाहने रथे सोमस्य वेनामनु विश्व इद्विदुः, चय: स्कम्भासः 
स्कभितासः आरभे त्रिनक्तं याथस्त्रिवश्दिनादिवा” ऋग्वेद अष्ट १ अ० ३ वर्ग ४ 
म? १ । अर्थात्‌ यान ऐसा बनाना चाहिये, जिस में तीन पहिये हों, जिन से वह ७ 
जल और पृथिवी पर चल सके, और तेज गति वाळा हो, प्रत्यक अग दृढ़ हो, 
कलायंत्र भी इढ़ हों, और भी ३-३ खम्मे बनाने चाहिये, जिन के आधार पर 
कलायंत्र लगे रहेँ, तथा वे खमे भी दूसरे काष्ट अथवा लोहे के साथ लगे रहें, 
आरा में सारे कलायन्त्र जोड़ देने चाहिये, इसके बनाने में अञ्चि तथा जल मुख्य 
हें । यह ऐसा वेगवान्‌ यान बनेगा, कि तीन दिन और रात में ही मनुष्य को द्वीप 
द्वीपांतरों म पहुंचा दे । संक्षेप से लिख रहा हृं। और भी देखिये! “द्वादश 
प्रधयश्चक्रमेकं त्रीणि नभ्यानि क उ तञ्चिकेत । त स्मिन्त्साकं त्रिशातानराङ्कःवोऽपिताः 
षष्टिन चलाचलासः | ऋग्‌० अष्ट २ अ० ३ व० २४ मं० ४८। 

अर्थात्‌-यह यान ऐसा बनाना चाहिये, कि इस के बाहिर भी १२ खंभे 
चारों ओर लगाये जावे, जिस में सब कलायंत्र लगा दो । और एक चक्र भी 
बनाओ, जिस के घुमाने से सब कलायं घूम, फिर उस के बीच मं तीन चक्र 
और बनाने चाहिये, कि एक चक्र के चलाने से यान रुक जाय, दूसरे के चलान 
से आगे चले, और तीसरे के चलाने से पीछे चले। उन में ३००-३०० बड़ी २ 
कीलें अर्थात्‌ पेच लगाने चाहिये । जिन से सब अंग मिले रहें, और निकालने 
पर पृथक्‌ २ हो सकें | उन में ६० कलायंत्र और भी बनाने चाहिये, कई चलते 
रहें, कुछ बंद रहै । जब यान ऊपर चढ़ाना हो, तो भाप-घर के ऊपर के मुख बंद 
रखने चाहिये, और जब उतारना हो, तो अनुमान से खोल देने चाहिये । इसी 
प्रकार जब पूवे को चलाना हो, तो पूर्व के बंद और पश्चिम के खुले रहे । इसी 
प्रकार उत्तर, दक्षिण के लिये जानना चाहिये। इस शिल्प विद्या को पुरुषार्था / | 
और गंभीर प्रकृति पुरुष ही जान सक्ते हैं । यह तो हुआ विमानों .के विषय मे। 
अब लीजिये, बेद तारविद्या की शिक्षा भी देता है-“युबं पेदवे पुरुवारमश्विना 
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१९८२ ] वेद्‌ का विचित्र विज्ञानं | ३३ 


स्पूधां श्वेत तरुतारं दुवस्पथः । शर्य्यरमियुं पृतनाखु दुष्टरं चर्क्तत्यमिन्द्रमिव 
चर्षणीसहम”, ऋग॒० अप्ट० १ अ० ८ व० २१ मं> १० । संक्षेप से भाव मात्र 
लिखता हृ कि तार को निरुक्तकार सुनि यास्क “अश्वि” नाम से भी पुकारते 
हैं। यह धातु, काएयंत्र और विद्यत के संयोग से बनता है। इस की गति तीक्ष्ण 
तथा प्रकाशाबाळी है । सेनादिकों के लिये वेद इसका प्रयोग आवश्यक समझता 
है । और भी तमाशा देखो, हमारे शिक्षक नवयुवक कहते हें, अजी ! पहिले 
वेदों के समय में तो न कोई रुपया जानता था, न सोने चांदी के सिक्के ! 
पाश्चात्य शिक्षा ने पाई २ का काम किया है। मगर वेदिक सभ्यता को दूषित 
करने वाले भाइयो ! देखो, मनुस्मृति में साफ लिखा हेँ-“"सषेपाः षट्यवो 
मध्यस्त्रियवं त्वेक कृष्णलम्‌ । पञ्चकृष्णलको माषस्ते सुवणस्तु षोडश ॥ पलं 
सुवर्णाश्चत्वारः पलानि धरणं दशा । द्वे कृष्णले समध्रृते विज्ञेयो रोप्यमाषकः ॥ 
ते षोडशस्याद्धरणं पुराणश्चैव राजतः । कार्षापणस्तु विज्ञेयस्तास्रिकः कार्षिकः 
पणः ॥ घरण।नि दशा ज्ञेयः शतमानस्तु राजतः | चतुः सोवणिकोनिष्को विज्ञेयस्तु 
प्रमाणतः॥ पणानां द्वे शते साधे प्रथमः साहसः स्मृतः । मध्यमः पंच विज्ञेयः 
सहस्थे त्वेव चोत्तमः ॥ मनु० अ० ८ श्छो० १४३, ३५, ३६, ३७, ३८॥ अर्थात्‌— 
६ सरसों का एक जो, ३ जौ का एक कृष्णल, ५ कृष्णल का एक 
माष, १६ माषो का १ सुवर्ण, ४ सुवणं का १ पल, १० पल का १ घरण, 
२ कृष्णलों का १ रोप्य माषक, १६ माषक का पक चांदी का धरण वा चांदी 
का पुराण, (तांबे के कषभर पण को कार्षापण वा ताम्रकपण कहते थे) १० 
धरण का एक चांदी का प्रतिमान, ४ सुवण का एक निष्क, २५० पणों का प्रथम 
साहस, ५०० पणों का माध्यम साहस, ओर १००० पणों का उत्तम साहस होता 
था। ये सारी विद्याये केवल एक वेद से आविष्कृत हुई हें । परन्तु प्राचीन 
सभ्यता के आदश को जब से खाक में मिलाया, तभी से माथा ठोक कर बढे 
हैं । दूसरे का मुंह ताक रहे हैं । पाठकगण ! इतनी विद्याओं के अतिरिक्त 
एक विद्या जो वेद ने दी है यह तुम्हें सारे ब्रह्माण्ड भर में न मिलेगी, अगर 
मिलेगी, तो केवल वेद में । ओर वह ब्रह्मविद्या है, जो मनुष्य को आत्मिकता 


& का पाठ पढ़ाती है। जिसे जान कर मनुष्य जन्म मरण के चक्कर से मुक्त हो 


जाता है। और मरते समय मनुष्य बजाय दु:खी होने के यही पाठ प्रसन्न हो कर 
पढ़ता है कि “वासांसि जीर्णानि यथा विहाय, नवानि शुह्णाति नरोऽपराणि । 


३४ आय्ये । [ कातिक १९८२ 


२. ९७११ 


तथा शरीराणि विहाय जीर्णान्यन्यानि संयति नवानि देही” गीता अ० २ स्छो०२२ 
अर्थात्‌ जसे मनुष्य पुराने कपड़ों को त्याग कर नया वस्त्र पहिनता दै | वैसे ही 
आत्मा पुराने शरीर को त्याग कर दूसरा नवीन शरीर घारण कर लेता है। 
“ नेन छिन्दन्ति शस्त्राणि नने दहति पाचकः । न चने क्लेदयन्त्यापो न शोषयति 
मारुतः ” गीता अ० २ स्छो० २३ । अर्थात्‌ इस आत्मा को शास्त्र नहीं काट सक्ते, 
अग्नि जला नहीं सक्ती, पानी गला नहीं सक्ता, और वायु सुखा नहीं सक्ती है। 
प्रिय पाठक गण ! आओ इस विज्ञान की पूजा करें, जो हमें आप हमारे अस्तित्व 
का परिचय दे रहा है । यह विज्ञान वेदों के अतिरिक्त हमे कहीं न मिल सकेगा | 
इसलिये वेद सव विद्याओं का भडार ओर विचित्र विज्ञान वाला है । हमे इस 
के भाव की आराधना करनी चाहिये । वेद भावगाम्भीर्य प्रद होने से उपास्य है, 
आओ ! हम उपासक बनें, इसी ने हम बतलाया है कि हम प्रकाश की ओर 
चले, अंधेरे की ओर न जायें । प्रभो ! भारतवर्ष का कल्याण हो । और हम तेरी 
दया से तेरे विचित्र विज्ञान को संसार मै फेला सकें। ओं शम्‌ ॥ 


याचना । 


[ श्री दळपति शास्त्री सिद्धान्त शिरोर्माण ] 
भजन करें भव भञ्जन ! मन से प्रतिदिन सांझ सवेरे । 
भटक रहे भवसागर में भरमाये तेरे चेरे॥ 
'राखदु हे अखिलेश ! अपावन-पङ्किल-पन्थ घनेरे? । 
दीन दयाल ! कृपालव कीजे द्वार पड़े अव तेरे ॥ 


सत्य-सनातन-सुन्द्र-श्जति का घर घर आदर करदे । 
नास्तिक-जन के हृदय-कळरा मं भक्तिसुघा-रस भरदे ॥ 
लाख निरीह दुखित विधवा फिरतीं हें बेपरदे । 
उनको फष्ट-सहन की क्षमता पुनि हे पवेशवम्भर दे ॥ 


सनक जनक > 


प्राक्तन ऋषि मुनियों की वाते सब हृदयों में भावें । 
- छुआछूत का छल सब छोड़ें रळ मिल मङ्गल गावं ॥ 
पतित जनों को पावन करके वेदिक संघ रचाबे । 
दयानन्द के घोऐ पादप हरे भरे लहराबं ॥ 
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कार्तिक १९८२] पुस्तक समीक्षा । ३५ 


स्वर 
४ 


पुस्तक समीक्षा । 


सुहरावरुस्तम;---मू् लेखक स्वर्गीय श्रीद्विजेन्द्रलाल राय, अनुवादक 
चिरांगांव ( झांसी ) निवासी श्रीयुत मुंशी अजमेरी, प्रकाशक हिन्दी प्रन्थरल्ला- 

कर कार्यालय बम्बई | सू० विना जिल्द का ॥=) 
स्वर्गीय श्रीयुत हिजेन्द्रळाळ राय की मार्मिक और ओजस्विनी लेखनी से 
 „ अब हिन्दी ससार भळी भांति परिचित हो चुका है। इसका सारा श्रय हिन्दी 
ग्रन्थरत्ञाकर कार्यालय के कार्यकर्ताओं को ही प्राप्त है । प्रस्तुत पुस्तक भी स्वर्गीय 
द्विजेन्द्र महोदय की लेखनी का ही चमत्कार है । यह एक नाटिका है । इसकी 
रचना द्विजेन्द्र बाबूने एक महान्‌ उद्देश्य से की थी । बङ्गला नाख्यग्रहों म कुरु- 
चिपूणे-अस्छील अभिनय देखकर आप का हृदय खिन्न हो उठा। आपने प्रस्तुत 
नाटिका की रचना इसी उद्देश्य से की कि जहां एक ओर सवसाधारण का 
चरित्र ऊंचा हो वहां यह भाव कि सुरुचिपूणे-ओर उञ्चभावों से युक्त अभिनय 
लोगों को अकश नहीं कर स्कते-सर्वथा दूर होजावे। कहने की आवश्यकता नहीं | 
कि रायमहोदय इस यल्ल में पूणे सफल हुए हैं । प्रस्तुत पुस्तक को हिन्दी 
ससार के सामने रखकर अनुवादक महोदय तथा प्रकाशकों ने बहुत उपकार 
किया है । अनुवाद की भाषा यद्यपि और परिष्कृत की जासकती थी-विशेषतः 
पद्यमय भाग को मूळ तक पहुंचाने के लिये थोड़ा और प्रयत्न अपेक्षित था-- 
परन्तु हमें यह लिखते प्रसन्नता होती है कि फिर भी अनुवाद में मूल नाटिका 
का आनन्द आही जाता है। प्रत्येक हिन्दी भाषाभिज्ञ को एक वार इस नाटिका 
को पढ़ना चाहिये । हमारी सम्मति में हिन्दी-नाटक-मण्डलियों को प्रस्तुत पुस्तक 

पथदर्शक का काम देगी । 


र 


मुक्तधारा--मूळ छेखक श्री ठाकुर रवीन्द्रनाथ । अनुवादक-श्री० प्रो० 

घमैन्द्रनाथ शास्त्री तके शिरोमणि, प्रोफेसर मेरठ कालेज । प्रकाशक हिन्दी ग्रन्थ- 
रलाकर कायालय । मू० ॥%) 

ठाकुर रवीन्द्र से हिन्दी जगत्‌ अपरिचित नहीं। सन्‌ १९२२ के “माडंन 

*- रिव्यू” में यह नाटक “० ७७७ 2]! के नाम से तथा श्रवासी' नामी बगला 

पत्र में मुक्तघारा' के नाम से प्रकाशित हुवा था । यह अनुवाद उपयुक्त दोनों 

पत्रों के आधार पर किया गया है । प्रस्तुत नाटक में रवीन्द्र ने 'विश्वप्रेम का 
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३६ आय्य । [कातिक १९८२ | 


सन्देश सुनाया है । 'राष्ट्रियता' के नाम पर संसार में जो अशान्ति और अत्याचार 
है उसका चित्र खीं चने की कोशिश की गयी है | युवराज अभिजित और साधु 
घनजय के द्वारा कवि ने अपना विश्वप्रम का सन्देश सुनाया है । 'राष्ट्रियता? 
और “वेइबयम' की तुलना कचि ने अपनी इछि से की हे-परन्तु हमारी सम्मति 
में यह चित्र द्विजेन्द्रलाल राय के मेवाड़ पतन में 'सत्यवती' और . “मानसी! 
के चित्र के समान प्रस्फुर नहीं हो सका है । इस में शायद दोनों 
लेखकों का दृष्टि भेद कारण हो । फिर भी हम पाठकों से अनुरोध करेंगे कि 
वे प्रस्तुत पुप्तक के द्वारा करीन्द्र के सन्देश को सुने । अनुवाद अच्छा हुवा हे- 
अनुवादक ने मूल लेखक के भाषा प्रवाह को भळीभांति अंकित किया है-इसके 
लिये हम अनुवादक महोदय की प्रशांसा किये विना नहीं रह सकते । 


Mo और, 


चन्ट्रनाथ--पूल लेखक श्री शरच्चन्द्र चट्टोपाध्याय । अनुवादक श्रीयुत 


बाबू रामचन्द्र वर्मा । प्रकाशक हिन्दी ग्रन्थ रलाकर कार्यालय । सू० ॥॥) 


यह एक सामाजिक उपन्यास है । हमारे सामाजिक जीवन की दुबेलता ओर 
समाज-मर्यादा के सकीण विचारों का प्रभाव गार्हस्थ्य जीवन पर कितना बुरा 
पड़ता हे इस का चित्र इसमें खींचा गया हें। चन्द्रनाथ सामाजिक मर्यादा के 
दबाव में आकर छाती पर पत्थर रख कर अपनी निरपराधा आर पवित्र सती 
सरयू का त्याग करते हैं । परन्तु अन्त में तीव्र प्रेम वेदना और अनुताप की असह्य 
ज्वाला स्वयं ही उनके अन्दर सरयू को फिर ग्रहण कर लेने का साहस प्रदान 
करती हे। सरयू का पतिद्वारा त्यागे जाने के बाद मोन-रुप क्रन्दन अवश्य ही 
हमारे समाज के अन्दर पक हल चल पेदा कर सकेगा । परन्तु यदि 'चन्द्रनाथ' 
समाज के दवाव में आजाने वाले न होकर “कैलाश” की तरह पक साहसी 
ओर उत्सरग-परायण नवयुवक होते तो प्रस्तुत उपन्याल अन्धे समाज के विरुद्ध 
क्रान्ति करने के लिये नवयुवको में एक आदश भी रख सकता और उनमें एक 
उत्साह का सञ्चार करता | फिर भी प्रस्तुत पुस्तक में योग्य लेखक की लेखनी 
ने अद्भूत चमत्कार दिखाया हे। रचना इतनी रोचक हे कि बीच में छोड़ने को 


जी नहीं चाहता | अनुवाद कर्ता स्वये हिन्दी के एक सिद्धहस्त लेखक हैं । हिन्दी 
पाठकों के लिये यह उपादेय वस्तु हे। / 
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वामनावता र-- 
आर्य जगत्‌ में कोई विरळा ही व्यक्ति ऐसा होगा जो गुरुकुल विश्व- 
विद्यालय के योग्य स्वातक पर वुद्ददेव विद्यालडुगर के नाम से परिचित न हो । 
आपकी योग्यता का सिका क्या मित्र और क्या शत्र सभी के दिलों पर बैठ चुका 
है। किसी न किसी ढंग से सभी आप की योग्यता, तथा वक्तृत्व कला का मान्य 
करते हैं इस अंक का पहिला लेख 'वामनावतार' आपकी विद्वत्ता का एक 
निदर्शन मात्र है समय २ पर 'आर्य' के पाठक आपकी योग्यता का रसाखादन 
करते ही रहते हैं और आशा ही नहीं, किन्तु निश्चय है कि पाठक इस प्रस्तुत लेख 
में भी बहुत कुछ नवीनता, रोचकता, तथा बुद्धिमत्ता पाएंगे । पाठक इस 
लेख को पढ्ने से अनुभव करेंगे कि वे पक गले सड़े और अस्वाभाविक कृत्रिम 
विचारों के वायुमंडल से ऊपर उठकर एक विस्तृत सुरक्षित और अधिक व्यापक 
वायुमंडल म॑ प्रवेश कर रहे हैं | आपके विचारों के विषय में अधिक लिखना 
व्यर्थ समझ कर हम अपने पाठकों से सानुरोध प्रार्थना करेंगे कि वे इस लेख 
को आद्योपान्त पढे और वामनावतार' विषयक पौराणिक तथा वैदिक भावों 
की तुलना करते हुए किसी परिणाम पर पहुंचने का यल करें | 
हम आगे भी यत्न करेंगे कि 'समय २ पर पाठकों के सामने ऐसे ही 

विचार रखें जिससे वे दोनों प्रकार के भावों और विचारों की तुलना कर किसी 
निश्चित परिणाम पर पहुंच सकं । 


मद्रास गवर्नमेन्ट और सनातन धर्म-- 
मद्रास प्रेसिडेंसी में वहां की सरकार ने इस आशय का एक नियम 
बनाया है कि जिन स्कूलों में अछूतों को दाखिल न किया जायगा उन्हें किसी 


SSSSS 


- प्रकार की धनादि को सहायता न दी जायगी । 


हिन्दू जाति के शुभचिन्तकों को जहां इस प्रकार के नियम से सहानुभूति 


और प्रोत्लाहना मिलनी चाहिये थी वहां दम देखते हें कि उन्हें यह बात बहुत 
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बुरी लगी है और अब सिर से पेर तक उन का यल यह होरहा है कि जेसे भी | 
होसके इस नियम को न रहने दिया जाय। 


इसी आशय का एक मुख्य लेख बनारस से : काशित होने वाले सिग्नल 
($22) साप्ताहिकपत्र में निकला हे। सनातन धमे के साथ यह छेड़छाड़ क्यों ? 
(Why this interference with tbe Sanatan Dharma) यह शीषेक देकर 
आप लिखते हें-“हिन्दू समाज ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र इन चार भागों 
में बरी हुई है। यह विभाग किसी न किसी तरह से सर्वत्र सव देशों और 
समाजों में पाए जाते हैं किन्तु अन्य समाजों तथा हिन्दू समाज में भेद यही है 
कि उनमें जहां यद विभाग रबड़ की तरह स्थितिस्थापक और लचकीले आधार 
पर स्थित हैं बहां हिन्दू समाज में इनकी स्थिति घम (?) पर है।''''"'""'स्कूलों 
के सञ्चालको को इन नियमों के पालने म बड़ी तंगी पेश आरही है किन्तु तथापि 
अछूतों के लड़कों को बाधित किया जाता है कि थे जहां तक हो सके उच्य (?) 
जाति के लड़कों से दूर ही र; तथा उन्हे स्पर्श न करें। तो भी इसका प्रभाव 
उच्य तथा नीच दोनों जातियों के बालकों पर बहुत बरा पड़ रहा हे।” 

आगे, महाराणी विक्टोरिया की घर्मे विषयक समान व्यवहार पूर्ण उद्घोषणा 
का स्मरण कराते हुए आप छिखते हँ--“अकछूत जाति के जिन व्यक्तियों को 
(किन्ही कारणों से) मैञ्चिस्ट्रेट तथा न्यायाधीश आदि बना दिया जाता हे इससे 
कचहरी का रोब घटता हे और यद्द बात उच्य जाति के व्यक्तियों को कभी 
सहन नहीं हो सकती । हिन्दुओं का यह विश्वास हे कि जो व्यक्ति न्याय की - 
कुर्सी पर बेठता हे बह घर्मावतार होता हे । ऐसी अवस्था में क नीच जाति के 
व्यक्ति का उस उच्य पद पर बेठता उच्य जाति के व्यक्तियों फे दिलों में केसा 
आकान्तिकारी भाव पेरा कर देता है यद समझना कठिन नहीं है ।” 


| 


किसी ने सचही कह! है 'चोर की दाढ़ी में तिनका' “ लिखते २ आपको 
स्वयं ही ख्याल आगया कि इलले तो आधुनिक न्यायविभाग पर्‌ भी आक्षेप 
आता है । चूकि वहाँ भी जो न्यायाधीश होते हें उनमें से अधिकांश 5 
ही होते हैं | इसलिये आप लिखते हैं--“जब एक अग्नेज़ उसी कुर्सी पर होता 
है तो यह बात उतनी आपत्ति जनक नहीं होती । क्यों? चूंकि हमं उस के 
पूर्व बश (९0/८7९९) का कुछ भी ज्ञान नहीं है ओर नांहीं लोग इसकी खोज 
ही करते हैं । क्यों? चूंकि वे तो उस जाति में से हैं जिसे ईश्वर ने स्वभावत; 
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ही इस देश पर शासन करने के लिए भेजा है ।” अहो ! बलिहारी है एसी 
खुशामद की । यदि यह न लिखा होता तो शायद सनातन घम की लुटिया ही 
डूब जाती । सच है, भीड़ के मोके पर ही मित्र और शत्र की पहिचान होती 
है। बस ! देख लिया आपका सनातन घम । 

बात तो तब थी कि जब आप अळूत जातियों के विषय में लिख रहे थे 
तो आप उसी विषय पर रहते | यह बीच में अग्रज जाति कहा से आ कूदी? 


सच हे घर में कुत्ता भी शोर होता है । आज तक हिन्दू जाति से जितना बन पड़ा - 


उसने नीच जातियों को ही पद दा£त करने का यल किया किन्तु नीच और 
ऊंच की फिळासफी को न समझा क्रि इसका आधार क्या हे ? ऋषि, मुनि, 
घमेशास्त्र, सूत्र सभी इसी विषय पर वल देते हैं कि जाति ब्यवस्था गुण कमे 
के अनुसार होती है जन्म के अनुसार नहीं । फिर समझ में नहीं आता कि यह 
जन्मानुसारिणी जाति व्यवस्था कहां से आकूदती हे। ओर नांही उस (सनातन) 
घम की ही आजतक समझ पड़ी हे जिसमें ऐसी व्यवस्था लिखी हो । 
अच्छा, फिर वे योग्य अळूत (१) व्यक्ति करें क्या? आप लिखते हैं-“उन 
की संख्या ज्यादा नहीं है उन्ह आवकारी अथवा ऐसे हा किसी अन्य -विभागों 
में जगह दे देनी चाहिये जिनसे उच्च जातियों को कम वास्ता पड़ता है। इससे 
जहां अळूत जाति के लोग सन्तु हो जायेगे वहां उच्च जाति के व्यक्तियों को 
सी कोई शिकायत न रहेगी ।” आहा, क्या ही कहना ? एसी समयोचित ठीक २ 
सलाह के देने के लिए आपको जितनी भी बधाइ दी जाय सब थोड़ी है! इसे 
ही तो कहते हैं सांप भी मर जाय ओर लाठी भीन ट्रूटे। आप के दिमाग में 
यह बात खूब जम गई है कि ऐसा करने से दोनों संतुष्ट होजावेंगे। लेकिन हम 
यह साफ बतला देना चाहये हैं कि लेखक महादेय बड़ी भूल में है। इससे भी 
आधिक दुःख तब होता है जब हमे यह पता लगता है कि उन्ह अपनी भूल का 
ज्ञान नहीं है । जो रोगी चारपाई पर पडा हुआ भी. अपने आप को नीरोग तथा 
स्वस्थ ही समझता है उससे अधिक आभागा पुरुष संसार में कोइ भी नहीं है। 
आज हमें यह सोचकर बहुत दुःख होता हे कि अब भी हिन्दू जाति के शारीर 
_ में एक घाव ऐसा विद्यमान है जो एक न एक दिन इसे अवश्य रसातल में ही 
लेकर आराम लेगा । 


हिन्दू धर्म खतरे में--हमारा यह इढ्‌ विश्वास है कि 
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या उसका धमे यदि बच एकता है तो उसका एक मात्र क्रियात्मक उपाय शुद्धि | 


ओर केवल शुद्धि हे । अपने प्रोग्राम को व्याख्यान तथा कान्फ्रेंसों तक ही 
परिमिति रखने से कभी किसी जाति,मत,सम्प्रदाय व धमे की उन्नति नहीं हुई । 
परन्तु यह जानकर हृदय विदीण हो जाता है कि हिन्दू जाति के कर्णधार 
कान्फ्रेसों तक ही अपनी इतिकतव्यता की समाप्ति समझ लेते हैं। ससार का 
कोई कोना ऐसा नहीं जहां से हिन्दू जाति की अवनति तथा उसके अपक के 
समाचार न मिल रहे हों | कहीं २ से उन्नति के समाचार भी मिळते हैं किन्तु 
उनकी संख्या दाल में नमक के बराबर भी नहीं है। वस्तुतः सत्य यह है कि हिन्दू 
जाति के पतन का मूल कारण अन्य जातियां या उनके अत्याचार उतना नहीं 
हें जितना कि उसकी अपनी उच्च जातियों के नीच जातियों पर अत्याचार। 
अभी मालावार से इस विषय के जो समाचार आ रहे हें उन्हे पाठकों ने समा- 
चार पत्रों में पद्वा ही होगा। उन्हें सुनकर हमारे तो रोंगटे खड़े हो जाते हैं . कुवर 
आनन्द प्रिय 3. 4. ].].. 3. लिखते हें-“यहां की इडवा जाति ( जिनमें से | 
कई अधिपति जमीदार हैं तथा अनेक सस्कृत के विद्वान और अनेकों वकील 


|| आदि भी बनचुके हैं ) ने पिछले नवम्बर में यह निश्चय कर लिया है कि यदि 
Ff | उन्हें मनुष्यत्व के सामान्य अधिकार भी न दिये गए तो ये मुसलमान व ईसाई | 
बन जावेंगे ।” 


हमें समझ नहीं पड़ता कि एसे २ लोमहषेण समाचार सुनते हुए भी 

हिन्दू जाति के नेता किन झगडों व किन अधिक आवश्यक कार्यो में फसे हुए 

| हें ? इस समय चाहिये तो यह था कि अनेकों कार्य कर्ता अपने जान और माल 

। - की पर्वाह न करते हुए एकदम से उधर पहुंच जाते | किन्तु यहां तो रंग ही और 

| हैं ? यहां सहायतार्थ जाना तो दूर रहा यहां तो चक्कर ही उलटा है। जो जाते भी हैं 

| उन्हे भी उलटा कोसा जाता है | जाना तो दूर रहा रुपये पेसे से ही सहायता 

क | कर देते किन्तु यह भी कहां ? आपस के झगडों से फुसंत मिले तब न! और उधर 
| इस्लाम तथा ईसाई प्रचारकों की क्या अवस्था है । सुनिये, आप लिखते हें: 

“उनके मुसलमान होने की इच्छा को जान कर एक दम यहां ४ मुसलमान 

मिशन आ घमके हें । एक मिशन लाहौर से आया है और मो? म 

0: बी० ए० की अध्यक्षता में काम कर रहा है, दूसरा रादेश ज़िला सुरत के मुस- 

|| ळमान व्यापारियों की ओर से मो० ऐनिस अहमद बी० ५० की अध्यक्षता में 


| ० 
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आया है, तीसरा पूना का मिशन है और चौथा पोंनानी का, (जो मोपलाओ का 
गढ़) है मिशन है । ये लोग रात दिन इडवाओं के घरों पर हैं और पेम्फ्लेट 
बाटते हैं । इनके प्रयास से एक इडवा मुसलमान होगया पर जब उसके मुसल- 
मान होने की खबर उसकी माता को लगी तो उसने आत्महत्या करली । इन 
मुसलमानों के पास प्रचारार्थ मोररें हैं पौनानी के मोपला मिशन ने. गत ६ 
मासमें पौनानी ताट्लुका के चमारों और नामड़ीयों में से ३२३ कुटुम्बों को मुस- 
लमान बनाया है । कालीकट में मुसलमानों का बड़ा भारी अनाथालय है।इस 
प्रान्त के हिन्दू अछूतों की बड़ी हीन दशा है । मुसलमान उनमे काम कर खूब 
तबलींग कर सकते है । पूना तथा लाहोर के मिशन को जो पहिले मौपला की 
रक्षा के लिये यहां आये ये, यहां बडी आशायें हें । यह लोग मोपला अनाथों का 
प्रबन्ध कर रहे हैं २०० बालक लाहोर भेजे जायेगे । इसके उपरान्त यहां जमीन 
खरीद मोपलों की सहायता से हिन्दुओं को खूब विधर्मी बना रहे हैं । 
इंसाइयों के सम्बन्ध में लिखना फजूल है । इनके प्रयास से कोचीन के 
® राज्य में इनकी सख्या २७ प्रति शतक पहुंच गई हे । ट्रावनकोर के ब्राह्मण राज्य 
में इसाई ६० प्रति शतक होगये हें ओर मुझे कहा गया हे कि वहां 
सबके सब मुख्य अधिकारी इंसाई हैं । मलावार प्रान्त कोचीन से मिला हुआ 
है इसलिये यहां भी इनका खूब प्रचार है। यहां वासेल मिशन जो जर्मन हे, काम 
४५ कर रहा है। इडवाओं का असन्तोष देख यह लोग भी यहां पहुँच गये हैं । इन 
लोगों ने सात इडवाओं को इसाई बनाया है | मुझे इडवाओं के इसाई होते का 
डर है । इडवा ग्रामों में मुस्लिम तथा इसाई धमे प्रचारकों की मोटरों भी खूब 
दौड़ रही हैं ।” 


पाठकगण ! इसे कहते हें घम और जाति से प्रेम | यहां तो रेजोल्यूशन 
ही पास कर दिये और बस ! क्यों ? अजी काम करना हमारा काम तो नहीं 
हैं । इधर से छुट तब तो उधर जांयभी | और यदि आय्य-समाज से झगड़ने की 
वारी आजाय तो सबसे आगे--......! न जाने इस समय बनारस ओर कलकत्ते 
की सनातनधम सभा या वर्णाश्रम मण्डल जिसने लाखा रुपये गते मालो 
इकडे किये थे किस कुस्भकर्णी नींद में पड़ा सो रहा है ? 
आय्ये-समाज और आय्ये-भाषा!--. 


हमें यह देखकर बहुत ही दुःख होता है के आय्ये-समाज में *> 
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का उतना मान्य नहीं हे जितना कि होना चाहिये । वेसे तो सवसाधारण अपने 
को हिन्दू कहलाने वाले व्यक्ति ही इने गिने हे जिन्हें हिन्दी का ज्ञान हो किन्तु 
आय्ये-समाज में आय्ये-भाषा की यह शोचनीय अवस्था देखकर कोन शुभचिंतक 
हे जिसके हृदय में एकवार वेदना उत्पन्न न होती हो | हम अपनी बातचीत में 
आय्ये-भाषा, आय्ये-सभ्यता , आर्य्य-जाति इत्यादि शब्दों का प्रयोग करते हुए किस 
प्रकार से अच्छे लग सकते हैं जब कि हमारी क्रिया में आयंत्व का प्रवेश ही 
नहीं है। और तो और, व्यवहार की हए से हमारी भाषा ही आर्य्य-साषा नहीं रही। 
तो ऐसी अवस्था में हमारे विचार आय्येत्व से पूणे हों यह ज़रा कठिन सी बात 
है ऋषि दयानन्द ने आय्ये-सभ्यता की रक्षा करनी चाही तो इसके लिये 
उन्होंने सबसे प्रथम दर्जा आय्येभाषा को दिया। उन्हाने सव के विरुद्ध यत्न 
करने पर भी अपने ग्रन्थों को आय्ये-माषा भ ही छपवाया । कि उनका उद्देश्य 
विलुत्त प्राय आय्ये-सभ्यता का रक्षा करना था जिसका एक साधन वह आयः 
भाषा को भी समझते थे । 
पंजाब की समाजा की शिरोमाण सभा आय्य प्रतिनिधि सभा की ओर 
से एक वार नहीं अनेकों वार इसके लिए यल किया गया किन्तु आय्ये-पुरुषों 
के कानों में जू तक नहीं रंगी। आजतक उनमें से कइयें के हिसाब किताव 
दैनिक पत्र व्यवहार उसी तरह उदू या अग्रेजी में ही चले आते हैं | 'आय्ये-भाषा 
चातुर्मास' भी मनाया गया किन्तु उसका भी कोई विशेष प्रभाव दृष्टिगोचर 
नहीं हुआ । द्यानन्द शताब्दी! भी मनाए एक वर्ष होने वाला है किन्तु इस 
ओर आय्ये जनता का ध्यान अक षित नहीं हुआ। 


आय्ये-सभ्यता और आय सस्कृति का प्रचार आय्ये-भाषा के प्रचार क॑ 


चिना नितान्त असम्भव है | हम दिन रात अपने व्याख्यानो और छक्चरा भ तो 


= 


-आय्य सभ्यता की रक्षा और आय्ये-समाज के प्रचार की अपील करें किन्तु | 


हमारे काये अनाय्ये हो तो केसे सम्भव हे कि केवळ मात्र गुड़ २ कहने सेही _ 


(मुंह मोटा होजाय। निस्सन्देह इस बात के लिये बड़े भारी बलिदान की आव- 


| इयक.ता है । किन्तु यह बलिदान कोई असामान्य बलिदान नहीं हे जिससे आप | 


घबरा उठें। यह बल्दान केदल्माच आपकी इक्तियों का है । आप अपने हद्‌ 
में प्रण करळे कि आज से आपकी बातचीत, आप के पत्र व्यवहार आपके कारो- 
दार रूझा कुछ आर्य्य भाषा में होंगे। आप अपने पुत्रं और पुत्रियां. को आय्य 


br 


ह 


१, 


ने आये सभ्यता के मूल स्रोत सस्कृत साहित्य का स्वतन्त्र अनुशीलन नहीं र 


Mr की सहायता से नहीं किया, अपितु युरोपियन .बिद्वानों के दृष्टिकोण 
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भाषा अवश्य ही पढ़ावें । बस, फिर देखिये आय्ये-समाज और आर्य्य-सभ्यता 
किस जोर से फेलती हे। शोक यहो है के आज जड़ को छोड़ कर पत्तों और 
रहनियो को सींचन में हमारा समय अधिक जारहा है । 
श्री मुख्याधिष्ठता गुरुकुल विश्वविद्यालय कांगड़ी लिखते हैँ? 
गुरुकुल विश्व विद्यालय कांगडी ( बिजनौर ) में नये प्रविष्ट होने वाले 


चालकों के प्रवेशार्थ प्राथना पत्र ३१ जनवरी १९२६ तक गुरुकुल कार्य्यालय में 


पहुंच जाने चाहिये । प्रवेशा पत्रा की फार्म तथा गुरुकुळ के नियम कार्य्यालय 


गुरूकुल से मिल सकेंगे । 


क्या रामायण काल्पनिक है! 
मि० बीबर आदि ऐतिहासिकों ने कट्पना प्रधान युक्तिवाद से, ईसाईयत 
ईसाई सभ्यता कै गौरव को भारतवासियों के हृदयों पर आङ्कित करने के लिए, 
रामायण और महाभारत को काट्पनिक काव्य सिद्ध करने का यत्न किया । 
परन्तु सी. वाई चिन्तामणि वेद्य आदि भारतीय ऐतिहासिकों ने गहरी खोज के 
बाद क्या भारतीय साहित्य के प्रमाणों द्वारा ओर क्या ज्योतिष शास्त्र द्वारा 
महाभारत की घटना को यथार्थ प्रमाणित किया हे । जिन युरोपियन विद्वानों ने 
रामायण महाभारत को काल्पनिक कथा सिद्ध करने का यल किया था, वह 
भारतीय नहीं थे, वह राम कृष्ण के भक्त नहीं थे, इसलिए उन के तर्क पर किसी 


को आश्चर्य नहीं होता था । परन्तु अब महात्मा गांधी जी अपने आप को राम 
कृष्ण का भक्त समझते हैं तथा कहते हें और प्रतिदिन प्रातःकाळ रघुवीर की जय 
गाते हैं, तो भी रामायण को ऐतिहासिक घटना होना स्वीकार नहीं करते । उन्हो 


~ 


ने अपने नवजीवन में तथा प२ नरदेव जी शास्त्री वेदतीथे के साथ बात चीत 
करते हुए स्पष्ट कहा हे कि में राम और कृष्ण को ऐतिहासिक पुरुष नहीं मानता। 


हम यहां महात्मा गांधी जी की स्थापना का खंडन करने के लिए युक्ति 


तथा प्रमाण पेश नहीं करेंगे, (यह स्वतन्त्र विषय हे) । हम तो इसी बात पर प्रकाश 


डालेंगे कि आये सभ्यता का अभिमानी होते हुए भी महात्मा गांधी केयह . 
विचार क्यों बने । हमारी राय मं इस का मुख्य कारण यह है कि महात्मा गांधी 


किया । भारतीय इतिद्दास का अध्ययन उन्होंने सस्कृत साहित्य एवं भारतीय 
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. से किया है। केवल महात्मा गांधी ही ऐसे अकेले व्यक्ति नहीं हें । भारतवर्ष 


ऱ्ह ) की सरकारी युनिवसिटियो (जहां अगरेजी द्वारा संस्कृत साहित्य तथा भारतीय. 
कै - करत द 

ह इतिहास पढ़ाया जाता है) में पढ़े हुए ९० फी सदी ग्रेजुएट राम कष्ण को 
र ऐतिहासिक व्यक्ति नहीं समझते। युक्तियों तथा प्रमाणों से, इनके विचारों में 

ड ~ गो क ४ 
________ थोडा बहुत परिवतेन हो सकता है। परन्तु सूलताया इन श्रमों को दुर करने का 
र्ट साधन यही है कि भारतीय युनिवसिटियों में पाठ्य क्रम को बदल कर भारतीय 
। : भाषाओं में भारतीय साहित्य की शिक्षा दी जाय । क 
- ड 

> हिन्दू धम का सुधार 

| हिन्दू धमं के शिथिल. तथा असंगठित होने के कई कारण हैं, परन्तु मुख्य 


कारण हमारी सम्मति में यह है कि हिन्दू धर्म ने ९7/९ निश्चत स्वरूप को | 
छोड़ दिया था | समय के प्रबल प्रवाह के सामने, अन्द्रूनी कमज़ोरियों के 
कारण जिसने हिन्दू घम को जेसा रूप देना चाहा, दे दिया । हिन्दू घम के 
सिद्धान्त निश्चित नहीं रहे केवल मात्र अपने आपको हिन्दू कहना ही पक मात्र : 
कद सिद्धान्त रह गया । मुसलमानों के समय तक चोटी तथा जनेऊ और गोरक्षा 
जैसे बाह्य चिह्ों में हिन्दु घम सीमित था इस लिए उस समंय इस पितृ लक्षण 
वाले हिन्दू धमे क लिए मर मिटने वाले शहीद मिल गए थे परन्तु आज वह | 

_ थोड़ी बहुत निश्चितता भी मिट रही है । हिन्दुधर्म के कोई निश्चित ।” 
सिद्धान्त नहीं हैं । कोई कहता है कि हिन्दुधर्म अहिंसा घर्म है, कोई कहता है | 
सिद्धार्न्तो को मानने या न मानने की कोई वात नहीं, जीवन हिन्दुओं का सा | 
होना चाहिए | कई सज्जन इसके विपरीत जीवन सम्बन्धी बातों को छोड़ कर 
“केवल मात्र मूतिपूजा, अवतार बाद आदि सिद्धान्तों की रक्षा करना ही हिन्दू 
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९_वेद का विचित्र बिज्ञान-श्रो० बृहदुबछ “संयमी” साहित्याचाय्यं, | 
आर्य्योपदेश क । | ३० ` 
१०--याचना--( कविता) श्रो> देळपात शास्त्रा सिद्धान्त शिदोमणि। ३४० 
११--पुस्तक समीक्षा । ३५ 


१२--सम्पादकोय--वामनावतार, भंद्रास गवनमेरट और सनातन धमं, 
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[ दयानन्दाब्द १०१ ] 


नाथ भरोसे !' 


अब मन | नोका नाथ भरोसे! 


वि तो | 
सागर चचल, नाका डोले । अ 

नाथ ! नाथ ! तुतला मुख बोले! . || 
खेवट को क्यों भोला ! कोस ? 


. अब मन! नोका नाथ भरोसे! 

लो ! लो !! नौका पढी ! पढी !! 
लिये छाल निज जननी बेठी | 

हे लोगे प्रभु! पाले पोसे ?' 
अब मन ! नौका नाथ भरोसे ! 

ले चल माझी सुघर सयाना ! 
बात न सुन पतवार बढ़ाना। 

दूर न तट हिलती बाहों से। 
अब मन ! नौका नाथ भरोसे । 

जन्म दुसरा मा ने पाया । 
चूम रही निज जीवन-जाया । 

घन्यवाद फूटा लोगों से । 
अब मन ! नौका नाथ-भरोसे । 


॥ 
॥ 
॥ 
॥ 
॥ 
र 
॥ 
॥ 
ष्‌ 
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॥ 
i 
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[ ले?-श्री बुद्धदेव जी विद्यालडूनर, आये-सेवक! ] 
देवताओं का कल्याण करने के लिये ५२ अङ्गुल का शरीर धर कर विष्णु 
भगवान ने बळी को छळा ओर तीन परों में तीनों लोको को नाप कर उसे बेवस 
कर दिया । यह कथा इतनी प्रसिद्ध हे कि इसको सविस्तर और सप्रमाण उद्धूत 
करने की आवश्यकता नहीं । 
आज हम शतपथ ब्राह्मण की उस घूछ कथा की व्याख्या 'आये' के पाठकों 
के सामने रखना चाहते हैं जि सक्रा विगड़ा रूप यह पौराणिक कथा है । शतपथ ब्राह्मण 
की कथा यों हैं :--एक वार प्रजापति के दोनों सन्तान देव ओर अखुर लोगों में 
परस्पर स्पर्धा होगई । देवता लोग. चुपचाप अपनी शक्तियों का संवरण किये 
हुए बठे रहे । असुरो ने समझा अब तो सब दुनियां ही अपनी है । लगे सारा 
भूमण्डल नापने । यहां से यहां तक मेरी और यहां से यहां तक मेरी । अन्त को 
यह ख़बर देवताओं तक भी पहुंची । उन्होंने कहा “भाई ! बिलकुल चुपचाप तो नहीं 
बठना चाहिये” । वह भी आ खड़े हुए,बोले “भाई ! कुछ थोड़ा हिस्ला हमारा भी । 
आगे आगे विष्णु था । असुर घूरते हुए से बोले“अच्छा ! यह विष्णु जितनी जगह 
में लेट जाय उतनी तुम्हारी भी ।” विष्णु बिलकुल बोना था पर देवता तनिक भी 
न घबराए | वह बोले 'बहुत मिल गई' । उन्होंने विष्णु को आगे किया । उसके 
“चारो ओर छन्दों को खड़ा कर दिया और फिर भजन और पुरूषार्थ आरम्भ किया | 
परिणाम यह हुआ कि देवताओं के हाथ में सम्पूर्ण पृथ्वी आगई और अखुर 
देखते ही रह गए। 


पौराणिक कथा में समानता भी बड़ी भारी है और साथ ही 0 भी 
उतना ही भारी है । दोनों कथाओं म॑ निन्न लिखित बातें समान हैं:-- 
(१) विष्णु का वामन होना । 
(२) अखुरो का विष्णु के नाप की भूमि देना । 
(३) देवताओं का राज्य फेल जाना । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि भिन्न होने पर भी कथा का यह मौलिक अंशं 


ब के आय्य । [ कातिक र 
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ड्‌ भेद॒-- 
(१) इसमें बलि राजा का कहीं वर्णन नहीं । 
(२) यहां सव देवता मांगने गए थे वहां केवल विष्णु । 
(३) पुराण की कथा में छन्दों का कोई वर्णन नहीं । 
परन्तु इन से भी अधिक गहरा भेद चोथा है । 
(४) पुराण की कथा में विष्णु ने स्वयं असुरो को पराजित किया | 
ड और बलि को वांधा परन्तु यहां देवताओं ने विजय प्राप्त की और उसका साधम 
! ` कोई विष्णु की करामात नहीं किन्तु उनका स्वये परिश्रम और भजन करनाहै। | 
। यह पौराणिक भाषा का कमर-तोड़ भेद हे । 
| 


परन्तु आगे हम जिस भेद का वर्णन .करने लगे हैं बह पौराणिक गाथा _ 33 
की कमर ही नहीं तोडता किन्तु उसे बिलकुल मिट्टी में मिला देता है । वह भेद 
यह हे कि पौराणिक गाथा में यह कुछ नहीं बतछाया गया कि विष्णु नाम 
किसका है | वहाँ तो यह समझा गया है कि विष्णु नाम एक चारभुजा वाले 
शंखचक्र गदा पद्मथारी, वनपाली,लक्ष्मीक्रोड विलासी, दोष शायी व्यक्ति विशेष का 
नाम है । परन्तु शातपथ में इसका गन्ध भी नहीं । त्युत वहां स्पष्ट कह दिया गया है 
“ते यज्ञमेव विष्णु पुरस्क्रसेयुः?? अर्थात उन्होंने यज्ञरूप विष्णु को आगे रखा। | 


। थज्ञमेव विष्णुम' यह शब्द कह कर और विशेष कर यहां 'एंवं शब्द क 
सन्निवेश करके शतपथ ने पौराणिक किले की आधार भित्ति ही निकाल डाली. ; 
है । और स्पष्ट कर दिया है कि यह विष्णुत्य आरोपित है । ‘ प क ८ 
अब प्रश्न उपस्थित होता ट कि यदि शतपथ में पौराणिक गाथा का वर्णन | क हि 

नहीं तो है किसका ? यह सब गाथा क्या बताने के लिये लिखी गई है ? और धी 
आरोप किसमें किसका है? इसका उत्तर यह हैः-यह कथा यज्ञ की है जसा | 
कि शतपथ स्वयं ही कह रहा है और आरोप हे विष्णुनामक एक कल्पित वामन | 
पुरुष का यज्ञ मै । अब इसमें फिर प्रश्न उठ सकता हे कि इस कल्पना को 
आवश्यकता थी और इसमें क्या सौन्दर्य है ? सो हम आगे स्पष्ट करते हें । 
लि इस्त कटपना का मम॑ समझने के लिये 'यज्ञ' शब्द के अथ को छीजिः 
% इसके तीन अर्थ हैं | पूजा, संगतिकरण और दान । सच्ची पूजा पहिले 

| होती है। धीरे धीरे पूज्य के गुणों का परिचय होने पर ही वह 
इसीलिये भतृहरिनेकहाहे- 
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आरम्भगुर्वी क्षयिणी क्रमेण लघ्वी पुरा ट्रद्धिमती च पश्चात्‌ । 
दिनस्य पूर्वाद्धं परार्थभिन्ना छायेव मैत्री खळ सञ्जनानाम्‌ ॥ 
यही बात दान की है और यही संगति करण की। भेद तो केवल इतना हे कि 
पूजा जहां छोटे की ओर से बड़े की ओर है वहां दान वड़े की ओर से छोटे की ओर 
अर संगति करण समानों में | वस्तुतः तीनों ही संगतिकरण हैं । इसलिये हम 
यज्ञ का मुख्य अर्थ संगतिकरण समझ लेते हैं, उसी से रोव दोनों की भी 
व्याख्या समझ लेनी । अच्छा, तो 'यज्ञ' का अर्थ संगतिकरण अर्थात्‌ सगठन है | 
अर्थात्‌ हमारे सब संगठित कम (क्रतु) आरम्भ में वामन होने चाहिये । अर्थात्‌ 
हमें परिणामशूर होना चाहिये आरम्भशूर नहीं । थोड़े से आरस्म करने से 
कार्य आधिक सफलता से होते हैं इसो बात का यहां वामन ओर विष्णु रूप में 
वर्णन किया है । वामन का अर्थ है छोटा ओर विष्णु का अर्थ है व्यापक 
(वेवेष्टीति विष्णुः । विष्ल व्याप्तौ) यज्ञ की सभी क्रियाएं इसी प्रकार हें। 
वेदि नीचे से छोटी और ऊपर से चौड़ी होती है | उसमें जो आहुति डाली जाती 
है वह वामन होती है परन्तु अग्नि में पड़ने से वह विष्णु हो जाती है । वही 
सामग्री की एक मुठ्ठी दूर दूर तक व्याप्त हो जाती है। यही यज्ञ के वामनत्व 
और विष्णुत्व का मम॑ है। 
अव आइये देवों और असुरो की पड़ताल करें । असुर कोन हें ? जो अपने 
स्वार्थ की ही चिन्ता करते हें, जिन्हें दिन रात यही लगन लगी रहती है क्रि यहां से 
यहां तक मेरी, और वहां से वहां तक मेरी | इसके उलट देव कोन हें ? जो विष्णु 
अर्थात्‌ सगतिकरण को आगे रखते हे । उन्ह अपने स्वार्थ की चिन्ता नहीं । उन्हे 
समाज हित की चिन्ता है। वह जो करते हें लोक स्वार्थ को आगे रखकर | 
इसी लिये असुरों के काम अस्तव्यस्त होते हैं । वह आपस में लड़ लड़कर मारे 
जाते हैं परन्तु यज्ञ करने वाले अर्थात्‌ संगठित लोग चारों ओर से मर्यादा में 
बंधे रहते हैं । इसी का नाम छन्द है । गद्य और पद्य में यही भेद है । अक्षर वही 
हैं, पद बही हैं परन्तु जब वे वर्ण और मात्रा की मर्यादा में आजाते हैं तो छन्द 
होजाते हैं । वर्णाश्रम की मर्यादा से हीन भारतवासी छन्दोहीन भारतवासी हैं । 


न दूसरी ओर यूरोपियन छोग हैं जो हर काम को) स्वार्थ के लिये न करके लोक. 
_ हित के लिये और मयादा के साथ करते हैं । इस पर और भी अधिक दुःख की 


बात यह है कि इतने मर्यादा हीन होने पर भी एक मर्यादाभास को मर्यादा 
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समझकर भारतवासी और भी अधिक गढ़े में गिर रहे हैं । क्योंकि जो रोगी 
होकर यह समझे कि में स्वस्थ है उसे कौन वैद्य बचा सकता है? सच पूछिये 
तो भारत के इतिहास में हमें वामन की यह कथा जीवित होकर खेळती इ्टि- 
गोचर होती है । भारत के हिन्दू ओर मुसलमान राजा आपस में लड रहे हैं। 
हिन्दू हिन्दू से और मुसल्मांन मुसलमान से, हिन्दू और मुसलमान 
मिलकर हिन्दू और सुसल्मान से छड़ रहे हें । सव को अपने स्वार्थ की सूझ 
रही है। ऐसे समय में बादशाह फुरूख सियर की लडकी बीमार होती है । एक 
कोने में छिपी जाति का अज्ञात सा डाक्टर उस लड़की की चिकित्सा करने 


में सफलता प्राप्त करता हे । बादशाह पूछता है 'क्या चाहते हो ? मुदमांगा इनाम 


मिलेगा ।' वह अपने लिये कुछ नहीं मांगता । अपनी जाति के लिये व्यापार 
की कोठी बनाने भर के लिये थोड़ी सी भूमि ओर कुछ व्यापारिक स्वत्व मांगता 
है। थोड़े वर्षो के पश्चात्‌ यह सव कम्बख्त आपस में छड लड़ कर दासता की 
दुर्भद्य बेडियों में जकड़े जात हैं और वह जाति हित को सामने रखने वाली वामन 
व्यापार की कोठी सारे भारत में अपना साम्राज्य बिछा लेती है | इसका नाम हे 
वामन अवतार” । इसको कहते हे-'ते यज्ञमेव विष्णु पुरस्कृत्येयुः? । पर हमारे 
पौराणिक भाई तो अपने शश शंगायित विशालकाय विष्णु महाराज को त्रामा 
प्रेस में दवाकर बावन अंशुल का बनाने पर तुले हुए हैं । इनकी इस अविद्या ने 
विष्णु को तो वामन क्या बनाना था इस देश के दिगन्तव्यापी साम्राज्य को ही 
वामना बना डाला, ओर सच पूछिय तो लोप ही कर डाला । इसीलिये कहते 
हैं-'विनाशकाले विपरीत बुद्धि 

और अधिक ध्यान देने योग्य शब्द हैं 'अचन्तः श्राम्यन्तश्चेरुः'। जहां पुराण 
के आलसी देवता विष्णु को भजकर ही सन्तुष्ट हो गए वहां शतपथ के विष्णु 


नेतो कुछ भीं नहीं क्रिया वइ तो केवळ सामने खड़ा था । हां, देवताओं को 


बहुत कु उ करना पड़ा | उनके लिये लिखा है ति प्राञ्च विष्णु निपाद्य छन्दो- 
भिरभितः पर्येग्रह्न । ते छन्दोभिरमितः पारगरह्य अग्निं पुरस्तात्‌ समाधाय 
तेन अर्चन्तः श्राम्यन्तश्रेरुः तेनेमां सवा प्रथिवी समविन्दन्त ।' अर्थात्‌ उन्होंने 
विष्णु को सामने स्थापित करके चारों ओर से छन्दों से घेर लिया। फिर छन्दां _ 
से घेर कर असि प्रज्वलित करके निरन्तर पूजा और परिश्रम करते रहे £ र 
उन्होंने समग्र पृथ्वी को पा लिया । जो समय पौराणिक देवताओं के ढोल बजाने _ 


eh 


। 
| 
| 
| 
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का था उसी समय शतपथ के देवता अचन्तः श्रास्यन्तश्वेदः' अर्थात्‌ भजन और 
परिश्रम करते रहे | लोभ के मिट्टी के ढेरों ने जिनके हृदयों से लोक हित की अग्नि 
सदा के लिए बुझादी है वह इस वामन की कथा का समे क्या जानें ? 

अब हम शतपथ का वह सम्पूण उद्धरण देकर उसका अक्षरार्थ नीचे 
लिख देते हैं जहां से हमने यह कथा ली है! 

“देवाश्च वाऽअखुराश्च । उभये प्राजापत्याः पस्पुघिरे ततो देवा अनुव्यमिवा- 
सुरथहासुरा मेनिरे$स्माकरमेवेदं खलु भुवनमिति ॥१॥ त हो चुः हन्तेमा पृथिवी विभ- 
जामहै तां विभज्यो पज्ीवामेति तामोक्ष्णश्चर्मभिः पश्चात्पाथो विभजमाना अमायुः _ 
॥२॥ तदे देवा:शुश्रुदु:। वि भजन्ते ह वाऽइमामखुराःपृथिवीं प्रेत तदेप्यामो यत्रेमामसुरा 
विभजन्ते के ततः स्याम यदस्य न भजेमहीति ते यज्ञमेत्र विष्णु पुरस्क्रत्येय॒ः ॥३॥ ते 
होचुः । अनुः नोऽस्यां पृथिव्यामा भजता स्त्वेव नोऽप्यस्यां भाग इति ते हासुरा 


अस्यूयन्त-इवो चुर्यावदेवेष विष्णुरभिशेते तावद्वोइश इति ॥४॥ वामनो ह विष्णु १ 
रास | तद्देवा न जिहीडिरे महदे नोऽदुरय नोयज्ञसम्मितमदुरिति ॥५॥ ते प्राञ्च | 
विष्णुं निपाद । छन्दोसिरभितः पर्यणुह्णत्‌ गायत्रेण त्वा छन्दसा परिशुह्णामीति- 
दक्षिणतस्त्रष्टुथन त्वा छन्दसा परिशह्णामीति पश्चाञ्जागतेन त्वा छन्द्खा परि- 
गृह्णामीत्युत्तरतः ॥३॥ तं छन्दोभिरभितः परिगृह्य | असिं पुरस्तात्‌ समाधाय 
तेनाचन्तः श्राम्यनश्चेरुस्तेनेमा ४ सर्वा पृथिवी २ समविन्दन्त ।” 


“देव और असुर | ये देगें उजापति की सन्तान आपल में स्पर्धा करने 
लगी । उधर देव खु गचाप से वेठे थे | इधर अझुरों ने समझ! चलो सब दुनियां 
अपनी ही है वह कहने लगे आओ । सब दुनियां वांट डाळँ और बांट के मौज 

ड्ापं । ( नापने के लिये ) वेळ के चमड़े ळे लेकर पूर्व पश्चिम वांटना आरम्भ 
कर दिया | यह बात देवताओं ने भी खुती । असुर लोग सब दुनियां. बांटे डाळ 
रहे हैं चलो वहीं पहुंचेंगे जहां इसे असुर बांद रहे हैं | भळा हम किस गिनती 
में होंगे यदि हम कोई हिस्सा न लेंगे? वह यज्ञ रूप विष्णु को आगे रखकर जा 
पहुंचे । वहां पहुंच कर वोले-कुछ इस पृथ्वी में हमारा शी हिस्सा निकाल दो। 
आखिर कुछ हमारा भी तो हिस्सा होना चाहिये | इस पर असुर लोग कुछ 
जळते हुए से बोळे जितने में विष्णु लेट जाय उतनी तुमको देंगे | बिष्णु तो बिळ- 
कुल बौना था पर देवता बिछकुल न घबराए । बोले 'यज्ञ के नाप की भूमि देदी अ 
बस बहुत देदी ।' उन्होंने विष्णु को आगे रखकर चारों ओर से ळन्दों ले घेर | 
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लिया । 'गायत्रेण त्वा छन्दसा परिगृह्वामि यह कह कर दक्षिण की ओर 
“अष्टुसेन त्वा छन्दसा परिग्रह्मामि ' यह कह कर पीछे 'जागतेन त्वा छन्दसा 
परिगृह्णामि’ यह कर उत्तर की ओर झे घेर ल्या | इस प्रकार उसे छन्दों से. 
घेर कर स्टामने की ओर अग्न्याध्यान करके ( परमेश्वर का) अचन करते हुए 
तथा श्रम करते छुण विचरन ठगे । इससे इस सारी पृथ्वी को पागए ।” 
इस लेख में चामन-अवतार की व्याख्या कर दी गइ है। अगले किसी 
= लेख म छन्दों की तथा विष्णु के तीत क्रमों की व्याख्या की जायगी । हां, निर्देश- 
मात्र के लिये यहां इतना लिख देवा पर्याप्त है कि इन शाब्दों से शतपथ ने 
वणोश्रम मर्यादा का ग्रहण किया है इस लेख में इस वात का केवळ एक ही 
प्रमाण पर्याघ होगा व्रह्म गायची क्ष त्रिष्टुप'। अथात्‌ गायत्री (छन्द) नास ब्राह्मण 
का ओर “त्रिष्टुप' क्षत्री का हे । [शत० कां० १। ३।२।५]।- Fg 


८27-it-84 
(७२ ०३७ 
्ांमद्‌ भगवद्गाता आर अवतार वाद । 
[ले०--श्री> विश्वनाथजी आर्य्योपदेशक] १ 
गीता के रूई स्छोकों में भगवान्‌ कृष्ण की ओर ले अपने आप को परमात्मा 
कहना मिळता है । आर्य विठ्ठदर इस का कई प्रकार से समाधान करते हैं। 
पौराणिक पंडित इसी से कृष्ण को ईश्वर का अवतार सिद्ध करते हैं। ओर 
= इस के लिये “यदा यदा हि घमेल्य” गीता ४-६ का प्रमाण उपस्थित करते हैं 
और अवतार वाद्‌ के लिए आज कल सवसाधारण की बाणी पर यह स्छोक रहता 
है । 'आये' के किसी गताडुः में गीता के स्वरूप के सम्बन्ध में हम अपना विचार 
प्रकट कर चुके हैं । कृष्ण के ईश्वर भाव विषयक शछोकों का कुछ ही अर्थ हो 
परन्तु उपरिलिखित स्छोक अवतार वाद का प्रतिपादक कदापि नहीं इसी विचार 
को यहां इढ किया गया है जु 
किसी ग्रन्थ के किसी स्लोकादि के तात्पर्य जानने के लिए सात बातों का _ 

जानना आवश्यक होता हे । जेसा कि-- निर; 

_उपक्रमोपसहारी अभ्यासो 5पूर्वता, फलम्‌ । 

के अथेवादोपपत्तिश्च लिंग तात्पय॑ निणेये ॥ 
अर्थ--तात्पर्य निणय के सात चिन्ह हैं। उपक्रम, उपसंहार, | 
अपूता, फळ, अर्थवाद, उपपत्ति । उपर्युक्त शछोक के अथे करने के 
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बादी महानुभाव उपक्रम से सवथा निरपेक्ष हो जाते हैं। यही कारण उन के 
यथार्थ न जान सकने का है । यदि वह इस पर थोड़ा सा भी विचार कर लें 
तो उन को सत्यता इष्टिगोचर होने लगे, अस्तु | गीता के चतुर्थाध्याय के प्रथम 
शोक में कृष्ण अजुन को कहते हैं:-- 
इमं बिवस्वते योग प्रोक्तवानहमव्ययम्‌ । 
वित्रस्वान्‌ मनवे प्राह मनुरिक्ष्वाकवेऽब्रवी त्‌ || शी ०-४-१ | 
अर्थ--हे अजुन ! यह अव्यय योग मेने पहले विवस्वान्‌ को कहा उस ने | 


मनु को ओर मनु ने इक्ष्वाकु के लिये उपदेश किया इत्यादि | तब अजुन को 
सन्देह होता है और वह पूछता है: 
अपरं भवतो जन्म परं जन्म विवस्वतः । 
कथमेतद्विजानीयां त्वमादौ प्रोक्तवानिति ।।४॥। 
अर्थ-हे कृष्ण ! आप का जन्म अव हुआ परन्तु विचर वान बहुत पहले हो 


चुका । मे यह केसे जानूं कि तूने उस समय भी उपदेश किया ? 
इस का उत्तर देते इए भगवान्‌ कष्ण अजुन को कहते हेः-- 
बहूनि मे व्यतीतानि जन्मानि तव चाजुन । 
तान्यहे वेद सर्वाणि न खं वेत्य परन्तप ॥५॥ 
अर्थ--हे अजुन ! मेरे ओर तेरे बहुत से जन्म व्यतीत हो चुके हैं । म॑ सब 
को जानता हू । तू नहीं जानता । आगे अपने जन्मों के विषय में ही यह शोक 
कहा गया हैः-- 


| 


यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिभवति भारत । 
अभ्युत्थानमधमस्य तदात्मानं रूजाम्यहम्‌ ।।७॥ 
अर्थे-हे अजुन ! जब २ धर्म की ग्लानि और अधम की वृद्धि होती है 
तब आत्मा को उत्पन्न करता हू । इस प्रकार उपकमोपसंहार देख लेने से प्रत्येक 
विचारशील पुरुष इसी परिणाम पर पहुंचता है कि इस स्थान पर भगवान्‌ | 
कृष्ण अपने आप को जीव मान कर ही अपने जन्मों का कथन कर रहे हैं। | 
अवतार वाद की इन स्छोको में गन्ध भी नहीं पाई जाती । 
परन्तु पौराणिक पंडित कहते हैं कि यहां अपने जन्मों का अभिप्राय . 
अवतार ही हैं | यादि यह बात थी तो स्पष्ट क्यों न कह दिया कि हे अजुन 
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तू नहीं जानता क्रि मै इश्वर का अवतार हृ और मेंने अमुक अवतार धारण करके 
विवस्वान्‌ को इसी गीता क्रा उपदेश किया । परन्तु समग्र गीता में भी अवतार 

शब्द नहीं पाया जाता और सम्पूण पुराणों में विष्णु के किसी पेसे अवतार 
का उल्लेख नहीं जिसने विवस्वान्‌ को गीता का उपदेश किया हो | इस अवस्था 
में उपयुक्त श्छोको क! अवतार बाद पर लगाना किसी भी बुद्धिमान को स्वीकार 
नहीं हो सकता | 


उपरिस्थित शोक सं ५ में कृष्ण के इस कथन से क्रि तेरे और मेरे बहुत 
से जन्म व्यतीत होचुके हैं, ओर भी स्पष्ट होजाता है कि कृष्ण अपने जन्मों 
को अजुन के सदृश ही मानते हैं । अजुन जीव था अतएव कृष्ण भी अपने आपको 
यही सिद्ध कर रहे हैं । 

पुराणों में अञ्जुन और कृष्ण को नर नारायण का अवतार माना है ओर 
अजुन को इन्द्र का अंश भी । पर-तु यह दोनों वार्त जहां एक दूसरे के विरुद्ध 
हैं वहां गीता के भी प्रतिकूल हैं । अर्जुन को नर कहने का आशय तो उसके 
जीव होने का ही है । परन्तु यदि वहां गीता को कोई देवांश अवतार अभीष्ट 
होता तो कृष्ण उसे यह न कहते कि तू अपने जन्मों को नहीं जानता । क्योंकि 
अवतारों को अपना पिछला जन्म विस्मृत नहीं होसकता । 


इसके अतिरिक्त गीता का समग्र उपदेश अजुन को जीव मान कर ही 

दिया गया है । अर्जुन कृष्ण तथा अन्य योद्धाओं को ही समक्ष में रखकर “नेने 
छिन्दन्ति शस्त्राणि २-२३” इत्यादि छोकों में जीव की नित्यता का उपदेश किया 
है तथा अञ्जुन को कहा है किः 
हतो वा प्राप्स्यासे स्वर्ग जित्वा वा भोक्ष्यसे मह्दीम ।२-२३॥ 

अथे--हे अञ्जुन ! यदि तू युद्ध में मारा जावेगा तो स्वगे प्राप्त करेगा, जीतेगा 

तो पृथिवी का राज्य भोगेगा | इसलिये युद्ध का निश्चय करकेउंठ। | 


f कृष्ण ने जन्म लिया यह गीता २-१२ में तो सथा ही स्पष्ट कर दिया 
है । इस में जहां भगवान्‌ कृष्ण ने अपने जन्मों को अजुन के जन्मों सदश माना | 

है वहां सब राजाओं के साथ भी मिला दिया है। इसके अतिरिक्त अपने अगले और ; 
पिछले जन्म का उल्लेख करके अपन जीव होने का ज्वलन्त प्रमाण 0070 

 दियाहे।जेसाकि- .... "नपन? TOT ँ de 
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नत्वाहं जातु नासं न लै नेमे जनाधिपाः । 
“न चेव न भविष्यामः सर्वे वयमतः परम्‌ ॥२-२३॥ 
अर्थ-हे अजुन ! इस जन्म से पहले क्या मै नहीं था, तू नहीं था कि या 
यह योद्धा राजा नहीं थे और मरने के पश्चात्‌ क्या हम सब नहीं होंगे? ऐसा 


नहीं । किन्तु इस जन्म से पहले भी थे और मर कर फिर भी उत्पन्न होंगे। अगले - 


श्छोक में भी सब को जीव मानकर ही यह कहा गया है-- 
देहिनोऽस्मिन्‌ यथा देहे कोमारं यौवन जरा । 
तथा देहान्तर प्रास्तिर्धीरस्तत्र न मुह्याति ॥२-१२॥ 
अथे--जीवात्मा जसे इस शारीर में पहले कुमार फिर युवा, पश्चात्‌ बृद्ध 
होता हे ऐसे ही इसका पुनजन्म होता है । बुद्धिमान्‌ वहां भी मोह नहीं करते । 
इसके आगे जीवात्मा का ही वणन है ओर पूवे स्छोक के साथ सम्वन्ध रखने 
से कृष्ण अजुन और राजाओं का ही वर्णन किया जा: रहा है | अतएव यह सब 


जीव ही थे। 
महाभारत वनपवे अध्याय १२ में कृष्ण जब पांडवों के पास आत हैं ओ 


दुर्योधन के कम कुकर्म से क्रोधाविश होजाते हैं तो उस समय शान्ति के लिये 
अजुन कृष्ण के पिछले जन्मों का वर्णन करते हैं | यद्यपि यह अध्याय भी पोरा- 
णिक भावों की मिलावट से रिक्त नहीं परन्तु निम्न स्छोको में उनका जो पुराद्त्त 
लिखा गया है। उससे भी अवतार वाद की सिद्धि नहीं होती । 


सक्रुद्धं केशव दृष्टा पूर्व देहेषु फार्गुणः । 
कीत्तयामास कर्माणि ससस्यामित तेजसः ॥१.०॥ 
दशवर्ष सहस्राणि यत्र सायं ग्रहे मुनेः । 
विचरस्ले पुरा कृष्ण पवते गन्ध मादने ॥११॥ 
दशवर्ष सहस्राणि दशवे शतानि च । 
पुष्करष्वत्रसः कृष्ण त्वमपो भक्षन्‌ पुरा ॥१२॥ 
ऊद्धै बाहुविशालायां वद्यो मधुसुदन । 
अतिष्ठ एकपादेन वायुः भक्षः शत समः ।।१,३।। 
अवङृष्ठोत्तरः संगः कृषो धमनि संतत; । 
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आसीःकृष्ण सरस्वसां सत्रे द्रादश वार्षिके ॥१४।॥. 
प्रभासमप्यथासाद्य तीर्थ पुण्य जनोचितम्‌ । 

तथा कृष्ण महातेजः दिव्य वष सहस्रकम्‌ ॥१५॥ 
अतिष्ठस्वथेकेन पादेन नियमस्थितः । 


लोकप्रद्ृत्ति हेतोस्वमितिव्यासो ममांत्रवीत्‌ ॥१६॥ 
अर्थ--कृष्ण को क्रोधित देख अर्जुन उनके पिछले जन्म का वृत्त कहने 
लगा ॥१०॥ हे कृष्ण ! गन्धमादन पवत पर तू दसहज़ार वषे (दिन) विचरा ॥११॥ 
पुष्कर में जल पीकर ११ सहस्त्र वर्ष निवास किया ॥१२॥ विशाल वदरी स्थान 
में ऊपर को भुजा किये हुए एक पाद से स्थित वायु भक्षण करते इए सौ वष 
स्थित रहा ॥१३॥ सरस्वति मे दाददवर्ष के यज्ञ में ऐसा तप किया जिससे शरीर 
ऐसा कष होगया कि शारीर में नाड़ियां ही रह गई ॥१४॥ प्रभास तीथे में 
दिव्य सहस्त्र वषे तक एक पाद से तप किया लोक प्रवृत्ति के लिये ऐसा 
मुझे व्यास ने कहा ॥१५-१६॥ 
इन में वद्री में तप करने का सम्बन्ध पुराणों के अनुसार नर नारायण 
अवतार के साथ होसकता है । परन्तु अर्जुन जो नरावतार कहा जाता है उसकी 
अनभिज्ञता प्रकट करने से महाभारत का यह मत प्रतीत नहीं होता। . 
गीता के विषय में एक यह सन्देह उत्पन्न हो सकता है कि जीव अपने 
गत जन्म का ब्वत्त नहीं जान सकता । परन्तु कृष्ण ने कहा है कि में अपना पुरा- 
बृत्त जानता हूं । इसका समाधान यह है कि सर्वसाधारण जीव नहीं जानते। 
रन्तु योगी जान सकता है । जेसा कि-- 
संस्कार साक्षात्करणात्‌ पूर्व जाति ज्ञानम्‌ ॥ योगदशन ॥३-१८॥ 
संस्कारों के साक्षात्‌ करने से योगी अपनी पूर्व जाति को जान सकता है। 
अपरिग्रह स्थैर्ये जन्मकथान्तर संबोधः ॥२-३९॥ 
अपरिग्रह की स्थिरता से योगी पूर्वजन्म का वृत्तान्त जान लेता है । भग- | 
वान्‌ कृष्ण योगिराज थे अतएव उनके विषय में यह बात असम्भव नहीं हो 
सकती । आशा है हमारे पौराणिक भाई इस लेख पर पक्षपात फो छोड़ कर 
विचार करते हुए सत्य का ग्रहण करेंगे । 


पणा पणा + 0 = को 
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भी अपने सृक्ष्म-शरीर द्वारा उन्हीं पुरानी वासनाओ का चिन्तन करता है, और 


बही पितरों को अभिप्रेत होता हे । 


“१२ आय्ये । ` [कातिक १९८२ 


भूत-विद्या ( SPIRITISM ) 
लेखक--भ्री केशवदेव ज्ञानी ( अन्ध्र ) 


जब से मनुष्य पेदा हुआ है, “भूत” और “प्रेत” सम्वन्धी विश्वास भी 

तभी से जारी हैं । किसी देश में जाओ और किसी ध्म या जाति के इतिहास 

छी परीक्षा करो, कुछ न कुछ इस विषय में अवददय पाआगे । वर्तमान में पश्चि- 

मीय-विज्ञान की उन्नति के साथ २, हमने समझा था कि 'भूत” और “पिशाच” 

न रह सकेंगे । परन्तु गत बीस वर्षो की P89c!ca। Rese27ch अर्थात्‌ मना 

विज्ञान-अन्वेषण' ने इस भूत-विद्या को भी 50[007796प78) 9८९7०९ का नाम 

दिया है । आज बड़े २ योरप और अमरीका के वैज्ञानिक इन आध्यात्मिक सोसा- 
इटियों क प्रधान और मन्त्री हे । और यह भी एक वाकायदा विज्ञान का विषय 
-समझा जाता है । | 
अभी उस दिन सर टी. सदाशिव ऐयर, एक प्रसिद्ध थियोसोफिस्ट 

गुण्टूर म॑ आए हुए थे । उनके एक व्याख्यान का विषय जो कि उन्होंने टोनहाल 
में दिया, “.f० Bey०n4 D९६४? (मृत्यु के बाद का जीवन) था । इसमें इन्होंने 
हिन्दू-भाद्ध का समर्थन करते हुए कहाः--“मनुष्य जब मरता है तब उसका सूक्ष्म- 
शर्रार आत्मा के साथ इस भौतिक देह को छोड़ कर “प्रेत-लोक” को जाता है। 
क्योंकि मृत्युकाछ में इसकी वासनाएं वेसी की चेसी थीं, इसलिये उसके अनन्तर 


उन्हीं में आनन्द ढूंढता है । पेसी अवस्था में जब उसकी सन्तान या अन्य 
उत्तराधिकारी कुछ ब्राह्मणों को बुला “पिण्डक्रिया” करता और उत्तमोत्तम अन्न 
और वस्रादि देता है, तब वह मृत-आत्मा ब्राह्मण के शरीर द्वारा अपनी भौतिक 
इच्छाओं की तृ करती हे । इम्रीलिप कहा हैः-- 


` यद्यट्रोचेत विमेभ्यस्रत्तदद्यादमत्सरः । 
ब्रह्मोद्याश्च कथाः कुर्यात्पितृणामेतदीप्सितम्‌ ॥ मनु० ३।२३१॥ 
अर्थात्‌ जो २ पदार्थ ब्राह्मणों को अभीष्ट हो बह उन्ह देना चाहिये क्योंकि 


त क क क कलन कह 
“भृत-विद्या” क अन्वेषण क लिये पश्चिम में सन्‌ १८८२ में एक “4 
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कार्तिक १९८२ ] भूत विद्या । .१३ हि 


स्थापित की गई थी जिसका नाम Society for Psycbical Research है 
इसका मुख्य-स्थान २९, Honover Square!’ London, W............हे। 


गत ४३ वर्षा में इसने। जो सफलता प्राप्त की हे, उसके प्रमाण के 
लिये इस सभा के भूतपूव प्रधानां के नाम जानना पर्याप्त हे । नीचे क 
कुछ नामों से पाठक अनुमान कर सकते हैं कि कितने बड़े २ वेज्ञा- 
निक, दाशेनिक ओर मनोविज्ञान वेत्ता इसके विचारा से सहानुभूति रखते हैं। - 
सबसे पहिले प्राफसर हेनरी सिजविक, लिट. डी. सी. ऐल, जो कि उक्त सभा 
के प्रथम प्रधान और मन्त्री थ । फिर राइट आनरेबल प. जे. वेळफोर, प्रसिद्ध 
मनोवैज्ञानिक विलियम जेम्स, सर डब्ल्यू कुक्स, सर ओलिवर लाज, प्रो. सी. 
रिश्टे ऐेम. डी, मिस्टर पेण्ड्रयू. छेन्ग ऐम. ए. पल, ऐल. डी. इत्यादे । 


उपरोक्त सभा के वर्षा की खोज का परिणाम सभा की मनोवैज्ञानिक 
ळाणब्रेरी से पता चलता हे | इसमें इस समय कई सो जिल्दे इस विषय पर 
लिखी गई हैं । हज़ारों परीक्षण और निरीक्षण इन में दज हैं! ऐसी अवस्था में 
“भृत-विद्या” के विषय को केवल “अन्ध-विश्वास” और “मूर्खा को ठगने के 
उपाय” कहने से काम न चलेगा । आर्य्य-समाज (जो कि पूर्वीय साहित्य का 
यौक्तिक प्रचारक है) को चाहिये कि-वह भी अपना पक्ष इस आध्यात्मिक बिषय 
में ससार के सामने रक्खे और वेद-शास्त्रो के प्रमाणा से सिद्ध करे कि इन 
हज़ारों मानसिक और अ+प्राकृतिक ( 9०९०३४०78] ) घटानाओं का समा- 
घान इस प्रकार है । ं 

न मरे ऋ म्ह न क्र 

सक्षेवतः “भूत विद्या” के २ विभाग किये जा सकते हैं । १म, जिसमे . 
मनुष्य की अपनी 'आत्मा' काम करता है । और रय, जिसमें किसी अन्य की 
आत्मा का प्रभाव उस पर होता है । उदाहरणाथ: 

(१) Thought Resding-—दूसरे के विचारों को विना कहे हुए समः 
झना । जैसे एक मनुष्य ने किसी स्थान, किसी व्याक्त ओर किसी कार्य फे विषय 
में अपने हृदय में विचार किया है, उसे विना पूछे हुए स्वयं, टीक २ जान लेना। | 

अयह मनुष्य की अपनी आत्मिक शक्ति स होता ह्‌? परन्तु Thought Trans: 
frenC6 या T'6।९ए६४7 जिसमें एक व्याक्ति दूसरे व्याक्त को अपन बिचार | 
विना जीभ और अन्य .कर्मेन्द्रिय हिलाए केबल मनो प्रेरणा द्वारा 2 
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१४ आय्ये । [ कातिक १६८२ 


वह अन्य-आत्मा का प्रभाव समझना चाहिये । टेलीपेथी के भी फिर २ भेद हें । 
एक में तो दूसरा व्यक्ति पहिले व्याक्ति को प्रयल पूर्वक अपना सन्देश पहुचाता 
है, और दूसरे में एक की इच्छा मात्र से ही दूसरे को उस विषय का प्रत्यक्ष 
होता है । इसके उदाहारणार्थ निम्न घटना हम उद्धृत करते हैं:-- 


A 


“सन्‌ १८४८ के ९ सितम्बर को जव अंग्रेज “मुलतान” पर आक्रमण कर 


रहे थे, तब मेजर जनरल रिचर्डसन एक सेना का अधिपति था । उक्त तारीख 
की सायकाल मिसिज़ रिचर्डसन को (जो कि उस समय मुलतान से १५० मील < 
दूर पर फिरोज़पुर में बेठी हुई थी) अचानक यह विचार आया कि उसका पति 
युद्ध में घायल हो गया हे, ओर उसके सार्था उसे बाहिर उठा ले जारहे हैं । उस 
अवस्था में मिस्टर रिचर्डसन अपने साथियों को सम्वोधन करके कह रहा हे 
कि “Take this ring off my fingers and send it to my wife” यह 
मुन्द्री मेरी अशुली से निक्रा कर मेरी घर्मेपल्ली को भेज दो | पाठक ! याद रखिये 
कि अभी तक टेलीग्राफ और टेलीफोन इजाद भी नहीं हुए थे । ऐसी अवस्था में 
कई दिनों के बाद मिसिज रिचडंसन को पता लगा कि सचमुच उसी ९ 
तारीख को उसी समय जब कि उसे यह विवार आया था, उसके पति का 
भयानक चोट लगा, जिसके कारण उसको उठाकर बाहर ळे जाया गया जिस 


A i FR CN 5 न. 


बीच मं उसने अपना मुन्द्री उतार कर भेजने की बात कही । 


(२) यह तो हुआ जीवित आत्माओं के विषय में । मृत आत्माओं के 4 
में भी कई लोगों को विरोष प्रकार के अनुभव होते हैं । उदाहरण के लिए हमारा 
नौकर है जिस का नाम है “रत्तेय्या” | इस की आयु लगभग ४३ वर्ष की है । कोई 
६, ७ वर्ष हुए जव इस की स्त्री गुज़र गई । तब से इस को अपनो स्त्री की छाया 

“ अपने चारों ओर घूमती हुई नज़र आती है; विशेष कर रात के समय अंधेरे में । 
कभी २ वह आकर इस के शारीर पर अपना अधिकार करती है | इस का सिर 
पर अधिक प्रभाव पड़ता है । सिर की दद, सिर का भारीपन इस के चिन्ह हैं । 

चाहे वस्तुतः यह उस की मृत स्त्री की आत्मा हो या रत्तय्या’ की अपनी 

कल्पना, परन्तु ऐसे उदाहरंण एक नहीं, सौ नहीं, हज़ारों हैं । इस में भी जसा २ 
दर्पण हो, वेसी २ प्रतिकृति आती है | यदि मीडियम नीच प्रकृति का हो तके 
नीच विचारों की आत्माएं उस पर अपना प्रभाव करती हें, और यदि मीडियम | 
| सात्त्विक प्रकृति ओर उच्य विचारों का हो तो उस के विपरीत | 
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कार्तिक १९८२] भूत विद्या । १५ 


गत कांग्रेस के समय बेट्गाम में एक “अखिल भारतवर्षीय स्पिरिट्र्युअळ 
कानफरेंस” हुई थी, जिस के सभापति बंगाल के प्रसिद्ध सम्पादक बाबू पीयूश 
कान्ति घोष थे । उस कानफरेंस में मिस्टर के०पी०कामठ ऐम० प० ने एक परलोक 
गत आत्मा का जो कि अपने आप को 2007 7०57 कहती है, सदेश पढ़ा 
था । उस में जातीय-एकता और हिन्दू धमे की रक्षा पर विशेष बल दिया हुआ था। 


इसे Automatic Writing या 8९३/7९ कहते हैं जिस में कोई 
> दिवंगत आत्मा किसी मीडियम के शरीर द्वारा स्वतः लिखती या बोलती है ।. 
इन्हीं आध्यात्मिक परीक्षणों के कुछ और भेद हैं जिन्हें ४/0/7९ या 
०४४7९ कहते हैं । इस में 0७8९7 विना विरोष-ज्ञान के भूमि के अन्दर की . 
चीजे, यथा कोने, चरमे, इत्यादि का पता देता हे । इसके सिवाय Elairvoyance, 
crystal gazing और Visidical-Hallvcinaiions भी विशेष मानसिक 
सिद्धिये हें, जिन में मनुष्य बिना इन्द्रियों के सम्वन्ध के दूर देशों और स्थानों के 
सत्य-समाचार जान सकता है । 


इन सब के उदाहरण दिये जा सकते हैं, परन्तु स्थानाभाव से ऐसा नहीं ५३ 
किया । Mismerismn और Hyएn०४5ी के सम्बन्ध में भी इसी कारण कुछ 5 
नहीं लिखा । ५८६६९४४०० और Fit! ॥९६]।०४ के विषय में फिर कभी 
विस्तार से लिखेगे । 

पिछले कुछ वर्षा से भारतवर्ष में भी इस “भूत-विद्या” सम्बन्धी परीक्षण 
किये जा रहे हैं । “थियोसफ़ी” ने इस में अधिक भाग लिया है | अभी पिछले 
दिनों जो “अन्तर्राष्ट्रीय-स्पिरिट कानफरेंस” पेरिस में हुई, उस में भारतवर्ष 
व्का भी एक प्रतिनिधि गया था । उसे शायदू पाठक जानते .होंगे । बह मिस्टर | 
व्यी० डी० रिषी, बी० ए० ऐल० ऐल० बी० महाराष्ट्र के रहने वाले हैं । ॥ 


~ ७ MC को और F 
संक्षेपतः, इस प्रकार हम ने प्रस्तुत लेख मं “भूतविद्या” के पूवे पक्ष को _ 
उठाया है । यदि समय मिला तो “उत्तर पक्ष” भी कमी आगे लिखेगे ॥ 
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१६ - आय्ये । [ कार्तिक १९८२ 


तृतीय-सर्ग 
विगत-सहसाब्दी के विजयी-प्रधान-महारथी, ब्रह्मपि 
श्री विरजानन्दजी, सरस्वती को- 
कै वेदाऽथ-तालिकाऽप्ति ! १ 


( अक्तूबर मास से आगे ) 


“श्रद्धावान्‌ लभते-“ज्ञान’, तत-परः सयतेन्द्रियः । 

ज्ञान! लब्ध्वा, परां शान्तिमचिरेणाऽविगच्छति. ।।” 
[गीता—अध्याय ४] 
४३--फिर छोड़ कर-'अळवर', भरतपुर-भूप को दशन दिए, 
'बळवन्तसिंह' नरेन्द्र ने ब्रह्मषि को सत्‌-कृत किए । 
षण्मास” शुश्रूषा वहां श्रीमान की होती रही, 


महाराज मे नरराज की श्रद्धा-सरित्‌ तब थी बही ! १ 
करे क क्ष कह 


५४--ब्रह्मषि की राजाघिराज-परात्म-प्रभु में भक्ति थी, 
आ-जन्मतः कूर कभी उन से न विषयाऽऽसक्ति थी ! 
जिन में रही वह “राज्य की सर्वोच-शासन-शाक्ति' थी, 


उन राजराजों की अहो ! महाराज में अनुरक्ति थी !! २ 
कः क कः क 


५५--जब राजगुरु उस राज्य से करने लगे प्रस्थान थे-- 
उप ने 'दुशाला, चार-सौ रुपये! किए तब दान थे! 
फिर आगए 'मुरसान, टीकमसिंह भूपति के यहां' 


सत्कार श्रद्धा स किया उस भूप ने उन का वहां! ३ 
कः क क मे 


५६-- मुरखान' से श्रीमान ने प्रस्थान “सोरो' को किया, 
क उन को भयेकर-रोग ने आ घेर सोरों में लिया! 
न्न «बढ्ता गया वह रोग, आकृति: स्त्यु-की-सी-आ-बनी, 
oe पर खोज कर वेदाऽथे की कुझी उन्हे थी सौंपनी !! ४: 
In क # भः क कः 


८८-90. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by S3 Foundation USA 


कार्तिक १९८२] वेदाथै-तालिकांपिः । 


५७--कर डालती जो मृत्यु उन का उस समय सहार ही-- 
तो, हम-करोड़ों कर न सकते वेद का उद्धार ही! 
सुनते न घर घर आज वदिक गान का गुञ्जार भी, - 


उस वेद के होता न सत्य-समीर का सञ्चार भी! ५ 
श्र क क क 


५८--कब हम 'हमारी-सभ्यता' को विश्व को सकते दिखा ? 
| हां, यह जनेऊ टूटते, होती न शिर पर ही शिखा ! 
==> सुनते अमिट कव नाम 'विरजानन्द जी, महाराज का ? 


रॉ 'झडा विदेशों में न गड़ता' आज आयं-समाज का! ६ 
म्ह मरे 3 क 


५९--सुनते दयानन्दर्षि के. उस घोष का अनुनाद्‌ कब? 

_ होता जड़ों की अरचना' का दूर आज प्रमाद कब? 

फिर वह विकट शास्त्रार्था का वायु कब बहता यहां ? 
ओ-आर्यो के वक्ष पर होती विजय-माला कहां ? ७ 


०—लेनी द्यानन्दर्षि, ने गुरुदक्षिणा भी थी यहीं ! 
क्यों इस लिए ब्रह्मर्षि उठ कर 'स्वस्थ' हो जाते नहीं ? 
संपन्न हो फिर स्वास्थ्य से विचरे वही संसार में, 
पावन-प्रवेश किया उन्होंने मधुपुरी के द्वार में |! ८ 

६१--रस(६)अङ्कु(६)वसु(८)विधु(१ )विक्रमीमैआगएश्रीमानथे,, 
टिक एक मन्दिर में, रहे कर दिव्य विद्या-दान थे! 


श्रीमान ने 'विश्रान्ते! पर कुटिया किराये को लई, 


विद्यार्थियों के अर्थ वह विद्यावती-सी बन गई! ९ 
क क क क 


६२--वे 'न्याय', 'कोष', 'मनोरमा', 'मुक्तावली' ओ, कौमुदी- 
सब सामायिक पढ़ने लगे थे छात्र नित्य जुदी-जुदी ! . 


जो सेठ 'राघाळृष्ण' के बनने लगे आचाय्ये थे- १ 
तिन क्ष क Bs > F 


हे 


% < ॥ Ml 
~ hw" Es १ 


है. १८ आय्ये । [ कार्तिक १९८२ 


६३--वे थे, स्वयं वैष्णव, उन्हो के कृष्ण-शास्त्री दक्षिणी-- 
आए हुए थे शुरु वहां, विद्वज्ञनों के अग्रणी ! 
वे कृष्ण-शारत्री न्याय औ, व्याकरण के विद्वान थे, 


। 
| 
| 
। 
| 
| 
| 
| 


१ 
दो-शिष्य व्याकरणी उन्हों के साथ में मतिमान थे ! ११ 
क भः भः > 
२ 
६४--महाराज के भी सिह-से इस ओर के थे शिष्य दो ! 
बस, 'एक ही तो वाकय पर' उनका गया शास्त्राऽथ हो ! 
वह था-'अजाद्युक्तिः, हुआ वह वाद भिन्न समास पर, 


मतं 'सप्तमी-तत्पुरुष' उन का और 'षष्ठी' था इधर! १२ 
क क श्र अ 


६५--उन में न निपटा वाद, पहुँचे शुरु-जनों के पास वे, 
करने लगे त्यों ही गुरुद़्य भिन्न भिन्न समास वे ! 
उद्यत हुए तब आप दिग-गज दिव्य-देगल के लिए, 
बाज़ी लगा, इस ओर दो-सो संग रुपये रख दिए !! १३ 
क भः रण क 
६६--मध्यस्थ राधाकृष्ण ने वे चार-सो मुद्रा घरी, 
निज-ओर से 'शत-मुद्विका' देनीं जयी को भी करीं ! 
मन्दिर गताश्रम' स्थान, ओ-दिन -काल भी निश्चय डे 
इस चारु-चर्चा' ने वहाँ सब ओर शोर मचा दिया ! १४ 
कर ह अ क 
६८--जो देखते थे नित्य देगळ, अन्न कोटो के जहाँ-- 
उत्सुक रहे वे शास्त्रियो के दिव्य-द्गल-हित तहाँ! 
भेजे वहाँ महाराज ने निश्चित समय वे छात्र दो,-- 
“श्रीकृष्ण जी आए नहीं याः--यों निरीक्षण-मात्र को | १५ 
ऋ क के क 
६९--सोचा अती ने-- आगण हों तो चलें हम भी वहाँ !' 
पर हा ! वहाँ पर न्याय से शास्त्राष्थ होना था कहां ? 


१--लक्ष्मण ज्योति और मुरमुरिया पण्ड्यया । 
२-चौबे गड्रादत्त और चौबे रङ्गद्‌त्त । 
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जब कृष्ण जी का ही मनस्तल था तलातल जा रहा ! 


१९ 


जव मानिनी-सा मान था अपमान से भय खा रहा |! १६ 


क क क क 
७०-देते कुल्हाड़ा न्याय पर, उनको न हा ! आई दया! 
उन छात्र दोनों को परस्पर हा ! भिडाया तब गया ! 
निश्चय भला क्या होसके था ?-जब मचादी घाँघढी ! 
बस, (हार स्वामी की' कही, जय जान्हवी' की बोलली | 

श्र * ळक क 
७१--उन लट्ठ मारो को वहाँ रुपये वहीं बटने लगे | 
पर हृत्‌ हृदयवाले जनों के तब वहाँ फटने लगे ! 
वे कह रहे थे--न्याय पर केसी भयंकर मार है ?' 
स्वामी नहीं आए, हुई यों आप ही क्‍यों हार हे? 

अ करे के क 
७२--इस घमे-हिंसा को अहो! वे धमे-धी? केसे सह? 
यों न्याय के गल पर छुरा' वे देख, चुप केसे रहें! 


तब मिल-, 'अलेग्जण्डर' कलेक्टर से, कहा इस ही लिप-. 


--रुपये दिळादै सेठ से शास्त्रभ्ये या करवाइए !' 
क क क करे 
७२- तब यों कलेक्टर ने कहा-- झगडा न करिए, आप अब, 
वे है--घनी,' इस-हेतु बस, हो जाइए चुप चाप अब ! 
इस में करेंगे आप रुपया खच एक कभी कहीं-- 


१७ 


१९ 


तो, वे हजारों खचे करेंगे सहज ही में वहीं !!' २० 


के क्ष ¥ र 


७३--देकर दुहाई विश्व को गुञ्जा रहे जो न्याय' की, 
जो 'न्याय' को सम्पत्ति कहते प्राप्त अपनी दाय' की! 
जो न्यायकारी न्याय, आसन पर डटे' हैं तब रहे !|, 


वे किस तरह “अन्याय-गुरु' को व्यक्त दे तन-मन रहे !! २१ 


ने 200 र क्र 


१--धमं-घी-स्वामी । 
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२० आय्ये । [कार्तिक १९८२ 


७५- श्रीमान ने काशी लिखे दळ? थे व्यवस्था के लिए, 
। ) वे चाहते थे--सत्य निश्चय ही कराना चाहिये !! 
तब गौड-(?) स्वामी' और 'काकाराम?,' 'काशीनाथ * थे 

व्ही जीवित वहां विद्वान, पर कटवा चुके थे हाथ थे ! २२ 
७५--रोती हुई यों हाथ ! उनकी पत्रिका भी आगईः-- 

--डस सेठ ही ने भूल”. छाती में हमारे भी दई! 

जिल हाथ से खा-'पाप-घन,' हम पेट, आप डटा चुके, 

केसे उसी से सच लिखें ?-यह हाथ पूवे कटा चुके !! 


AY 
०९७४ 


के र 3 कः क 


७६--है पक्ष यद्यपि आप ही का सत्य, पर केसे भला-- 
सम्मति लिखें १--जब सेठ को मत-पत्र पूर्व गया चला !' 
श्रीमान ने सोचा--'अहो ! अन्याय का डंका बजा ! 
क्यों डूबने कर धार पण्डित-मण्डली ने ली ध्वजा ? २४ 


७७-सोचा तभी--अन्याय क्या हरदेश में होगा भरा ? 
यों राज-पण्डित की व्यवस्था-हेतु आपए--'आगरा,' 
जब्र बोड़े* नायक से लई कर सेट स्वामीने वहां-- 
तब चरणजीव" मिले उन्ह जो राजपण्डित थे तहां ! २५ 


—सन्तळाल. दाधिमथ 


१--द छ-पंत्र । 
२-प० कोकारामशास्त्री । ` 
३-काशीनाथ „ रः 
४--बोड-सदर बोड॑=उञच्चकचहरी । 

_ ५ पे० चरणजीव शास्त्री, घमे-शास्त्र की व्यवस्यादेने वाले । हि 
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> C ~ ~ क 

वदाथ दापक [नंरत्ती भाष्य । 

( समालोचना ) उ । 
श्री प० चन्द्रमणि जी ने अपने किये निरुक्त भाष्य की पक प्रति हमें 
शताब्दी के अवसंर पर दी थी अर्थात्‌ पुस्तक के प्रकाशित होने के साथ ही। 
गुरुकुलोत्सव पर उक्त पुस्तक के विषय में हमसे सम्मति देने के लिये भी 

आग्रह किया था । 

का आर्य समाज के दृष्टिकोण से निरुक्त के अध्ययन का प्रथम यल श्री चन्द्र 
णि जी ने ही किया प्रतीत 'होता है । पण्डित जी गुरुकुल में वेदोपाध्याय हें । 
उन्होंने निरुक्त पढ़ा और पढ़ाया है । जेसा उनका भाष्य देखने से पतालगता है, 
उन्होंने यास्क का अथ उदूघाटित करने में वर्षौ परिश्रम किया है । जभी यह... 
अन्थ-रत्न निमित हो सका है। दूसरा भाग प्रकाशित होजाने पर निरुक्त के 
अध्येताओं को अत्यधिक लाभ होगा यह संभावना कुछ दुरूह संभावना नहीं। | 


पुस्तक के समालोचन से हम कुछ तो समयाभाव से रुके इए थे और कुछ Be: 
विचार यह था कि समग्र पुस्तक पर एक ही वार दष्टिपात करना चाहिये। . 
समय की कठिनाई आफ्रिका में आकर--फिर यहां भी नेरोबी के काये से निवृत्त | 

` हो कर-दूर हुई | दूसरे भाग के प्रकाशन में संभव है, हमारे इन साधारण _ 

_ विचारों से लाभ उठाया जा सके । हमने अपना समालोचन इसी समय उप- _ 
स्थित करना उचित समझा है । 


भाष्यकर्ता पहिले पुस्तक-निर्माता के सम्बन्ध में अपने विचार प्रकट किया | 
करते हैं | सभव है पण्डित जी दूसरे भाग में इस ज्वटि की पूति करें निरुक्त 
से पूर्व निघण्टु का पाठ दे. देने से पण्डित जी ने विद्यार्थियों का उपकार | 
किया है | यदि निरुक्त में ही यथास्थळ निघण्डु दे दिया जाता तो अधिक उचित 


ए dD 
हीं या भाष्य-व्यग्रतावश इस महत्वपूर्ण प्रश्‍न पर उनका यान 
~ साक्षात्कृतधर्माणः' आदि पंक्तियों में बिल्म' शब्द क नि 


बे 


'विल्म' की जो व्याख्या की है, उससे यह प्रतीत होता है कि सभवतः 'साक्षात्कृत- 
धर्माणः? आदि वचन किसी अन्य प्राचीन ग्रन्थ से उद्धत किया गया है |”? 

यह कल्पना पण्डित जी से पूवे किसी ओर ग्रन्थकार ने नहीं की | इसी 
साक्षात्कृतधर्माण:” आदि वचन में इमं ग्रन्थ समाम्नासिषु: पाठ आया है जिस 
का अर्थ सब भाष्यकार इस ( निघण्डु ) ग्रन्थ को ग्रथित किया' करते हैं। 
पण्डित जी ने भी इमम' शब्द की इत्ति 'निघण्टु' की ओर मानी हे । 


| ७ 
| २२ आय्ये । [ कातिक १९८२ 
है 


यदि पण्डित जी का बिल्म' सम्बन्धी अनुमान ठीक हो कि यह किसी - 

श्राचीन अर्थात्‌ यास्क से पूवेवर्ती ग्रन्थ का उद्धारण हैं तो इमं ग्रन्यम' आदि 
वचन यास्क् का नहीं, अपितु यास्क से प्राचीन किसी पुराने लेखक का हो 
जायगा और यदि इमं प्रन्थम' से अभिप्रेत निघण्टु हो हो तब तो निघण्टु यास्क 
से ही नहीं किन्तु उससे किसी प्राचीनतर पुस्तक-लेखक से भी पूर्व का होगा। 
ऐसा पुस्तक-लेखक कौन था जिसका नाम-निदेश भी यास्क ने नहीं किया, जब 
कि उसकी प्रथा सदा अपने से सहमत तथा असहमत लेखकों का नाम निर्देश 

कर देने की है । व 
यास्क की शेळी तो प्रकरण में आए लौकिक भाषा के शब्दों के निवेचन 

कर देने की मी है | केवल रूपसामान्य देखकर भी वह इमश्च' (३.५.१) आदे 
शब्दों की-जो ओर किसी प्रहार प्रसंग में प्रसक्त न थे-निरुक्ति कर देता है । यदि 
इसी प्रकार बिल्म' शब्द पर दी-जो उसके अपने लेख में आया परन्तु था लौकिक 


® 


ती 3.2... 


भाषा का विचित्र शब्द 'भिब्म भासनमिति वा' लिख दिया हो तो इस पर 
पण्डित जी को क्या आपत्ति है? पण्डित जी को अन्य भाष्य-कारों से अपने 
भाष्य के इस प्रकरण में अपूर्वता लाने की कोई आवश्यकता नहीं । 


अब निघण्टु और निरुक्त के बीच में किसी ओर प्राचीन ग्रन्थ” की कल्पना 
करने की तो आवश्यकता न रहेगी । यह कल्पना पण्डित चन्द्रमणि जी की 
अपनी ही उठाई हुई है जिसके लिये हमे कोई आधार प्रतीत नहीं होता । रहा 
निघण्टु और निरुक्त का समकालीन अथवा भिन्नकालीन होना । निरुक्तकार के 
वाक्य ऐल हैं जिन की सगति से इस प्रश्न पर विचार किया जासकता है । 

१>पुस्तक के आरम्भ ही म यास्क लिखता हे:-'समास्नरायः समाज्नातः ५; | 
स व्याख्यातव्यः । अर्थात्‌ समाम्नाय रचा गया है, उस .की व्याख्या करनी है । 
समाज्नाय का अभिप्रेत सब भाष्यकार निघण्टु ही को मानते हैं। 
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| (२) दूसरा विचारणीय स्थळ वह है जिस के पं० चन्द्रमणि जी कृत 
व्याख्यान के प्रसंग में आई उनकी अपनी उत्थापित की कल्पना पर हमने शंका | 


कार्तिक १९८२] | वा दीपक निरुक्त भाष्य । २३ 


यह किसने रचा है? पण्डित जी ने इस विषय को छेड़ा ही नहीं । दुर्गा- 
चाय्ये यहां ऋषिभिः’ शाब्द का अध्याहार मानता है । अर्थात्‌ ऋषियों ने यह 
समास्नाय रचा है । किन ऋषियों ने ? वह नहीं जानता | 


दुगाचाय्ये क्त व्याख्या के सम्पादक श्री महामहोपाध्याय प० शिवदत्त 
जी निघण्ठुकार प्रजापति कद्यप“को मानते हैं, और महाभारत मोक्ष धमेपबे 
३४२ अध्याय के ८६,८७ शछोकों को इसमे प्रमाण बताते हैं:— 
द्रषोहि भगवान्‌ धर्भः ख्यातो लोकेषु भारत । 
निघण्टुक पद व्याख्याने विद्वि मां रषमुत्तमम्‌ ॥ 
कपिवेराहः श्रेष्ठश्च धर्मश्च दृष उच्यते । 
तस्माद्‌ द्रपाकपिं प्राह कश्यपो मां प्रजापतिः ॥ 
इन झइलोकों का वक्ता अपन आपको संभवतः निघण्टुक पदों का व्याख्यान- 
कती बताता है और कहता है कि कश्यप ने मुझे शषाकपि' कहा।इस से कश्यप 
निघण्टु का रचयिता केसे हुआ ? हम आगे चलकर निरुक्ति विद्याके परंपरागत 
रूप स यास्क तक पहुंचने और फिर उसके वतर्मान पुस्तक में ग्राथत होने का 
प्रतिपादन करेंगे । ठषाकपि इस विद्या के आचायाँ में स ,एक प्रतीत होते हँ । 
शिपिविष्ट आचार्य के नाम का उलेख आगे किया जाएगा । शिपिविष्ट यास्क 
के शुरू प्रतीत होते हैं । इन दोनों आचार्यो का निरुक्ति कला के साथ सम्बन्ध 
है, परन्तु न यह और न कश्यप निघण्टु के कतो हैं। 


हमारी समझ में 'समान्नातः' से पूव अध्याहार 'अस्माभिः' शब्द का होना, 
चाहिये क्योंकि आगे 'व्याख्यातव्यः? के साथ भी वही शब्द जुड़ सकेगा | वाक्य 
रचना से प्रतीत ऐसा होता है कि जो व्याख्यान करने लगा है, वही 'समाल्नाय' 
का संग्रह कर्ता भी है । हमारा अभिप्राय यह नहीं कि इस वाक्य का ओर 
अर्थे हो ही नहीं सक्ता किन्तु सुसंगत अर्थ हमारा ही है । समाज्नाय रचा गया, 
उसका व्याख्यान करना है--इस वाक्य के पढ़ने से पहिली स्फूति यही होती 
है कि लेखक अपने आपको ही समास्नाय क्रिया का कर्ता मानता है। 


र्ड | आर्य्य । [ कार्तिक १९८३ 


इसाक्षात्छत. घमेभ्य उपदेशेन मन्त्रान्‌ संप्रादुः । उपदेशाय ग्लायन्तोऽवरे बिट्म- 
ग्रहणायेम ग्रन्थं समाम्नासिषुर्वेद्‌ च वेदाङ्गानि च । (नि० १। १६ |) 
अर्थात्‌ धमं * का साक्षात्कार करने वाले ऋषि हुए । उन्हो ने अवरां 
(अपने से पीछे आने वालों अथवा कम ज्ञान वालों) को, जिन्हों मे घम का साक्षात्कार 
न किया था उपदेश विधि से मन्त्रों का (ज्ञान) प्रदान किया । उपदेश से संकोच 
कर अवरों ने मंत्राथ ग्रहण के लिए इस ग्रन्थ की रचना की-वेद ओर वेदाङ्ग की | 
| प्रश्न यह है कि इस ग्रन्थ' से अभिधेय कौन पुस्तक है? प० चन्द्रमणि ॥ 
पर्यन्त सव भाष्यकार यहां इमम' का संकेत निघण्टु की ओर मानते हैं | और 
“अवरे? शब्द के पीछे 'ऋषयः का अध्याहार कर निघण्टु का कर्ता असाक्षात्कृत धमं 
ऋषियों को बताते हैं । तव तो दुर्गाचार्य का यह कथन कि 'समाख्नातः' से पूवे भी 
'ऋषिभि:ः शब्द का अध्याहार होना चाहिये, ठीक है। परन्तु वास्तव में ऐसा नहीं। 
पं० चन्द्रमणि जी को यहां कठिनाई यह है कि 'समाज्नासिषुः क्रिया के 
आगे विद च वेदाङ्गानि च दो कर्म पडे हैं। पण्डित जी का विचार हे कि यहां 
'समाम्नासिषु: को अर्थ हे लिपिबद्ध किया''''"''"'क्योंक्रि उपदेश दारा वेदों 
की शिक्षा तों पहले हीं दी जाती थी ।” पण्डित जी के उपर्युक्त उद्धरण से पता 
लगता है कि उन की सम्मति में उपदेशा? का अथ मौखिक शिक्षा है | लेखनकला 
का ज्ञान मनुष्य को आरंभ में था या धीरे २ विकसित हुआ, इस पर विचारको 
में मतभेद हे । ज्ञान का प्रारस देद से मानने वालों का मत है कि लेखन कलो 
वेद के साथ आई, ओर वेद को पुस्तक-रूप आदिम ऋषियों के समय में देदिय! 
गया था । 'यस्मात्‌ कोशादुदश्राम वेदम्‌’ (अथवे० १६ । ७० । १) आदि मंत्रों का 
इंस में प्रामाण्य है । पण्डित जी वेदों के लिपिबद्ध होने का कारण अवरों की 
स्मरण शक्ति की न्यूनता” को मानते हैं तो क्या उनकी सम्मति में इमं प्रन्थम' 
“वेद च? वेदाङ्कानि च' इन सब कर्मा के साथ 'समाम्नासिषुः क्रिया का अर्थ 
'ेखबद्ध किया' ऐसा हे या केवळ 'वेद्म' के साथ ही ? यदि निघण्डु और वेदाङ्ग 
भी पीछे लिपिबद्ध इए हैं तो उनका भी पूर्व साक्षात्कार तथा मौखिक उपदेश 
होता रहा होगा | ओर 'समास्नाय: समास्नातः' में भी समानाय को लिपिबद्ध . 
ही किया गया होगा ।.यह मत पण्डित जी को स्वीकार न होगा । समानाय! | 
का अर्थ लिपिबद्ध करना केसे हो ? यह भी विचारणीय है । 


# धमे का अर्थ यहां वेद ही है हम श्री० चन्द्रमणि जी के साथ सहमत हैं-लेखक | 


है क 
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कार्तिक १९८२ ] वेदार्थ दीपक निरुक्त भाष्य | २५ 


दुर्गाचाये आदि यहां 'समाम्नासिषुः का अर्थ करते हैं 'शाखा भेदेन 
समास्नासिपुः’ अर्थात्‌ शाखा भेद से विभक्त किया। इस अर्थ में भी बही दोष 
हैं आचारय महाराज ने व्याकरणमष्टया आदि कह कर इस अर्थ को दूसरे कमो 
वेदाङ्गानि’ आदि पर घटाना चाहा हे परन्तु वेद का भेद शाखाओं के रूप में 
और वेदाङ्गो का अध्यायों में करना युक्तियुक्त नहीं । वेदों के भी मण्डल अध्याय 
इत्यादि हें । विभाग दोनों स्थलों पर कसा करना चाहिये जो उन्हें अभिष्ट नहीं। 
यही 'समान्नाय' क्रिया 'समाम्नायः समास्नातः? में भी प्रयुक्त हुई हे । तो क्या 
निघण्डु का भी इसी प्रकार विभाग मात्र वहां विवक्षित हे? प्रतीत ऐसा नहीं होता। 

हमारी समझ में “उपदेश” का अथे है उप समीपं (साक्षावकार विधिना) 
दिश्यतेऽनेन मंत्रज्ञानमित्युपदेश। अर्थात्‌ जिस से वेद मन्त्रो का साक्षात्कार 
कराया जाण उसे उपदेश कहते हैं | आरम्भ में चार ऋषियों को साक्षात्कार हुआ। 
उन्होंने योग विधि से औरों को साक्षात्कार कराया । अंग्रेज़ी मं इस विधि को 
Intuitional method of inspection . कहेंगे | दुर्गाचायं नि०२। ३ की 
व्याख्या करते हुए लिखते हैं 'तपसाहि स्वयमपि वेदार्थः प्रादुभबेदेव ।' योगद्शन 
में शब्दार्थ के सयम का फल यही विभूति बताया है। जो उपदेश विधि से 
सयम द्वारा वेदार्थ ग्रहण के अधिकारी नहीं, उन्हें अवर ऋषियों ने वाडय़य अर्थात 
साहित्य के रूप में वेद्‌ का मानसिक ¡7९।।९०४०६] ज्ञान दिया | ऋषि. दयानम्व्‌ 
ज्ञान के इन दो प्रकारों का भेद इस प्रकार बतलाते हैं:-यत्‌ त्रिभिर्मीमांसा 
वैशेषिक न्याय शास्त्रे: सवपदार्थानां श्रवणमननेनानुमानिकं शानतया निश्चयो 
भवति तेषां साक्षाञ्ज्ञानसाधनम्‌'' ˆ योग शाखम्‌ । (भा० भू० ग्रन्थ प्रामाण्यं 
प्रकरण) अथोत्‌ मीमांसादि शास्त्रों से श्रवण मनन द्वारा पदाथो का आनुमानिक 
शान होता है । उस के साक्षात्‌ ज्ञान का साधन योग शास्त्र है। 


वेदार्थे में मुख्य प्रामाण्य स्वये वेदका है। ऋषि दयानन्द लिखते हैं-- 
“तत्र वेदेषु वेदानामेव प्रामाण्यं स्वीकार्यम सूर्य प्रदीप वत्‌ ( भाष्य भूमिका, ग्रन्थ 
प्रामाण्य प्रकरण) । आरम्भ में जब वेदाङ्ग न थे, वेद केवल अपने सहारे से पढ़ाया 
जाता था तो उसे उपदेश-डप समीप स्वतः प्रामाण्येन द्श्यतेष्नेन--कहां जाता 
था । तत्पझ्चात वेदाङ्गों की रचना हुईं | यास्कः के टी. यह भी 
हो सक्ता है । थथार्थ उपदेश दोनों विधियों के एक साथ प्रयोग में है। | 
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So 


| 


२६ आय्ये । [कातिक १९८२ | 


| र इमं ग्रन्थम्‌? का अर्थ निघण्टु सहित निरुक्त है। 'अवरे' से अभिप्राय 
र “अस्माइशा? अर्थात्‌ हमारे (यास्क) जेसे है । वहुवचन का प्रयोग इस लिण है. 
कि यास्क कृत निरुक्त में केवल यास्क का मत नहीं, अन्यो का भी है। यास्क ने 
इन निरुक्तियो का श्रवण कुछ ओरों से किया है और कुछ सम्भवतः उस की 
अपनी प्रतिमा का फल है । मुख्य भाग ओरों का है इस लिए बह भूत क्रिया का 
प्रयोग करता हे । 
वेदे च वेदांगानि च हमारी समझ में पृथक्‌ कर्म नहीं किन्तु इमं ग्रन्थमा : 
की व्याख्या मात्र है । यास्क निर्मित पुस्तक के दो भाग हैं--एक निघण्टु, वह 
तो वेद के शब्दों का समूह मात्र होने से वेद च: अथोत्‌ “वेद्शब्दान्‌ च? ओर 


ib’ 


| 
] 


निरुक्त उन शब्दों का व्याख्यान होने से वेदाङ्गानि च कहलाता हे । अङ्गानि 
बहुवचन का प्रयोग नि3 १। १।२ के निघण्टव; की भांति समझना चाहिये। 
तमिमं समाम्नायं निघण्टव इत्याचक्षते १। १।२। यहां एक समानाय को 
(बहवो) निघण्टवः कहा गया । ऐसे ही वहां एक निरुक्त को (बहुनि) वेदाङ्गानि 
कहा गया है। आनाय और समान्नाय पर्याय हैं और आश्नाय वेद ही को कहते 
हैं। जले आम्नाय वचनात्‌ (निरुक्त १। १६। ६) में तो समाञ्नाय भी वेद ही का 
नाम हैं। यास्क कथित यह नाम १। १ । १ में निघण्डु वाची है, इसी प्रकार 
११ १९ | १.में वेदेच अर्थात्‌ वेदशाब्दांइच भी निघण्डु ही को कहा गया है-- 
महामहोपाध्याय श्री प० शिवदत्त 'समाम्नाय' शाब्द की व्याख्या करतेश्हुए ट 
मत दशाते हैं। # इस प्रकार समस्त वाक्य का अर्थ हुआः--ते अवरे (यास्कान्ता;). 
ऋषयः समाम्नासिषुः इमं ग्रन्थ । के श्रन्थ ? वेद्‌ च निघण्टूवाख्यवेदशब्दान्‌ 
. बेदाङ्गनि च निरुक्तञ्चेति । 

` इमं ग्रन्थम्‌ का वेदश्च वेदाङ्गानि च से पृथक आस्तित्व न मानने किन्तु , 
पूर्वोक्त को व्याख्येय और दोषोक्त को उस की व्याख्या मानने में एक ओर हेतु 
यह है कि इं ग्रन्थप्‌ के पीछे च निपात नहीं पढ़ा गया । निरुक्त १।४। २१ में 


ॐ निघण्टोरेव”'' `` ` `` `वेदोभ्यो निःसारितानां दाब्दानामपि वेदत्वं नापगतम्‌' | 
वति वेद्त्वमेवेति निश्चायितुं निघण्डु ग्रन्थमुद्दिश्य बेद्मात्र विषयं समाञ्नाय शाब्दं 
निदिदेश भगवान्‌ यास्कः (निरुक्त प्रस्ताघना पृ० ५) | 
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कातिक १९८२] वेदार्थे दीपक निरुक्त भाष्य । २७ 


नियम है चेति समुच्चयार्थ उभाभ्यां संप्रयुज्यते । यादे इम ग्रन्थम्‌ को समुच्चय 
का अङ्ग बनाना अभीष्ट होता तो एक: और चं का प्रयोग अवश्य होता । 


हमारी सम्मति में निघण्टु ओर निरुक्त प्रकीण दशा में यास्क को परम्परा- 
गत मेले हैं। इसीलिए वह कहता है-समास्नासिषुः ! उस ने उनका नया 
समानाय वतमान पुस्तक के रूप में किया हे। इसी अभिप्राय को लक्ष्य कर 
वह कहता हे:-समास्नायः (अस्माभिः) समास्रातः सो (अस्माभिरेव) व्याख्यातव्यः । 
महाभारत मोक्ष धमे पवे ६४२ अध्याप का ७१ शछोक— 


स्तुत्वा मां शिपिविष्टेति यास्क ऋषिरुदारधी; । 
मत्पसादादधानए्ट पनर्क्तमांधजाग्मवान्‌ ॥ 
हमारे उक्त मत का पोषण करता है । यहां शिपिविष्ट को यास्क का गुरु 
कहा गया है । यह उन भवर ऋषियों' मे से हैं जिन्हो ने इस ग्रन्थ' अथात निरुक्त 
का समाम्नान किया । ऐसे ही बृबाकपि हें, जिन का नाम ऊपर आ चुका है। 
[महोपाध्याय महानुभाव का इस स्छोक से वेदाङ्गों का अपौरुषेय सिद्ध करना 
उन का अपना अनुमान है । पक 
हमारे पक्ष की पुष्टि में एक और युक्ति यह है कि वेद वाड्यय में निघण्डु 
की पृथक्‌ कोई सत्ता नहीं । न यह वेद हे, न उपवेद, न वेदाङ्ग न उपाङ्ग । ऐसा 
महत्व पूणे संग्रह और उसे वाडग्रय में स्थान ही न मिले ! फिर निरुक्त तो इस 
की व्याख्या मात्र है, व्याख्या का मूळ वेदाङ्ग कहना भूल है । वास्तव में निघण्डु _ 
और निमक्त एक ही विद्या के अङ्ग हैं। निघण्डु निरुक्ति के लिए रचा जाता है 
और व्याख्या सहित निरुक्त कहलाता है | ऋषि दयानन्द का कथन मार्मिक है कि 
निरुक्त यास्क मुनि कृते निघण्डु सहित चतुर्थ वेदाङ्ग मन्तव्यम्‌ (भाष्य भूमिका, 
ग्रन्थ प्रामाण्य विषय) । 


इस प्रकार वाक्यों की सङ्गति लगाने से ऋषि दयानन्द का पक्ष ठीक 


सिद्ध होता है कि निघण्टु और निरुक्त यास्क की रचना है । श्री पं० चन्द्रमणि 
जी बिद्म' प्रकरण पर फिर विचार करें तो उपकार हो । : 


२८ -आय्ये । [ कातिक १९८२ 


ऋषि दयानन्द सरस्वती ओर उनकी अशुडियां 
निकालने वाले । 


(२) ॐ 
[ श्री भगवददत्त बी3 ए० रिसचेस्कालर, लाहौर ] 


फाशी में एक वेदान्ताचायं मोहनलाल नाम का पण्डित था । इसने स० | 
१९४० में ऋषि की ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका के विरुद्ध एक 'महामोहाविद्रावण' | 
नाम का ग्रन्थ लिखा था । 
ऋग्वेदादि-भाष्य भूमिका के वेदसज्ञाबिचार विषय में एला कथन है-- 
““*इत्यादीनि मन्त्रप्रतीकानि श्रृत्वा ब्राह्मणेषु वेदानां व्याख्यान करणात्‌ / यहां 
'मन्त्रप्रतीकानि' पद्‌ पर मोहनलाल कहता दे-'प्रतीकान्‌ इति वक्तव्ये नपुस- 
कोक्तिवेकतुवेदुष्य नापुसक्य सूचयति ।' वेदान्ताचायं की ऐसी अग्छील भाषा 
से पहला परिणाम तो यही निकलता है कि सास्प्रतिक वेदान्ताभासी ऐसे ही 
कमो में अपना वेदान्तज्ञान समझते हें । और दूसरे, अब उसकी योग्यता का. 
परिचय करा । उसकी ही योग्यता का नहीं उसको लिखाने वाले राममिश्र शास्त्री 
आदि की तथा नऊच्छेर शास्त्री की भी योग्यता को देखो । जिसने सनातन 
धर्मोद्धार' खण्ड दो के पृष्ट ५०९ पर आंख मीच कर यही वाक्य उद्धुत किया ' 
है | नवीन ग्रन्थाभ्यासियों को अगाध संस्कृत वाङ्मय के विस्तृत प्रयोगों का 
कितना स्वट्प परिचय है, यह भी अब पता लग जाएगा । 


शपपथ ब्राह्मण १४।४।३।७। मं कहा हे-- 


मुख प्रतीकान्‌ ।? यहां स्पष्ट ही प्रतीक-शाब्द का नपुंसकाळेग में 
> क ~ वे. ₹ “< ~ ~ ~ ~ र 
प्रयोग हे इसका अर्थ भी वही हे जिस अथे में ऋषिवर ने प्रयोग किया हे । फिर 


~ 


देखो ब्ृहद्रण्यकोपनिषद्‌ ६।२३॥ में कहा हें--““पश्च मा प्रश्नान्‌ है 
बन्धुरप्राक्षीव । ततो नेकञ्चन वेदेति । कतमे त इतीम इति ह प्रतीकान्यु- 

दाजहार ।” यहां भी प्रतीक-शान्द उसी अर्थं और नपुंसकलिंग में प्रयुक्त हुवा हे। * 
नामधारी बेदान्ताचाये को जब वेदान्त के ग्रन्थों का ही ज्ञान नहीं तो और 


._ % प्रथम ढेख देखो--'प्रकाश” का ऋषि अङ्-दीपमाला सन्‌ १९२५ | 
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कार्तिक १९८२] वेद का विचित्र विज्ञान | 


विषयों पर उसका कहना कितना प्रमाण होगा? विद्वान लोग स्वयं विचार 
कर देखलं । 
शङ्कराचार्य वेदान्तसूत्र ४।३।४। पर भाष्य करते हुए लिखते हैं-- 
न हिस उपासकः प्रतीकानि व्यस्तान्यात्मत्वेनाकलयेत्‌ । 


यहां शाङ्र जसे आचाये भी प्रतीक शब्द का नपुंसकलिङ्ग में प्रयोग 


कर रहे हैं । 


ऋग्वेदीय सर्वानुक्रमणी की टीका वेदार्थ दीपिका का कर्ता षड़गुरुशिष्य. 
लिखता हे--तच्रादिः प्रतीकम्‌ । 


इस से भी यही सिद्ध होता हे कि प्रतीक' शब्द नपुंसक लिङ्ग म॑ प्रयुक्त 
होता रहा हे । 

पाठक ! इतने प्रमाणो से आप को पता! लग जायगा कि ऋषिवर की 
अश्ुद्धियां निकालना कोई साधारण बात नहीं | ऋषि की अशुद्धियां निकांलने 
वाले अपने ही स्वदप ज्ञान का प्रकाश करते हैं, अन्य कुछ नहीं । 


4 MRD 
Fe भले नाथ कहलाते हो ! 


दया हेतु आया तब दर पर तुम अतीत दिखलाते हों। ' 


श्र भूत भविष्यत के ऐ नायक, नाहक हमें ठगाते हो॥ i 
26 शक्ति तुम्ही हो कह अशक्त क्यूं निष्ठुर अब ठुकरांते हो । 2 
6 पुण्य तुम्हीं मुझ पापी के हो तुम्ही घृणा दिखलाते हो॥ . भ्र 


सार तुम्हीं हो यह असार फिर, क्यूं ससार' बनाते हो । क 
क्यू प्रपञ्च रच अजब खिडाड़ी झूले खेल खिलाते हो ॥ 


आप मौज में केवल साक्षी, मात्र बने रह जाते हो। 2 


> 


सूझ न पड़ती भला हमारे, उठाय नाथ किस नाते हो॥ 


मी 
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३० ` आय्ये। [ कार्तिक क । 


वेद का विचित्र विज्ञान 


[ श्री० बृहद्वल सियमी' साहित्याचाय्ये, आर्योपदेशक ] 


वेदिक विज्ञान के जिज्ञासुओ ! पाश्चात्य प्रदेशों से बहता हुआ पावन पवन 

भारतीय वेदिक सभ्यता के रंगीले नवयुवकों को, कुछ समय व्यतीत हुआ, एक 

- भयंकर विषमय भाव का संदेशा दे रहा था, और वह यह कि “नवयुवको | 

वेद्‌ नितान्त निस्सार जांगलिक विषय का उपदेश देता है, इसे सवे विद्याभण्डार > 

मानना एक ऐसी ही बात है, जैसे एक उन्मत्त तथा सूक पुरुष के हाव भाव ५१ 
देखकर कोई यह समझले, कि यह तो बड़ा ही करामाती योगी है। यह सुनकर 

` में स्वयं उपेक्षित हो गया, और पवन की ओर आंखे फेर लीं। किन्तु अब में देखता | 
हूं, कि पवन सन्देश का प्रभाव अक्षरशः मेरे भोले साले, कोमळ हृदय, भारतीय 
नवयुवकों के हृदय पटल पर प्रभावित हो चुका है। अव इनके ही सुखों से वे 
शब्द दुहराये जारहे हैं, जो किसी दिन प्यारे सखा पवन ने सुनाये थे। किन्तु 
मुझे याद हे कि जिस समय ऋतुराज का शुभागमन होता हे, स्वयं सुरझाई दुई 
वाटिका उसके स्वागतार्थं नवाडुःर उत्पन्न कर देती है । इसी आशा स आज में 
नवयुवकों को लक्ष्य कर यह बताने का प्रयत्न करूंगा, कि वेद वस्तुतः सब सत्य 

त्रिद्याओं का भण्डार है। आप क पाश्चात्य महानुभावों ने Chemistry, Botany | 


Zeology, Minerology, Physiology, Surgery, Medicine, आदि ' 
विद्याए सिखाई किन्तु ये सव भिन्न २ नामों से सूळ रूप में वेद में विद्यमान हैं। 
सें उपरोक्त सारे विषयों के मन्त्रों को स्पष्टीकरणार्थ रखना चाहता हुँ 
परन्तु विस्तार भय से दिग्दरान मात्र ही गणितादि विज्ञान रक्खूंगा । यजुवेद _ 
अध्याय १८ मंत्र २४,२५ में लिखा है “पकाचमे तिस्रश्च मे पंच च मे” इत्यादि | 
तथा “चतस्रश्च मेऽष्टौ च मेऽष्टौ च द्वादशा च मे द्वादश च मे” इत्यादि... ...। कि 
अंकगणितादि तीनों प्रकार की गणिते इन्हीं दो मंत्रों से सिद्ध हे १+१=२, १, 
१=११= ३-३३३ इसी प्रकार अंक बनते चले जायेंगे। बीज अणित (अ+क) 


अ-क) (अ-४) का बीज भी इसी मन्त्र से स्पष्ट होता है। एव पाठक झु || 


आपने सव कुछ गणित विज्ञान सीखा, परन्तु आप अभी यह नहीं बता सक्ते 
कि खाछि को बने कितने वषे व्यतीत होचुके हैं, और कितने प्रलय में दोष हैं। 
कप पय्यन्त वर्ष खाष्टि रहेगी । पश्चात्‌ लय हो ज्ञायगी, यह सारा गाणित इन्हीं. 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


थि ~“ 
कि ०१, 


चश 


लय 


कार्तिक १९८२ ] | वेद्‌ का विचित्र ७ | 


मन्त्रों के आधार पर चलता है । संक्षेप से नमूना बताता हूँ, १७२८००० वर्ष का 
सतयुग होता हे, १२९६००० वषे का त्रेता, ८६४००० का द्वापर एवं ४३२००० का 
कलियुग । अब यह सब मिलकर ४३२०००० वर्ष की चतुयुगी कहलाती है । ७१ 
चतुयुगियो का एक मन्वन्तर होता है। और ६ मन्वन्तर सृष्टि के बीत चुके हैं, 
और सातवे मन्वन्तर में यह २८वीं चतुयुगी बीत रही है, जिसके पौने पांच हजार 
वषे भी बीत चुके हैं, इतना हिसाब कर. लेने पर आजकल की ८२वीं विक्रमी 
सदी के वर्षो को मिलाकर कुल १९६०८५२९४९ वष दुनियां को पैदा हुए हो 


चुके हैं । इसी प्रकार गणित करने पर मालूम हुआ है, कि अभी संसार को 


२३५९१७५०५१ वर्ष और बिताने हैं | तब कटप सृष्टि का पूरा हिसाब होगा । इस 
घारी गणित को जो मैने आप के सामने रक्खी हैं वेद मन्त्र सरलभाव से 


प्रगट कर रहा है । कहता है “शतं तेष्युतं हायनान्‌ द्वे युगे जीणि चत्वारि कृण्मः 


अथवे० कां० ८ अनु० १ सू० २ मं० २१ कि कल्प इतने वषे का होता है । ( शते- 
तेघ्युत ) १००५१००००=१०००००० | क्योंकि सूये सिद्धान्तानुसार एके दश 
शतं चव सहस्रमयुतं तथा” इस प्रमाण से शत नाम १०० का और अयुतनाम 
१०००० का है, गुणित करने पर दशलक्ष सख्या होती है, तो इतनी संख्या रख 
कर (हे युगे जीणि चत्वारि कृण्मः )” क्रम से २,३,४ और बढ़ावे, परन्तु इकाई 
दहाई सख्या के क्रम से ही बढ़ानी चाहिये । अब देखिये ४३२००००००० यह 


सख्या कटप की हुई ! अब पड़ताल कीजिये १९६०८५२९४९ + २३५९१४७०५१क | 


४३२००००००० की सख्या मन्त्रानुसार बन गई कि नहीं ? पाठकगण | यह वही 
गणित विद्या है, जिसके द्वारा खन्ना देवी ने महाराज सगर के समय में समुद्र 
के अन्द्र लकड़ी डाळ कर यह बता दिया था, कि महाराज ! इस में इतना पानी 
है । शोक ! खन्ना देवी को दुष्ट पे० वराहमिहिर ने सरे द्रवार सगर को आज्ञा 
से इसी विज्ञान के अपराध में अपने हाथ तळवार से कटाने पड़े | हा! ऐसे 
ही इर्षा के भक्त पण्डितों ने वेद विद्या को बढ़ने नहीं दिया । वास्तव मं वेद्‌ 
पूर्ण विद्या का भण्डार है । इसी प्रकार सप्तषि तारामण्डल का वर्णन ऋग्वेद 
मै० ५ सू ४० मे० ५ में आया है। सूय ग्रहण वणन मं° १ सू १०५ म० १० मे 


झाया है, शुक्र और मन्थन तारा का वणेन ऋग्बेद मं० ३ सू० ३२, स० २ तथा ऋग्वेद | 
म०९ सू०४६ म० ४ मं आया हे । वेन (विनस) तारा का वर्णन ऋग्वेद मे०१० सू० १२३२ | 


क 


! 
| 


ह... 


Sis 


३२ ( . आय्ये। [ कार्तिक १९८२ 


भय से उन मन्त्रों का निदशन नहीं कराता ।. मेरे प्यारे भारतीय नवयुवको की 
आंखें, कुछ चमत्कार की ओर भी लगी हुई हैं और सोचते हैं, कि ये. विमान, 
Steamer B02, नावें, रेलगाड़ियें, तार, बारूद, तोप, आदि केसी २ विचित्र 
आविष्कृत की है । परन्तु जिस समय वेद को. उठाया जाता है, तो सारी 
हैरानी सहसा भाग जाती है । वहां नौका, जहाज बनाने की तरकीवे दी हुई हैं.। 
देखो “त्रयः पवयो मधुवाहने रथे सोमस्य वेनामनु विश्व इद्विदुः, चयः स्कम्भासः 
स्कभितासः आरभे त्रिर्नक्तं याथस्त्रिवश्विनादिवा” ऋग्वेद अष्ट» १ अ9 ३ वर्ग ४ 
मं० १ । अर्थात्‌ यान ऐसा बनाना चाहिये, जिस में तीन पहिये हों, जिन से वह 
जल और पृथिवी पर चल सके, ओर तेज गति वाळा हो, प्रत्येक अंग दृढ़ हो, 
कलायंत्र भी हढ़ हों, और भी ३-३ खम्भे बनाने चाहिये, जिन के आधार पर 
कलायंत्र लगे रहें, तथा वे खंभे भी दूसरे काए अथवा लोहे के साथ लगे रहें, 
आरा में सारे कलायन्त्र जोड़ देने चाहिये, इसके बनाने में अञ्चि तथा जल मुख्य 
हें । यह ऐसा वेगवान्‌ यान बनेगा, कि तीन दिन और रात में ही मनुष्य को द्वीप 
द्वीपांतरों मं पहुंचा दे । संक्षेप से लिख रहा हृं। और भी देखिये! “द्वादश 
प्रधयश्चक्रमेकं जीणि नभ्यानि क उ तज्चिकेत । तस्मिन्त्साकं त्रिशतानशङ्कुवोऽपितांः 
षछ्टिनि चलाचलासः | ऋग० अष्ट २ अ० ३ व० २४ मं० ४८ | 
अर्थात--यह यान ऐसा बनाना चाहिये, कि इस के बाहिर भी १२ खंभे 
चारों ओर लगाये जावे, जिस में सब कळायंत्र लगा दो । और एक चक्र भी 


| 


बनाओ, जिस के घुमाने से सब कलाये धूमे, फिर उस के बीच मं तीन चक्र / 


और बनाने चाहिये, कि एक चक्र के चलाने से यान रुक जाय, दूसरे के चलाने 
से आगें चले, और तीसरे के चलाने से पीछे चले। उन में ३००-३०० बड़ी २ 
कीर्ले अर्थात्‌ पेच लगाने चाहिये । जिन से सब अग मिले रहें, और निकालने 


पर पृथक्‌ २ हो सकें । उन में ६० कलायंत्र और भी बनाने चाहिये, कई चलते 


रहै, कुछ बंद रह । जब यान ऊपर चढ़ाना हो, तो भाप-घरं के ऊपर के मुख बंद 
रखेनें चाहिये, और जब उतारना हो, तो अनुमान से खोळ देने चाहिये । इसी 
प्रकार जबं पूव को चलाना हो, तो पूवे के बंद और पश्चिम के खुले रहें । इसी 
प्रकार उत्तर, दाक्षिण के लिये जानना चाहिये । इस शिल्प विद्या को पुरुषार्थी 


और गंभीर प्रकृति पुरुष ही जान सक्ते हैं । यह तो दुआ विमानों के विषय में )# 


4 » 
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"अब लीजिये, बेद तारविद्या की शिक्षा भी देता है-- युव पेदवे पुरुवारमश्विना _ 


धट 


EC १९८२ ] वेद का विचित्र विज्ञान | ३३ 


८७ 


स्पृधां श्वेत तरुतारं दुवस्पथः । राय्येरभिद्ध पृतनासु दुष्टरं चक्कत्यमिन्द्रमव 
चषणीसहम', ऋग०७० अप्ट० १ अ० ८ वर २१ मं० १० | संक्षेप से भाव मात्र 
लिखता हे कि तार को निरुक्तकार मुनि यास्क “अश्वि” नाम से भी पुकारते 
हैं। यह धातु, काप्टयंत्र और विद्यत के संयोग से बनता है। इस की गति तीक्ष्ण 
तथा प्रकाशवाली है | सनादिकों के लिये वेद इसका प्रयोग आवइ्यक समझता 
है । और भी तमाशा देखो, हमारे शिक्षक नवयुवक कहते हैं, अजी ! पहिले 
वेदों के समय में तो न कोई रुपया जानता था, न सोने चांदी के सिक्के ! 
पाञ्चात्य शिक्षा ने पाई २ का काम किया है। मगर वेदिक सभ्यता को दूषित 
करने वाले भाइयो ! देखो, मनुस्मृति में साफ लिखा है--“सघेपाः षट्यवो 
मध्यास्त्रियवं त्वेक कृष्णलम । पश्चक्रष्णळको मापस्ते सुवणस्तु पोडश॥ पलं 


सुवर्णाश्चत्वारः पलानि धरणं दशा । दवे कृष्णले समश्रते विज्ञेयो रोप्यमाषकः॥ 


ते षोडशस्याद्धरणे पुराणश्चैव राजतः। कार्षापणस्तु विज्ञेयस्तास्रिकः काषिकः 
पणः॥ घरण,नि दश ज्ञेयः शतमानस्तु राजतः। चतुः सोबणिको निष्को विज्ञेयस्तु 
प्रमाणतः ॥ पणानां डे शते सार्धे प्रथमः साहसः स्मृतः । मध्यमः पंच विज्ञेयः 
सहस्त्रं त्वेव चोत्तमः ॥ मनु० अ० ८ स्छो० १४३, ३५, ३६, ३७, ३८॥ अर्थात्‌ 
६ सरसों का एक जो, ३ जो का एक कृष्णल, ५ कृष्णल का एक 
माष, १६ मापों का १ सुवण, ४ सुवणं का १ पल, १० पल का १ धरण, 
२ कृष्णलों का १ रोप्य मापक, १६ माषक का पक चांदी का घरण बा चांदी 
का पुराण, (तांबे के कपभर पण को कार्षापण वा ताम्रकपण कहते थे) १० 
धरण का एक चांदी का प्रतिमान, ४ सुवण का एक निष्क, २५० पणों का प्रथम 
साहस, ५०० पणों का माध्यम साहस, और १००० पणों का उत्तम साहस होता 
था। ये सारी विद्याय केवळ एक वेद से आविष्कृत हुई हैं। परन्तु प्राचीन 
सभ्यता के आदर्श को जब से खाक में मिलाया, तभी से माथा ठोक कर बढे 
हैं । दुसरे का मुंह ताक रहे हैं । पाठकगण ! इतनी विद्याओं के अतिरिक्त 
एक विद्या जो वेद ने दी है यह तुम्हें सारे ब्रह्माण्ड भर में न मिलेगी, अगर 
मिलेगी, तो केवल वेद में ओर वह ब्रह्मविद्या है, जो मनुष्य को आत्मिकता 


५ का पाठ पढ़ाती है। जिसे जान कर मनुष्य जन्म मरण के चक्कर से मुक्तहो _ 
जाता है । और मरते समय मनुष्य बजाय दुःखी होने के यही पाठ प्रसन्न हो कर 
पढ़ता है कि “वासांसि जीर्णानि यथा विहाय, नवानि शुह्णाति नरोऽपराणि। | 
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३४ आय्ये । [ कातिक १९८३ 


SN? 


तथा शरीराणि विहाय जीर्णान्यन्यानि संयति नवानि देही” गीला अ० २३छो० २२ 
अर्थात्‌ जसे मनुष्य पुराने कपड़ों को त्याग कर नया वस्त्र पहिनता है। वैसे ही 
आत्मा पुराने शारीर को त्याग कर दूसरा नवीन शरीर धारण कर लेता है। 
“नेन छिन्दन्ति दास्त्राणि नेने दहति पावकः | न चेनं छेदयन्त्यापो न शोषयति 
मारुतः ” गीता अ० २ स्छो० २३। अर्थात्‌ इस आत्मा को शास्त्र नहीं काट सक्ते, 
अग्नि जला नहीं सक्ती, पानी गला नहीं सक्ता, और वायु सुखा नहीं सक्ती है । 
प्रिय पाठक गण ! आओ इस विज्ञान की पूजा करें, जो हमं आप हमारे अस्तित्व 
का परिचय दे रहा है । यह विज्ञान वेदों के अतिरिक्त हमें कहीं न मिल सकेगा। 
इसलिये वेद सर्व विद्याओं का भडार और विचित्र विज्ञान वाला है । हमें इस 
के भाव की आराधना करनी चाहिये । वेद भावगाम्भीय प्रर होने से उपास्य है, 


आओ ! हम उपासक वने, इसी ने हम बतलाया है कि हम प्रकाश की ओर 
चलें, अंधेरे की ओर न जायें । प्रभो ! भारतवर्ष का कल्याण हो । और हम तेरी 
दया से तेरे विचित्र विज्ञान को संसार में फेला सकें। ओं शम्‌ ॥ 


याचना । 


[ श्री दलपति शास्त्री सिद्धान्त शिरोमणि ] 
भजन करे भव भञ्जन ! मन से प्रतिदिन सांझ सवेरे | 
भटक रहे भवसागर में भरमाये तेरे चेरे॥ 
'राखहु हे अखिलेश ! अपावन-पाड्किल-पन्थ घनेरे! । 
दीन दयाल ! कृपाळव कीजे द्वार. पड़े अब तेरे ॥ 


सत्य-सनातन-सुन्दर-श्रति का घर घर आद्र करदे । 
नास्तिक-जन फे हृदय-कलश मं भक्तिसुधा-रस भरदे॥ 
लाख निरीह दुखित विधवाएँ फिरतीं हें बेपरदे। 
उनको फष्ट-सहन की क्षमता पुनि हे वश्वम्भर दे ॥ 


Cnn YR 


प्राक्तन ऋषि मुनियों की वाते सब हृदयों” में भावें । 
छुआङ्कत का छल संब छोड़ें रल मिल मङ्गल गावे ॥ 
पतित जनों को पावन करके वेदिक संघ रचावे। 
दयानन्द के घोऐ पादप हरे भरे लहरालं ॥ 


कार्तिक १९८२] पुस्तक समीक्षा | 


पुस्तक समीक्षा । 


सुहरावरुस्तम$-मूल लेखक स्वर्गीय .श्रीद्विजेन्द्रलाळ राय, अनुवादक 
चिरांगांव ( झांसी ) निवासी श्रीयुत सुशी अजमेरी, प्रकाशक हिन्दी ग्रन्थरल्लाः 
कर कार्यालय बस्बई । मू० विना जिल्द का ॥=) हि 


स्वर्गीय श्रीयुत ड्विजेन्द्रलाल राय की मार्मिक और ओजखिनी लेखनी से 
अब हिन्दी संसार भळी भांति परिचित हो चुका है। इसका सारा श्रय हिन्दी 


ग्रन्थरलाकर कार्यालय के कार्यकर्ताओं को ही प्राप्त है । प्रस्तुत पुस्तक भी खर्गीय 


द्विजेन्द्र महोदय की लेखनी का ही चमत्कार है । यह एक नाटिका है । इसकी 


रचना द्विजेन्द्र वाबूने एक महान्‌ उद्देश्य से की थी । बङ्गछा नाउ्चगृहों म॑ कुरु 


चिपू्ण-अश््छील अभिनय देखकर आप का हृदय खिन्न हो उठा। आपने प्रस्तुत 
नाटिका की रचना इसी उद्देश्य से की कि जहां एक ओर सवसाधारण का 
चरित्र ऊंचा हो वहां यह भाव रि खुरुचिपूण-ओर उच्चभावों से युक्त अभिनय 
लोगों को आळ नहीं कर सकते-सर्वथा दूर होजावे। कहने की आवश्यकता नहीं 
कि रायमहोद्य इस यल में पूणे सफल हुए हे । प्रस्तुत पुस्तक को हिन्दी 
ससार के सामने रखकर अनुवादक महोदय तथा प्रकाशकों ने बहुत उपकार 
किया है। अनुवाद की भाषा यद्यपि और परिष्कत की जासकती थी-विदोषतः 
पद्यमय भाग को सूळ तक पहुँचाने के लिये थोड़ा और प्रयत्न अपेक्षित था-- 
परन्तु हमें यह लिखते प्रसन्नता होती है कि फिर भी अनुबाद में मूल नाटिका 
का आनन्द आही जाता है । प्रत्ये ऊ हिन्दी भाषाभिज्ञ को एक वार इस नाटिका 
को पढ़ना चाहिये । हमारी सम्मति मे हिन्दी-नाटक-मण्डलियों को प्रस्तुत पुस्तक 
पथदर्शक का काम देगी । 


मुक्तधारा--म्रूल लेखक श्री ठाकुर रवीन्द्रनाथ । अनुवादक-श्री० प्रो० 


घमैन्द्रनाथ शास्त्री तके शिरोमणि, प्रोफेसर मेरठ कालेज । प्रकाशक हिन्दी ग्रन्थ . 


_ रलाकर कायालय । सू० ॥=) 


ठाकुर रवीन्द्र से हिन्दी जगत अपरिचित नहीं । सन्‌ १९२२ के “माडेन 
यू” में यह नाटक "९ ७४९7 8))' के नाम से तथा प्रवासी' नामी बगला 


पत्र में 'मुक्तघारा' के नाम से प्रकाशित हुवा था । यह अनुवाद 
पत्रों के आधार पर किया गया है । प्रस्तुत नाटक में रवीन्द्र ने ' 


३९११ .... आय्य । [कातिक १९८२ 


सन्देश सुनाया है । 'राष्ट्रियता' के नाम पर संसार में जो अशान्ति और बे 
है उसका चित्र खींचने की कोशिश की गयी है । युवराज अभिजित और साधु 
घनजय के द्वारा कवि ने अपना विश्वप्रेम का सन्देश सुनाया है । 'राष्ट्रियता' 
और “विइवप्रम' की तुलना कवि ने अपनी दृष्टि से की हे-परन्तु हमारी सम्मति 
. में यह चित्र छ्विजेन्द्रलाल राय के मेवाड़ पतन में “सत्यवती' और 'मानसी' 
के चित्र के समान प्रस्फुर नहीं हो सका है । इस में शायद दोनों 
लेखकों का दृष्टि भेद कारण हो । फिर भी हम पाठकों से अनुरोध करेंगे कि 
वे प्रस्तुत पुप्तक के द्वारा कवीन्द्र के सन्देश को खुन । अनुवाद अच्छा हुवा हे- 
अनुवादक ने मूळ लेखक के भाषा प्रवाह को भळीभांति अंकित किया है-इस 
लिये हम अनुवादक महोदय की प्रशाला किये विना नहीं रह सकते। २ 


चन्द्रनाथ--म्रूल लेखक श्री शरच्चन्द्र चट्टोपाध्याय | अनुवादक श्रीयुत । 

बांबू रामचन्द्र वर्मा | प्रकाशक हिन्दी ग्रन्थ रलाकर कार्यालय । मू०॥) 
यह एक सामाजिक उपन्यास है । हमारे सामाजिक जीवन की दुबेलता ओर 
समाज-मर्यादा के सकीण विचारों का प्रभाव गाहंस्थ्य जीवन पर कितना बुरा 


पड़ता हे इस का चित्र इसमे खींचा गया है। चन्द्रनाथ सामाजिक मर्यादा के 
दबाव मँ आकर छाती पर पत्थर रख कर अपनी निरपराधा ओर पवित्र सती 


सरयू का त्याग करते हैं । परन्तु अन्त में तीव्र प्रेम वेदना और अनुताप की असहा 
ज्याला स्वयं ही उनके अन्दर सरयू को फिर ग्रहण कर लेने का साहस । 
करती हे। सरयू का पतिद्वारा त्यागे जाने के बाद मौन-रुप क्रन्दन अवश्य ही 
हमारे समाज के अन्दर एक हळ चल पेदा कर सकेगा । परन्तु यदि “चन्द्रनाथ' 
समाज के दबाव में आजाने वाले न होकर “केलाश” की तरह पक साहसी 

` ओर उत्सगे-परायण नवयुवक होते तो प्रस्तुत उपन्याल अन्धे समाज के विरुद्ध 
क्रान्ति करने के लिये नवयवक्रो में एक आदर्श भी रख सकता ओर उनमें एक 

' उत्साह का सञ्चार करता | फिर भी प्रस्तुत पुस्तक में योग्य लेखक की लेखनी 
ने अद्धत चमत्कार दिखाया हे । रचना इतनी रोचक हे कि बीच में छोड़ने को 


जी नदीं चाहता | अनुवाद कर्ता स्वयं हिन्दी के एक सिद्धहस्त लेखक हे । हिन्दी 
पाठकों के लिये यह उपादेय वस्तु हे। | 


बाण 
व भ 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


कार्तिक १९८२ ] सम्पादकीय विचार । ु ३७ 


eo फो रर री र 


98558855555555598) 
i सम्पादकीय | i} ग 
(20399699999989598e2 


वामनावतार 
आये जगत्‌ में कोई विरला ही व्यक्ति ऐसा होगा जो गुरुकुल विश्व- 
* विद्यालय के योग्य स्तातर पे२ वुद्ददेव विद्यालडुगर के नाम से परिचित न हो । 
आपकी योग्यता का सिका कया मित्र ओर क्या शत्र सभी के दिलों पर बेठ चुका 
र. है। किसी न किसी ढंग से सभी आप की योग्यता, तथा वक्तृत्व कला का मान्य 
करते हे । इस अंक का पहिला लेख वामनावतार' आपकी विद्वत्ता का एक 
निदर्शन मात्र है । समय २ पर आर्य के पाठक आपकी योग्यता का रसाखादन 
करते ही रहते हैं और आशा ही नहीं, किन्तु निश्चय है कि पाठक इस प्रस्तुत लेख 
में भी बहुत कुछ नवीनता, रोचकता, तथा बुद्धिमत्ता पाएंगे । पाठक इस 
लेख को पढ्ने से अनुभव करेंगे कि वे एक गले सड़े और अस्वाभाविक कृत्रिम 
विचारों के वायुमंडळ से ऊपर उठकर एक विस्तृत सुरक्षित और अधिक व्यापक 
वायुमंडल म॑ प्रवेश कर रहे हें। आपके विचारों के विषय में अधिक लिखना 
` वयर्थ समझ कर हम अपने पाठको से सानुरोध प्रार्थना करेंगे कि वे इस लेख 
को आद्योपान्त पढें और वामनावतार' विषयक पौराणिक तथा वैदिक भावों 
की तुलना करते हुए किसी परिणाम पर पहुंचने का यत्न करें | 
हम आगे भी यल करेंगे कि समय २ पर पाठकों के सामने ऐसे ही 
विचार रखें जिससे वे दोनों प्रकार के भावों और विचारों की तुलना कर किसी | 
निश्चित परिणाम पर पहुंच सके । 0 Re 
मद्रास गवर्नमेन्ट और सनातन धम क 
मद्रास प्रेसिडेंसी में वहां की सरकार ने इस आशय. का एक नियम | 
बनाया है कि जिन स्कूलों में अछूतों को दाखिल न किया जायगा उन्हे किसी _ व - 
' १ प्रकार की घनादि की सहायता न दी जायगी। _ अ 
हिन्दू जाति के शुभचिन्तकों को जहां इस प्रकार के नियम से सहा 
और प्रोत्लाइना मिलनी चाहिये थी वहां हम देखते हैं कि उन्हें यह बात बहुत 


~ 


त 


हुँ % 


३५ ` आय्य । [ कातिक र्‌ | 


होसके इस नियम को न रहने दिया जाय । 
इसी आशय का एक मुख्य लेख बनारस से : काशित होने वाले सिग्नल 
(3८०३) साप्ताहिकपत्र में निकला हे । सनातन धमे के साथ यह छेड़छाड़ क्यों ? 
(Why this interference with tbe Sanatan Dharma) यह शीपेक देकर 
आप लिखते हैं-“हिन्दू समाज ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेशय तथा शूद्र इन चार भागों 
में बंटी हुई है। यह विभाग किसी न किसी तरह से- सर्वत्र सब देशों और 
समाजो में पाए जाते हैं किन्तु अन्य समाजों तथा हिन्दू समाज में भेद यही है 
कि उनमें जहां यह विभाग रबड़ की तरह स्थितिस्थापक और लचकीले आधार 
पर स्थित हैं वहां हिन्दू समाज में इनकी स्थिति घर्म (?) पर है।'"''"' "स्कूलों 
के-सश्चालकों को इन नियमों के पालने में बड़ी तंगी पेश आरही है किन्तु तथापि 
अछूतों के लड़कों को बाधित क्रिया जाता है कि थे जहां तक हो सके उच्य (?) 
जाति के लड़कों से दूर ही र; तथा उन्हे स्पर्श न करें। तो भी इसका प्रभाव 
उच्य तथा नीच दोनों ज।तियों के बालकों पर बहुत व॒रा पड़ रहा हे।” 
आगे, महाराणी विक्टोरिया की घर्मे विषयक समान व्यवहार पूर्ण उद्घोषणा 
का स्मरण कराते हुए आप लिखते हँ--“अछूत जाति के जिन व्यक्तियों को 


(किन्ही कारणों से) मेजि स्टेट तथा न्यायाधीश आदि वना दिया जाता हे इससे 
कचहरी का रोव घटता है और यह बात उच्य जाति के व्यक्तियों को कभी 
सहन नहीं हो सकती । हिन्ुशं का यह विश्वास हे कि जो व्यक्ति न्याय 
कुर्सी पर बेउता हे बह धर्मावतार होता है । ऐसी अवस्था में एक नीच जाति के 
व्यक्ति का उस उच्य पर पर बेठता उच्य जाति के व्यक्तियों के दिलों में केसा 
आकान्तिकारी भाव पेरा कर देता हे यद समझना कठिन नहीं हे ।” 


बुरी लगी है और अब सिर से पेर तक उन का यल यह होरहा है कि जैसे भी. 
| 


किसी ने सचही कह है चोर की दाढ़ी में लिनका' ' लिखते २ आपको 
स्वयं ही ख्याल आगया कि इससे तो आधुनिक न्यायविभाग पर भी आक्षेप 
आता है । चूकि वहां भी जो न्यायाधीश होते हें उनमें से अधिकांश यूरोपियन 
ही होते हैं | इसलिये आप लिखते है--“जब पक अग्रेज़ उसी कुर्सी पर होता , 
* है तो यह बात उतनी आपत्ति जनक नहीं होती। क्यों ? चूंकि हमं उस के , 
पूर्व वेश (९0:०९) का कुछ भी ज्ञान नहीं है और नांहीं लोग इसकी खोज 
दी करते है । क्यों? चूंकि वे तो उस जाति में से हैं जिसे ईश्वर ने स्वभावतः. 
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, घमंशास्त्र, सूत्र सभी इसी विषय पर बल देते हैं कि जाति ब्यवस्था गुण कमे 


सलाह के देने के लिए आपको जितनी भी बधाइ दी जाय सब थोडी है! इसे 


रश में एक घाव ऐसा विद्यमान है जो एक न एक दिन इसे अवश्य रसातल: 


कार्तिक १६८२ ] सम्पादकीय विचार! 


ही इस देश पर शासन करने के लिए भेजा है।” अहो ! बलिहारी है एसी 3 
खुशासद की । यदि यह न लिखा होता तो शायद सनातन घम की लुटिया ही _ 
डूब जाती । सच है, भीड़ के मौके पर ही मित्र और दात्र की पहिचान होती 
है। बस ! देख लिया आपका सनातन घम । है 

वात तो तब थी कि जब आप अळूत जातियों के विषय में लिख रहे थे 
तो आप उसी विषय पर रहते | यह बीच में अग्नज जाति कहा से आ कूदी ? 
सच हे घर में कुत्ता भी शोर होता है । आज तक हिन्दू जाति से जितना बन पड़ा 
उसने नीच जातियों को ही पद दादित करने का यल किया किन्तु नीच और 
ऊंच की फिलासफी को न समझा कि इसका आधार क्या हे? ऋषि, मुनि, 


के अनुसार होती है जन्म के अन्नुसार नहीं। फिर समझ में नहीं आता कि यह 
जन्मानुसारिणी जाति व्यवस्था कहां से आकूदती है | ओर नांही उस (सनातन) 
धमे की ही आजतक समझ पड़ी हे जिसमें ऐसी व्यवस्था लिखी हो । 

अच्छा, फिर वे योग्य अळूत (१) व्यक्ति करें क्या ? आप लिखते हैं-“उन | 
की संख्या ज्यादा नहीं है । उन्ह आवकारी अथवा ऐसे हा किसी अन्य बिभागों . 
में जगह दे देनी चाहिये जिनसे उच्च जातियों को कम वास्ता पड़ता है। इससे 
जहां अळूत जाति के लोग सन्तुष्ट हो जायेगे वहां उच्च जाति के व्यक्तियों को 
भी कोई शिकायत न रहेगी ।” आहा, क्या ही कहना ? ऐसी समयोचित ठीक २ 


ही तो कहते हैं सांप भी मर जाय ओर लाठी भी-न ट्रूटे। आप के दिमागमे | 
यह वात खूब जम गई है कि ऐसा करने से दोनों संतुष्ट होजावेगे। लेकिन हम. 
यह साफ बतला देना चाहये हे कि लेखक महादेय बड़ी भूल में है। इससे भी . 
अधिक दुःख तब होता है जब हम यह पता लगता है कि उन्ह अपनी भूल का | 

ज्ञान नहीं है । जो रोगी चारपाई पर पड़ा हुआ भी-अपने आप को नीरोगः तथा _ 
स्वस्थ ही समझता है उससे अधिक आमागा पुरुषः ससार में कोई भी नहीं 
आज हमे यह सोचकर बहुत दुःख होता है कि अब भी हिन्दू जाति के शरीर 


लेकर आराम लेगा । :-१ क य 80 
हिन्दू धर्म खतरे में--हमारा यह इढ़ विश्वास 


gs आर्य्य । [ कातिक १९२८ 


या उसका धमे यदि बच एकता है तो उसका एक मात्र क्रियात्मक उपाय शुद्धि | 
और केवल शुद्धि हे । अपने प्रोग्राम को व्याख्यान तथा कान्फ्रेंसो तक ही 
परिमिति रखने से कभी किसी जाति,मत,सम्प्रदाय व धमे की उन्नति नहीं हुई । 
परन्तु यह जानकर हृदय विदीण हो जाता है कि हिन्दू जाति के कणधार 
कान्फ्रेसों तक ही अपनी इतिकर्तव्यता की समाप्ति समझ लेते हैं । ससार का 
कोई कोना ऐसा नहीं जहां से हिन्दू जाति की अचनति तथा उसके अपक्ष के 
समाचार न मिल रहे हों । कहीं से उन्नति के समाचार भी मिळते हैं किन्तु 
उनकी संख्या दाळ में नमक के बरावर भी नहीं है। वस्तुतः सत्य यह है कि हिन्दू | 
जाति के पतन का मूळ कारण अन्य जातियां या उनके अत्याचार उतना नहीं 
हें जितना कि उसकी अपनी उच्च जातियों के नीच जातियों पर अत्याचार | 
अभी मालावार से इस विषय के जो समाचार आ रहे हें उन्हे पाठकों ने समा- 
चार पत्रों में पक्षा ही होगा। उन्हें सुनकर हमारे तो रोंगटे खड़े हो जाते हें . कुंवर 
आनन्द प्रिय 3. 4. ].].. 3. लिखते हें-“यहां की इडवा जाति ( जिनमें से 
कई अधिपति जमीदार हैं तथा अनेक सस्क्कत के विद्वान और अनेकों वकील 
आदि भी बनचुके हैं ) ने पिछले नवम्बर में यह निश्चय कर लिया है कि यदि 
उन्हें मनुष्यत्व के सामान्य अधिकार भी न दिये गए तो ये मुसलमान व ईसाई 
बन जावेंगे | ० ५ कु 
हमें समझ नहीं पड़ता कि एसे २ लोमहषण समाचार सुनते हुए | ७ 
हिन्दू जाति के नेता किन झगडों व किन अधिक आवश्यक कार्यों में फसे हुए 
हें? इस समय चाहिये तो यह था कि अनेकों कार्य कर्ता अपन जान और माल 
की पर्वाह न करते हुए एकदम से उधर पहुंच जाते । किन्तु यहां तो रंग ही और | 
हैं ? यहां सहायतार्थ जाना तो दूर रहा यहां तो चकर ही उल्टा है।जो जात भी हैं. | 
उन्हं भी उलटा कोसा जाता है | जाना तो दूर रहा रुपये पेसे से ही सहायता 
कर देते किन्तु यह भी. कहां ? आपस के झगडों से फुरसत मिले तब न! और उधर 
इस्लाम तथा ईसाइ प्रचारकों की क्या अवस्था है | सुनिये, आप लिखते हैं:-- ' 

- “उनके मुसलमान होने की इच्छा को जान कर एक दम यहां ४ मुसलमान 
मिशन आ धमके हैं | एक मिशन लाहोर से आया है और मौ० मोहीउद्दीन | 
बी० ए० की अध्यक्षता में काम कर रहा है, दूसरा रादेश ज़िला सुरत के मुस 
लमान व्यापारियों की ओर से मो० ऐनिस अहमद बी० ८० की अध्यक्षता में 
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आया है, तीसरा पूना का मिशन हे और चौथा पौनानी का, (जो मोपछाओं का 
गढ़) है मिशन है । ये लोग रात दिन इडवाओं के घरों पर हैं और पेम्फ्छेट 
बाटते हैं । इनके प्रयास से एक इडवा मुसलमान होगय़ा पर जब . उसके मुसल- 
मान होने की खवर उसकी माता को लगी तो. उसने आत्महत्या करळी | इन 
मुसलमानों के पास प्रचारार्थ मोटरें हैं । पौनानी के मोपला मिशन ने गत. ६ 
मासमें पौनानी ताल्लुका के चमारों और नामडीयों में से ३२३ कुटुम्बों को .मुस- 
लमान बनाया हे । कालीकट में मुसलमानों का बड़ा भारी अनाथालय है । इस 
प्रान्त के हिन्दू अछूतों की बड़ी हीन दशा है । मुसलमान उनमे काम कर खूब 
तबलींग कर सकते है । पूना तथा लाहोर के मिशन को जो पहिले मौपला की 
रक्षा के लिये यहां आये ये, यंहां बड़ी आशायें हें । यह लोग मोपला अनाथों का 
प्रबन्ध कर रहे हैं २०० बालक लाहोर भेजे जायेगे । इसके उपरान्त यहां जमीनें 
खरीद मोपलों की सहायता से हिन्दुओं को खूब विधर्मी बना रहे हैं । 

ईसाइयो के सम्बन्ध में लिखना फजूल हे। इनके प्रयास से कोचीन के 


राज्य में इनकी सख्या २७ प्रति शतक पहुंच गई हे । ट्रावनकोर के ब्राह्मण राज्य . 


में इसाई ६० प्रति शतक होगये हें और मुझे कहा गया है कि वहां 
सबके सब मुख्य अधिकारी इसाई हैं । मलावार प्रान्त कोचीन से मिला हुआ 
-है इसलिये यहां भी इनका खूब प्रचार है | यहां वासेल मिशन जो जर्मन है, काम 
कर रहा है | इडवाओं का असन्तोष देख यह लोग भी यहां पहुँच गये हैं । इन 
लोगों ने सात इडवाओं को इसाई बनाया है । मुझे इडवाओं के इसाई होने का 


` डर है। इडवा ग्रामों में मुस्लिम तथा ईसाई धमे प्रचारकों की मोटरों भी खूब 


दौड़ रही हैं ।” 


~ हें मे ~ e ० > ३). ७ 
पाठकगण ! इसे कहते हैं धम और जाति से प्रेम । यहां तो रजोल्यूशन 


ही पास कर दिये और बस ! कयां ? अजी काम करना हमारा काम तो नही 


हैं । इधर से छुटै तब तो उधर जांयभी । और यदि आय्ये-समाज, से झगड़ने की 
वारी आजाय तो सबसे आगे--......! न जाने इस समय बनारस ओर कलकत्ते 


कड़े किये थे किस कुम्भकर्णी नींद में पड़ा सो रहा है? 
य्ये-समाज और आय्ये-भाषा!-- : कक, 
हमं यह देखकर बहुत ही दुःख होता है कि आय्ये-समा 


त कट सड आण... 


i TRV &..2.- .... ...&.. 
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विना नितान्त असम्भव है । हम दिन रात अपने व्याख्यानो और लेक्चर भतो 


. {मुंह मोटा दोजाय। निररून्देह इस बात के लिये बड़े भारी बलिदान आव- 


2 


घबरा उठे। यह बाल्दान केदढ.मात्र आपका वार्या का है । आप अपने हृदय 


४२ आय्ये । [ कातिक १९८२ 


का उतना मान्य नहीं है जितना कि होना चाहिये । वेसे तो सवसाधारण अपने 
को हिन्दू कहलाने वाले व्यक्ति ही इने गिने हैं जिन्हें हिन्दी का ज्ञान हो किन्तु 
आर्य्य-समाज में आय्ये-भाषा की यह शोचनीय अवस्था देखकर कोन शुभचिंतक 
है जिसके हृदय में एकवार वेदना उत्पन्न न होती हो | हम अपनी बातचीत म॑ 
आय्ये-भाषा, आय्ये-सभ्यता , आर्य्य-जाति इत्यादि शब्दों का प्रयोग करते हुए किस 
प्रकार से अच्छे-लग सकते हें जब कि हमारी क्रिया में आर्यत्व का प्रवेश ही 
नहीं है। ओर तो और, व्यवहार की दृष्टि से हमारी भाषा ही आर्य्य-भाषा नहीं रही। - 
तो ऐसी अवस्था में हमारे विचार आय्येत्व से पूण हों यह ज़रा कठिन सी बात 
हे । ऋषि दयानन्द ने आय्ये-सभ्यता की रक्षा करनी चाही तो इसके लिये 
उन्होंने सबसे प्रथम दर्जा आय्येभाषा को दिया। उन्हाने सव के विरुद्ध यल्ल 
करने पर भी अपने ग्रन्थों को आय्ये-सापा भ ही छपवाया । चूंकि उनका उदर 
विलुप्त प्राय आय्ये-सभ्यता की रक्षा करना था जिका फक साघन वह आर्य्यः 
भाषा को भी समझते थे । 


Tr Ts i 


पंजाब की समाजा की शिरोमाण सभा आय्य प्रतिनिधि सभा की ओर | 
से एक वार नहीं अनेकों वार इसके लिए यल किया गया किन्तु आय्ये-पुरुषों 


के कानों में जूं तक नहीं रंगी । आजतक उनमें से कड्या के हिसाब किताव 


> 


Nr ९ CS * ~ हैं र 
दैनिक पत्र व्यवहार उसी तरह उदू या अग्रेजी में ही चले आते हैं । 'आय्ये-भाषा , 


~ 


चातुर्मास' भी मनाया गया किन्तु उसका भी कोई विशेष प्रभाव दृष्टिगोचरं 


नहीं हुआ | दयानन्द शाताब्दी' भी मनाए एक. दर्ष होने वाला है किन्तु इस 
“ओर आर्य्ये जनता का ध्यान अक्षित नहीं हुआ | 


| 

है © ० Fr ~ > ~ | 

आय्ये-सभ्यता और आर्य्य सस्कृति का प्रचार आय्ये-भाषा के प्रचार क 

३ 

9 का मु 
क गौ र ~ [a क्क 

आय्ये सभ्यता की रक्षा और आय्ये-समाज के प्रचार की अपील कर किन्तु 

हमारे काये अनाय्ये हो तो केसे सम्भव हे कि केवल मात्र शुड़ २ कहने से ही 


।इयकता है । कन्तु यह बलिदान कोई असामान्य बलिदान नहीं है जिससे आप 
में प्रण करे कि आज से आपकी बातचीत, आप के पत्र व्यवहार आपके कारो- 
बार रूभा कुछ आय्य भाषा में होंगे । आप अपने पुत्रों और पुत्रियों को आ 


3 हक - क. 
- - "आहह ०4 


कार्तिक १९८२] ला जिल विचार! 


भाषा अवश्य ही पढ़ावें । बस, फिर देखिये आय्ये-समाज और आय्य-सम्यता 
'किस जोर से फेलती है । शोक यही है कि आज जड़ को छोड़ कर पत्तों और 


हानियो को खींचन में हंमारा समय अधिक जारहा है । है 
श्री मुख्याधिष्ठता गुरुकुल विश्वविद्यालय कांगड़ी लिखते हैं।-- ४: 
गुरूकुल विश्व विद्यालय कांगडी ( बिजनोर ) मं नये प्रविष्ट होने वाले - 


चालकों के प्रवेशार्थ प्राथना पत्र ३१ जनवरी १९२६ तक गुरुकुल कार्य्यालय में 
¬) पहुंच जाने चाहिये । प्रवेश प्रा की फार्म तथा गुरुकुल के नियम कार्य्यालय 
"गुरुकुल से मिल सकेंगे । ८ हि 
क्या रामायण काल्पनिक है? . 
मि० चीवर आदि ऐतिहासिकों ने कठपना प्रधान युक्तिवाद से, ईसाईयत . 
ईसाई सभ्यता के गौरव को भारतवासियों के हृदयों पर अड्डित करने के छि, . 
रामायण ओर महाभारत को काटपनिक काव्य सिद्ध करने का यत्र किया । ह 
2 परन्तु सी. वाई चिन्तामणि वेद्य आदि भारतीय ऐतिहासिको ने गहरी खोज के अ 
“बाद क्या भारतीय साहित्य के प्रमाणों द्वारा और क्या ज्योतिष शास्त्र द्वारा 
महाभारत की घटना को यथार्थ प्रमाणित क्रिया हे । जिन युरोपियन विद्वानों ने 
रामायण महाभारत को काटपानिक कंथा सिद्ध करने का यल किया था, वह 
भारतीय नहीं थे, वह राम कृष्ण के भक्त नहीं थे, इसलिए उन के तके पर [कसी 
को आश्धर्य नहीं होता था । परन्तु अब महात्मा गांधी जी अपने आप को राम 
कृष्ण का भक्त समझते हैं तथा कहते हैं और प्रतिदिन प्रातःकाल रघुवीर की जय 
गाते हैं, तो भी रामायण को ऐतिहासिक घटना होना स्वीकार नहीं करते । उन्हों | 
ने अपने नवजीवन में तथा पर नरदेव जी शास्त्री वेदतीथे के साथ बात चीत 4 
करते हुए स्पष्ट कहा हे कि में राम और कष्ण को ऐतिहासिक पुरुप नहीं मानता! _ 
ह हम यहां महात्मा गांधी जी की स्थापना का खंडन करने के लिए युक्ति 
तथा प्रमाण पेश नहीं करेंगे, (यह स्वतन्त्र विषय हे) । हम तो इसी बात पर प्रकाश | र 
डालेंगे कि आये सभ्यता का अभिमानी होते हुए भी महात्मा गांधी के यह . 
हू विचार क्यों बने । हमारी राय में इस का मुख्य कारण यह हे कि महात्मा गांध t 


Ms 
£ 


है किया । भारतीय इतिहास का अध्ययन उन्होंने सस्कृत साहित्य ए र 
वाड्मय की सहायता से नहीं किया, अपितु युरोपियन वि. नो के 
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से किया है । केवल महात्मा गांधी ही ऐसे अकेले व्यक्ति नहीं हें । भारतवर्ष 
की सरकारी युनिवसिटियों (जहां अगरेजी द्वारा सस्कृत साहित्य तथा भारतीय | 
इतिहास पढ़ाया जाता है) में पढ़े हुए ९० फी सदी ग्रेजुएट राम कृष्ण को 
एतिहासिक व्यक्ति नहीं समझते । युक्तियों तथा प्रमाणों से, इनके विचारों मे. 
थोड़ा बहुत परिवतेन हो सकता है। परन्तु मूलताया इन भ्रमों को दुर करने का | 
साधन यही है कि भारतीय युनिवसिटियों में पाठ्य क्रम को बदल कर भारतीय _ 
भाषाओं मं भारतीय साहित्य की शिक्षा दी जाय । हु > उन | 


हिन्दू धम का सुधार 

हिन्दू धर्म के शिथिल तथा असंगठित होने के कई कारण हे, परन्तु मुख्य 
कारण हमारी सम्मति में यह है कि हिन्दू धर्म ने ०१7/४९ निश्चत स्वरूप को. 
छोड़ दिया था। समय के प्रबळ प्रवाह के सामने, अन्द्रूनी कमज़ोरियों के. _ 
कारण जिसने हिन्दू घम को जैसा रूप देना चाहा, दे दिया । हिन्दू धम; के | 
सिद्धान्त निश्चित नहीं रहे । केवल मात्र अपने आपको हिन्दू कहना ही एक मात्र 
सिद्धान्त रह गया । मुसलमानों के समय तक चोटी तथा जनेऊ ओर गोरक्षा 
जैसे बाह्य चिहां में हिन्दु घम सीमित था इस लिए उस समय इस पितृ लक्षण 
वाले हिन्दू धम क लिप मर मिटने वाले शहीद मिल गण थे परन्तु आज वह | 
थोड़ी बहुत निश्चितता भी मिट रही है । हिन्दुधर्म के कोई निश्चित | > 
सिद्धान्त नहीं हें । कोई कहता है कि हिन्दुधर्म अहिंसा धर्म हे, कोई कहता है 
सद्धान्तो को मानने या न न मानने की कोई वात नहीं, जीवन हिन्दुओं का सा | 
होना चाहिए | कई सञ्जन इसके विपरीत जीवन सम्बन्धी बातों को छोड़ कर, 
केवल मात्र मूतिपूजा, अवतार बाद आदि सिद्धान्तों की रक्षा करना ही हिन्दु 
प्‌ धर्म समझते हैं । जब तक इस प्रकार की आपा पन्थी रहेगी तब तक हिन्दू धर्म | 
 सेंसुधार नहीं हो सकता-- | 


पु" _ आय समाज तथा ऋषि दयानन्द ने हिन्दू संसार समुद्र को निश्चित _ 
सिद्धान्तो दारा मर्यादित करने का यल किया था । जो समाज हिन्दू धमे को. i 

प 
सिद्धान्तो की सीमा मे मयादित कर सकेगा वही असली र मं हिन्दू 


मे में सुधार कर सकेगा] . '  नटरंजेन्द्र विद्यालङ्कार . 


आय्य आतानाघ सभा पञ्जाव, गुरुदत्त भवर 
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आर्ये प्रतिनिधि समा पंजाब का मासिक पत्र | न 
| 


भू 


हे प्रश्चु! हम तुम स वर पावः , | | क 
विश्व जगत्‌ को आय्यबंनावें॥ २. 
फेले, सुख सम्पत्‌ फूलाव'। 
आप बढ़े, तव राज्य बढ़ावे ॥ 
वैर-वि को मार सिठाव ॥ 
| १ नीति को रीति चलान ॥ 


CC-0. Gurukul Kangri ली Collection 
१ पं १, 
५“ 


क 


पि 


विषय सूची 


१-प्रा्थेना ( श्री हरि ) १ 
२- मत्यु के पश्चात्‌ आत्मा की गति--( श्री विश्वनाथ आर्योपदेशक) २ 
३--चाहते हैं ! ( श्री दलपति ३० विद्यालय ) ७ 
प्र 
& 


PS ST ate | | 


ते ४-भक्त की भावना ( श्री धमंदत्त सि० अ०) 
| ५--द्लि का ददे (श्री गुप्त) 


| क-ढुनिया में बौद्ध धर्म का प्रचार कैसे हुआ ? (श्री अङ्गिरा वि० अ०) १९. 
र ७--वेदार्थ दीपक निरुक्त भाष्य ( श्री चसूपति अफ्रीका ) २० 

१ ८--लड़की का घर ( ले० दर्शक ) २६ 

१ &--वेदा थ तालिकाप्ति ३१ 

ह १०-ठठोली ३५ 

॥ ११- श्री रावराजा तेजसिंह ३६ 

| - १२--भूतविद्या. श्री केशवदेच ज्ञानी मद्रास ) ३८ 

| १३--सस्पादकीय- लाहोर आर्यसमाज का ४प्वां वार्षिकोत्सव, 

{ आर श्रीमालवीय जी आर्यसमाज पर, मिलाप का प्रश्न, पं० बुद्धदेव 

| ओर प्रो० बाली, हमारी प्रार्थना उपासना, एक कदम ओर आगे 


राजेन्द्र । 


(2 HA 
 “आय्ये के नियम । 
१--यह पत्र अंग्रेज़ी मास की १५ तारीख को प्रकाशित होता है । (डा- 


 २-इसका वार्षिक मूल्य ३) है। सभा ने वेदिक धम तथा नागरी प्रचार 
लिये इसे जारी किया हे । 
३--इस पत्र में धर्मोपदेश, घर्म-ंजज्ञासा, प्रतिनिधि सभा की सूचनाएं ` | न 
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( लेखक श्रीद्वारे ) 


हे नाथ ! भारत वर्ष मे, सुख शान्ति को सरसाइये । 
आनन्द घन ! फिर भी वही, आनन्द रस वरसाइये ॥ ध्रुव ॥ 


जो विश्व विजयी था कभी, वह आज दास निरास है। 
इस दासता से मुक्त होने, का सुपथ दरसाइये ॥ १॥ 


वह प्रेम की मन्दाकिनी, सघ के हृदयतल मे बहे । 
फिर भी प्रभो ! उस पुण्य परमानन्द को परसाइये ॥ २॥ 


निज ध्रमं का पालन करे सब वीर धीर गम्भीर हो । 
जगदीशा ! ईर्ष्या द्वेष कपटाचार वन झरसाइये ॥ ३॥ 


अलस्य जडता नींद में भारत बहुत दिन सो चुका। 
“श्री हरि" इसे फिर कर्मगीता ज्ञान दे हरसाइये ॥ ३ ॥ 


| 
| 
; 
| 
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२ आर्य्य । [ मार्गेशीषं १६८२ 


प्रत्यु के पश्चात्‌ आत्मा की गति। | 


OHTA 2S 
[ ले० - श्री पं० विश्वनाथ आर्योपदेशक ] 

यह प्रश्न आजकल भारा समस्या वना हुआ हं । प्रत्येक सम्प्रदाय की नींव 
इसी विचार पर खड़ी हुई हे । इस प्रश्न को अनावश्यक समझने वाले पदार्थविज्ञौ 
का ध्यान भी अब इधर आकर्षित हुआ है । प्रमुख नास्तिक प्रदेश योरुप मे भी 
इस विषय पर भारी आन्दोलन होरहा है । वर्तमान सम्प्रदाय-संग्राम में जो 
धर्मे इस समस्या को ठीक २ सुलभा देगा वही सर्वमान्य विद्वानों का आगायी 
धमे होगा । अतएव इस विषय पर अम्य मत समालोचना पूर्वक वैदिक सिद्धान्त | 
के महत्व पर कुछ लिखने की आवश्यकता समझी हे । 


स्वर्गे नरक का विचार 
वेद ओर शास्त्रों का तो यही सिद्धान्त हे कि जीव घुनजन्म धारण करता 
डुआ विगत पाप शुद्ध अन्तःकरण पूण ज्ञानी होकर परमात्मा के सान्निध्य से 
मुक्ति प्राप्त कर लेता हे परन्तु साधारण सुख तथा मुक्ति के लिये खगे, ओर दुःख 
का नाम नरक भी वेद शास्त्र में प्रयुक्त हुआ हे । यथा-- 
अस्माच्वाधिजातो5(से स्वदय जायते पुनः 
असौ स्वगाय लोकाय स्वाहा । यजुर्वेद ३५-२२ 


अर्थ--इस (शरीर) से तू (जीव) प्रकट होता हे। यह फिर तेरे से १ 
होतो है खर्ग लोक (मुक्ति) के लिये । परन्तु समय के परिवर्तन से पौराणिक 
-सप्रय में सर्गं ओर नरक विशेष लोक माने जाने लगे जहां जीव अपने कर्म-फल 
_ का भोग करके पुनः मत्यं लोक मे जन्म धारण कशता है। और नवीन दार्शनिक 
विचार के अनुसार मुक्ति इन से पृथक्‌ ब्रह्मरूपता मानी जाने लगी । अन्य 
सिद्धान्तो के सडश भारत का यह विचार भी पश्चिमीय प्रदेशों में फेलकर 
तत्कालोत्पन्न सम्प्रदायो के मूल सिद्धान्त के रूप मे परिखत हो गया। परन्तु 
इतना भेद हो गया कि यह स्वर्ग और नरक को खदा के लिये मानने लगे। और | 
पौराणिक खर्गे को ही यह मुक्ति मानने लगे इस के साथ ही स्वर्ग नरकं लोक के 
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. मार्गशोषे १७८२ | सत्यु के पश्चात्‌ आध्मा की गति। . [ 3.३ 
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|» 
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पदार्था में भी देश कालानुसार थोड़ा सा भेद होगया । आजकल मुसलमान ईसाई 
यहूदी पारखी आदि इसी प्रकार मानते हैं । ह. डोळा 
इन के विचार में आत्मा मरकर कवर में ही रहता है और कयात को 


छै 

र उसी शरीर में जीवित होकर अपने कमांडुसार सदा के लिये खरग (बहिश्त ) वा 
न नरक ( दोज़ख ) में जा पड़ता हे । यदि इस सिद्धान्त को तके की कसोटी पर 
ह परणा जावे तो यह सर्वथा मिथ्या प्रतोत होता हे (१) मृत्यु के पश्चात्‌ शरीर फे 
परमाणु सुरक्षित नहीं रह सकते । एक मनुष्य-शरीर नदी में इव गया, वह मछली 
क्र ने झाया ओर उस के शारीर का एक अङ्ग वना । पुन. उस को किसी मांसाद्‌ 
ठ मलुष्य ने खाया ओर बही परमाणु उसके शरीर मे परिणत हो गये । श्रव कृयामत 


में परमात्मा उन्हे कहाँ कहाँ ले जायेगा। और मलुष्य-शरीर आयु में ११ बार 
परिवर्सित होता है । कयामत मै कौनसा शरीर जीवित होगा । यदि कोई भी 
जीवित होगा तो शेप १० शरीरी का कर्म फल भोगना अन्यथा सिद्ध होगा । 
(२) परिमित क्रो का अपरिमित फल भौ न्याय नहीं है और सग प्राप्त आत्माय 
अपने कुकर्मो का फल नहीं भोग सकेगी । यदि परमात्मा की दया .कहो तो 
वह बिना कर्म के ही स्वर्ग कयो नहीं भेज देता ? (३) नरकवासी जीवो को भी 
सदा का दु ख देना और उनकै खुकमों का फल न देना अन्याय ओर घोर कठोरपन 
तथा दणड के नियम के विरुद्ध दै । क्योंकि दरड का अभिप्राय सुधार होता हे 
न कि सदा के लिये डु खसागर में डाल देना (४) बहिश्त का नक्शा ऐसा घृणित 
=> हैकि सर सय्यद तक ने इसे वेश्याओ का चकला नाम दिया है । अतएव यह 
सिद्धान्त और वह सम्प्रदाय जिन को मुक्ति का यह खरूप है विद्वांसौ को कभी 
ग्राह्य नहीं हो सकते । [ न 

कतिपय लोग आर्यसमाज पर यह आ्रोक्तेप करते हैं कि प्राचीन आर्या का 
भी यही सिद्धान्त था, परन्तु अब खाती जी ने आक्षेप से बचने के लिये दु-ख | 
का नाम नरक और सुख का नाम खगे रख लिया है । इस के निवारणार्थ निम्न 


प्रमाणौ का देखना आवश्यक है । 


पुदिति नरकस्याख्यं दुःखं च नरक विदुः । ः 


& पुत्तस्राणात्ततः पुत्रमिहेच्छान्त परत्र च ॥ 
| इति बौधायन आह । एतरेय ब्राह्मण आनन्दाश्रम पूना पू० ६३६ 
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अर्थ--पुत्‌ नरक को कहते हैं और नरक दुःख का नाम है इस से पुत्र 
वश्चाता हे अतएव पुत्र की इच्छा करते हैं । 


` द्रव्याणां कम संयोग गुणत्वेना भि संबन्धः । मीमांसा ६११ 


oe ihe जि. 


शबरभाष्य । ननु स्पग शब्दा लाक प्रासद्ध वाशष्ट दश 
यास्मन्न उष्ण न शांत न क्षुत्‌ न तृष्णा न अराते 
न ग्लानिः पुण्य कृत एव तत्र गच्छन्ति नान्ये । 
अत्र उच्यत । यदि तत्र कचिद्‌ मृत्वा गच्छन्ति 
तत आगच्छन्ति अजनित्वा ताहे स प्रत्यक्षो देश 
एवं जातीयकः न तु अनुमानाद्‌ गम्यते ॥ 
अर्थ--खगे शब्द से प्रसिद्ध विशेष लोक ग्रहण किया जाता हे जहां 
शीतोष्णादि कोई दुःख नहीं और जहां पुण्यक्कत लोग जाते हें । यह तब सिद्ध 
हो जब कि वहाँ कोई जाकर पनः आकर वणेन करे । अनुमान से सिद्ध नहीँ हो 
सकता । पुनः लोगों में प्रसिद्ध कथाओं में कि अमुक सिद्ध स्वर्ग ले फिर आया था 
का उत्तर देते हैँ: 
___ आख्यानमपि पुरुष प्रणीतत्वात्‌ । 
कथाए भी लोगों की बनाई हैं । द्रव्यो का कर्म विषयक संयोग मै गोण 
सम्बन्ध हे-अ्तपव कोई द्रब्य विशेष स्वर्ग नहीं । साधक होने से द्रव्यौ मेंउपचार १ 
से स्वर्ग शब्द्‌ पाया जाता है । | 
इमं भौमं नरफन्ते | महा? आदि पर्व &० 3 नीलकंठ टीका 


७ > [oS व्र ~ ~ > 
नरकं भू लोकम्‌ । प्रथिवी लोक को ही नरक कहा है और 

पुण्यां योनिं पुण्यकृता अजन्ति पापां योनिं पापकृतो व्रजन्ति । द०।१९ 

श्वयोनिं वा सकरयोनि चाण्डालयोनिं पापयोमि भजन्ति ब्रह्मयोनिं क्षत्रः 
योनिं वेति पुण्यां योनिं भजन्ति ॥ 

अथे--कुत्ता सूकर चाँडालादि पाप योनि और ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्यादि 

पुणय योनि ह। ` i 

अत्रेव नरकः स्त्रगे इति मातः प्रचक्षते । भागवत 
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मागशीषे १६८२] मृत्यु के पश्चात्‌ आत्मा की गति। > 


अर्थात्‌ कपिल अपनी माता देथहती को कहते हैं यहीं स्थर और नरक है ।' 
आत्म लोक । 

इस स्वर्ग नरक के भमेले से छूटने के लिये वत्तेमान युग में एक नये सिद्धान्त 
का आविष्कार हुआ हे, कि आत्मा मर कर एक विशिष्ट आत्म लोक में चला 
जाता है और वहां अपने पापों की निवृत्ति कर सदा के लिये मुक्त होजाता है। 
इस सिद्धान्त के मानने वाले नास्तिक आस्तिक दीनां ही हैं । ओर खगवादी सम्प्र- 
दाय भी अपने स्वर्ग नरक को अब इसी लोक से उपमा देने लगे हँ । और आत्म 
लोक के विशेषज्ञ तो मृत आत्माओ से वार्तालाप की घोषणा देने लगे । यह क्या 
आडम्बर हे, आवश्यकता होने पर कभी फिर लिखा जावेगा । यहां केवल इतना 
बताना है कि यह सिद्धान्त भी समीचीन नहीं। भला आत्म लोक में यदि पाप 
निवृत्त होकर सर्वथा उन्नति होसकती है तो केःल एक वार के लिये इस मृत 
लोक में आने की क्या वड़ो आवश्यकता पडतो थो ? अतपत्र पुनजेन्त का सिद्धान्त 
न केवल शास्त्र सम्प्रत ही है प्रत्युत डोरासन जमन फिलासफरों के कथनानुसार-- 
“सत्य असत्य विवेक की जो शक्ति हमारे आत्मा में रखी गई है 
यह सिद्ध करती हे कि 'न केवल आत्मा नित्य हे, प्रत्युत कई 
जन्मो से शुज्ञर कर उन्नति के शिखर पर पहुंचता है ।” 
यही बात उपर्युक्त वेदमंत्र ने बताई है । यही बात भगवद्‌गीता 
में भी लिखी हे कि -- 

अनेक जन्म संसिद्धिस्ततो याति परां गतिम्‌ ॥ 


मृत आत्मा का शरीरान्य प्रवेश ।. 
अब प्रश्न उत्पन्न होता है कि आत्मा मर कर दूसरे शरीर मे कब और कैसे 
प्रवेश करता है ? यद्यपि पुराणों ने इस विषय में बहुत से आडम्बर रच दिये हैं 
परन्तु वेद और सच्छार्रों का सिद्धान्त यह है कि जिस प्रकार मनुष्य पुराने पर 
त्याग कर नये धस्त्र पहन लेता है इसी प्रकार जीव दूसरा देह धारण करता हे । 
यद्यपि इस में समय कुछ लगता ही है परन्तु वह समय पुराण लिखित कोई नियत 
नहीं और ना ही मार्ग में किसी स्थान विशेष पर ठेरना पड़ता है। बेद कहता है- 
यस्ते शोकाय तन्वं रिरेच क्षरद्विरण्यं शुचयो नुस्वा; । 
अत्रादथे तें अमृतानि. नाम स्मे. वस्त्राणि विश रारयन्ताम्‌ ॥ अथषे०११३॥ | 


क... . छि Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


बा 7 


६ आय्यं । [ मार्गशोष १४८२ | 


शअर्थे- घस्रौ के समान आत्मा शरीरो को धारण करता है जिस में हर्ष शोक ; 
धन पवित्रादि प्राप्त करता है । 
आ यो धमाणे प्रथमं ससाद ततो वपूंषि कृणुते एरूणि । अथवं०५।१।२ 
अर्थ--आत्मा ने जैसे कर्म किये हैं, देह त्याग के पश्चात्‌ तदनुसार बहुत से 
शरीरो में प्रवेश करता है । | 


वसांसि जाणोनि यथा विहाय | गीता० | 
अर्थ-पुराने वस्त्र को त्याग नये वस्त्र के पहनने के सदश जीव अन्य शरीर 
धारण करता है । 
तद्यथा तृण जलायुका तृणास्यान्त गत्वा ॥ उपनिषद्‌ । 
अर्थ--जीवात्मा घास के कीड़े की तरह एक साथ ही पूर्व शरीर को छोड़ कर 
दूसरे शरीर को ग्रहण कर लेता हे । 
आयुषोऽन्ते प्रहायद क्षीणप्रायं केव रम्‌। 
सम्मवत्येव युगपद्योनौ नास्त्यन्तराभवः महोभारत--बन १८३-७७ 
अर्थ-आत्मा क्षीण प्राय शरीर को छोड़ कर उसी समय दूसरा शरीर 
धारण कर लेता है । इस में कुछ भी अन्तर नहीं पड़ता । 
देहे पञ्चत्वमापन्ने देही कमानुगो ऽशाः । 
देहान्तरमनुप्राप्य प्राक्तनं त्यजत तनुः । भा०।१०।१६।३8॥  “«& 
अर्थ-जीव कर्मानुसार दूसरे शरीर के निश्चित्‌ होजाने पर ही पूर्व शरीर 
को विवशता से छोड़ता है । आश्चर्य हे कि एक ओर पुराण यम 
मार्ग का अडम्बर र्ते हैं, दूसरी ओर वेदिक सिद्धान्त को कहने 
लग जाते हैं । 


® DAS _ >> हे 
जीव देहान्तर में केसे प्रविष्ट होता है ? 
यह स्मरण रखना चाहिये कि यह लोकोक्ति सवेथा मिथ्या है कि शरीर 
त्याग के समय जीवात्मा अत्यन्त दुःख अनुभव करता है। तथा मापा के गभे मे 
उलटा लटकता हुआ भी कष्ट भोगता है । दोनो अवस्था मे जीव खुयुप्ति अवस्था 4 
में होने के कारण कुछ भी कष्ट नहीं सहता । और नांही जैनियो के कथनानुसार 


ये 


क. 
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शगशी्ष १६८२] सृत्यु के पश्चात्‌ आत्मां की गति। ७ 


स्वयमेव अन्य शरीर मै प्रविष्ट होने की शक्ति रखता है । इस सिद्धान्तानुसार कर्म 
फल का सिद्धान्त उड़ जाता है । भला अपने आप कोई चोर कारग्रह में केसे चला 
जावेगा ? अतः शास्त्रों का सिद्धान्त यह हे कि-- ` 
संयोग हेतुरपरोऽपि षष्टः ॥ उपनिषद्‌ 
अर्थ--जीवात्मा ईश्वर प्रेरणा से ही दूसरे शरीर में प्रवेश करता है। और 
यह विचार भी असत्य ही हे कि “जितने दाने अन्न दे जीवां बाय 
न कोय” अर्थात्‌ बीज में पहले ही जीव प्रविष्ट होता हे । इस तरह 
भी कम फल की मर्यादा टूट जाती है । क्योकि वीयाच्तषिप पुरुष की 
स्वतंत्रता पर होता है । अतः जैसा कि वैद्यक शास्त्र मे उललेख हुआ है-- 
शुक्रातेव समाश्वेषी यदैव खलु जायते. । 
जीवस्तदेव विशति युक्तशुक्रातेवान्तरे ॥ 
अर्थ--जब शुक्र अर्थात्‌ वीर्यं और रज का मेल होता है, उसी समय जीव 
शरीर में प्रविष्ट होता है । 


a I PS RT POY RT “शी” 


चाहते है 


( दलपति शास्त्री सिद्धान्त शिरोमणि दयानन्द उपदेशक विद्यालय ) 


दयामय ! तुम्हारी दया चाहते हैं। 
कुकमो की ईश्वर ! अपा चाहते हैं॥ 


शुभन्ञान भाजु प्रभा चाहते हैं ॥ 


धरम धन लुटा जारहा नाथ जग से | 
परम धर्म असरत प्रपा चाहते हैं॥ 
असुर राक्षसौ ते भु लाया भले को । 
असुर नोश हे विश्वपा चाहते है ॥ 
VD OVS Te Pe YTD ७०० * री Re Pi) 


हे 


| | 
| | 
दै १ 
। | 


र आथ्यी [ मागशीष १६८२ | 
| 
| 


° 
| 


| मक्त की भावना । 
| 
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~ ~ 


( लेखक--श्री ० धर्मदत्त सिद्धान्तालङ्कार ) 


सूर्या के भी सूर्य तुम्हीं हो ज्योतिर्मय दिखलाते हो ॥ 


| ha [54 ha ha 
| अन्धकार से परे तुम्ही तो परम धाम कहलाते हो । 
| | महादेव हो, सब देवो के जाता तुम को पाते हैं । 


देव ! तुम्हारे चरणों पर हस प्रेमभाव से आते हैं ॥ 


| 

| 

| 

| 

| 

| 

| 

| 

| 

ज्ञानमयी गंगा के तुम ही आदि स्थोत कहलाते हो। 
ज्ञान सूर्य हो चहु दिस अपनी किरणों को फैलाते हो ॥ | 
देव ! तुम्हारी ये किरणं हम सब को राह दिखाती हैं । | 
ओर तुम्हारे श्री चरणौ की ओर हमें ले जाती हैं ॥ | 
देवौ मै तुम खुन्दरतम ओ महाबली कहलाते हो । | 
मित्र, वरुण, ओ अग्नी के भी सञ्चालक कहलाते हो ॥ | 
द्य, प्रथिवी, औ अन्तरिक्ष में चहुंदिस हो तुम व्याप रहे । | 
जड़ चेतन सब जग में तुम ही प्राण रूप हो वेठ रहे ॥ | 
मधुर प्रेमयुत वाणी से हम तुम को नाथ बुलाते हें । | 
ओर तुम्हे अपने हृद्यो के आसन पर बिठलाते हें ॥ | 
चल्नु रूप हो तुम सब जग के सब को राह दिखाते हो । | 
देवजनों के हृदया मे तुम (वमल रूप मे आते हो ॥ | 
| 

| 

| 


सो वर्षो तक तुम को देख, सो वर्षो तक जी पावे । 
सौ वर्षो तक तुम्हें खुन, और नाम तुम्हारा ही गावे ॥ 
सौ वर्षौ तक नहीं किसी के दीन कभी हम हो पार्वे। 
सो वर्षो के पीछे भी हम ध्यान तुम्हारा कर पावें ॥ 
। “सन्ध्या सङ्गीत 


मार्गशीर्ष १६८२ ] दिल का दढँ। § 


~ _ दिल का दर्द । 


"> SR 


[ एक सच्ची घटना-के आधार पर ] 
( ढेखक--श्रीयुत गुप्त ) 


प्रथम दृश्य । 


( समय--प्रातःकाल | स्थान--एक बड़े मकान का आंगन । एक दरी बिछी हुई है, उसके एक किनारे 
पर कम्बल विछाकर श्वामी दयानन्द बेठे हुए हूँ । बड़े जोर से सरदी पड रद्दी है, उनके शरीर 
पर सिवाय एक लम्बे झोले के ओर कोई वस्न नहीं हवै। दरी पर गरम कोट, कम्बल, 
राबें, दस्ताने आदि पहने हुए बहुत से आदमी बैठे हैं. ) 
स्वामी दयानन्द-भीमसेन ! वहं कौन प्रतिष्ठित व्यक्ति हैं जो ईसाई हो जाना 
चाहते थे ? 
भीमसेन--( एक आदमी की ओर इशारा कर के) गुरुदेव, वह महानुभाव यह बेठे हैं । 
इन का नाम.किशोरीलाल है, यह नगर के सब से बड़े सेठां में से हें। 
थोड़े ही दिनो में अपने परिवार सहित ईसाई धर्म मे प्रविष्ट हो जाने की 
इन की इच्छा है। 
स्वामी दया०--भाई किशोरी लालः! आप ने संस्कृत पढी है? 
किशोरी ०--नहीं, महाराज । 
स्वामी द्या०--आप को सनातन वैदिक धर्म का कितना ज्ञान है? 
किशोरी ०--कुछ विशेष नहीं । 
स्वामी दय[०--आपने अपने धार्मिक ग्रन्थौ के सम्बन्ध में कुछ सुना है? 
किशोरी०--बहुत तो नहीं, परन्तु पण्डित जी के मुंह से भागवत और महाभारत _ 
को कथा कई बार सुनी हे । 
खामी दया०--आत्मा, परमात्मा और प्रकृति के संबंध में आपके क्या विचार हैं? 
किशोरी०- महाराज, इस प्रश्न पर मेमे कभी विचार नहीं किया । | 


a 


स्वामी दया०--प्राचीन बैदिक सभ्यता से आप क्या मतलब लेते हैं ? ES 
६ ( किशोरी लाल चुप रहते हैं. ) श्र 
स्वामी द्या०--आप ने ईसाई धर्म मै क्या विशेषता देखी है? _ = 
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किशोरी०--महाराज, हिन्दू लोग बड़ी जहालत मै पड़े हुए हैं । सारी हिन्दू जाति 
अन्द्र से बिल्कुल खोखली हो चुकी हे । अनाथा और बिधवा पर 
असंख्य अत्याचार हो रहे हैं। तिस पर भो जात-पात, संस्कार, दहेज 
आदि की प्रथाएं नाक में दम किये रहती हें । इन सब बुराइयों से 
बचने का और कोई उपाय मुझे प्रतीत नहीं होता । 
खामी व्या०--देखो भाई किशोरी लाल, एक अच्छे भले जवान के लिये ज्ञरासा 
बीमार होजाने पर आत्मघात कर लेना सब से बड़ी कायरता है। 
अगर आर्यजाति अपने असली कम से परे हटकर दुःखी हो रही हे 
तो उसे ठीक मार्ग पर लाने के लिये यल करना ही बुद्धिमत्ता है। 
में समभ.ता था कि ईसाइयत मै किन्हीं उच्च सिद्धान्तो को पाकर 
आप ईसाई होजाना चाहते हैं। मुभे बताइये, आप इसाई होकर अपना 
या अपने भाइयों का क्या उ पकार कर लगे । आप के ईसाई हो 
जाने से क्या आप की जाति में से सब वुराइयां निकल जायंगी? 
आप सोचते होगे कि कम से कम आप तो इन बुराइयो से बच 
जावंगे । परन्तु यह आपका भ्रम है । अगर आप चाहें तो अपने 
सनातन धर्म पर दृढ़ रहते हुए आप बहुत ही सुगमता से इन 
बुराइयों से बच चकते हें । आप आर्यजाति की प्राचीनता और 
ऊ ची .खभ्यता. पर आत्माभिमान अनुभव कीजिये । ( कुछ देर के 
लिये चुप होकर वह फिर कहने लगते हैं ) मुझे आश्चर्य है--क्या _ 
आप को अपने अहिंसा के सिद्धांत से घृणा हो गई हे ? अथवा 
अपनी प्राचीन सभ्यता आप को व्यर्थं मालूम पड़ने लगी हे । अगर, 
आप के दिल में हिन्दुओं की दुर्दशा के लिये दु ख और सहानुभूति 
हे तो आइये, में आपको निमन्त्रित करता हूं, इन्हें अज्ञानान्धकार. 
से निकालने मे आप मेरा साथ दीजिये । 
( किशोरी लाळ कोई उत्तर नहीं देते । ) 
स्वामी द्या०--बताइये क्या विचार हे? 
किशोरी०--महाराज, में अपना धर्म परिवर्तित नहीं करू गा । मेरे उद्धार के लिये 
आप का आशीवाद चाहिये। 
खामी द्या०--तुम्हीं अपने सबसे बड़े शिक्षक हो । उस परम पिता को हर समय 
खाक्ती रखकर स्वयं अपने पर शासन करो, संसार की कोई शक्ति 


= 
शु 
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| तुम्हें अपने धर्म से ज़रा भी हटा न सकेगी । ईश्वर तुम्हे बल दे। 
किशोरी ०---( कुछ देर चुप रहकर ) महाराज, आज रात को मेरे अभागे घर मै भोजन 
से मुभे कृतोर्थ कीजिये । 
स्वामी द्या०--भोजन के सम्बन्ध मे भीमसेन से पूछिये । वह जहां मेरा प्रबन्ध 


करेगा, मुझे उस से इन्कार नहीं होगी ( घड़ी देखकर ) स्वाध्याय 
का समय हो गया। 


( उठकर अन्दर चले जाते हैं. ) 
किशोरी ०--पंडित जी, दास की प्रार्थना स्वीकार हो । 
भीम०--गुरु महाराज आठ वजे भोजन किया करते हैं, उस समय में उन्हे साथ 
लेकर आप के यहां आजाऊंगा । 


किशोरी ०--आपका अनुग्रह । 
( सब जाते हैं । ) 


[ द्वितीय दृश्य ] 
( समय--साँयकाल | श्थान--गंगातट । स्वामी दयानन्द अकेले साधारण चाल से टहल रहे हैं। 
गंगा के निर्मळ जल को वदद स्थिर दृष्टि से देख रहे हैँ ।) 

खामी द्यानन्द--यह पवित्र भागीरथी 'कितनी सुन्दर है। हमारे प्राचीन ऋषि 
कितने पवित्र स्थान पर निवास किया करते थे। एक खच्छ जल 

चाली विशाल काय नदी वेग से बही चली जा रही है, नदी के 

दूसरे पार घना जंगल है, बिल्कुल सन्नाटा है । ईश्वर की इस महान 

सृष्टि में कितनी सुन्दरता, शान्ति और प्रसन्नता भरी हुई है। जी 

चाहता है यह सब ट॑टे छोड़ कर फिरसे इन्हीं जंगलों मे भटका 
फिरू । शान्ति पूर्वक अपनी महान साधना में रम जाऊं। ( इतने 

में नदी के दूसरे पार मोर बोलता है, स्वामी दयानन्द कुछ देर तक घुपचाप खड़े 

होकर उसका मधुर कण्ठ स्वर सुनने लगते हैं । फिर वह कहने. लगते हैं ) ओह, 

भारत माता का प्राकृतिक सौन्दर्य अव भौ वही है। यह सस्य 
श्यामला भूमि आज भी उतनी ही महिमा शालिनी है-जितनी कि 
आज से हज़ारों वर्ष पूर्व थी । यह सब वही है। परन्तु इस 
शाली देश में बसने वाली वहः प्राचीन-आय जाति अ कः १ 
नहीं रही ! ( वदद कुछ चिन्तित से होकर चुपचाप धोरे २ ठहर 
वह सामने दूर पर तीर्थ के मन्द्रो के बले 


१० आंय्य। [ मागशीर्ष १६८२ 


किशोरी ०--महाराज, हिन्दू लोग बड़ी जहालत में पड़े हुए हैं । सारी हिन्दू जाति 
अन्द्र से बिल्कुल खोखली हो चुकी हे । अनाथो और विधवाओ पर 
असंख्य अत्याचार हो रहे हैं। तिस पर भी जात-पात, संस्कार, दहेज 
आदि की प्रथाए नाक में दम किये रहती हैं. । इन सव बुराइ्यो से 
बचने का और कोई उपाय सुभे प्रतीत नहीं होता । 
स्वामी दया०--देखो भाई किशोरी लाल, एक अच्छे भले जवान के लिये ज्ञरासा 
बीमार होजाने पर आत्मघात कर लेना सब से बड़ी कायरता हे। 
अगर आर्यजाति अपने असली कम से परे हटकर दुःखी हो रही हे 
तो उसे ठीक मार्ग पर लाने के लिये यल करना ही बुद्धिमत्ता है। 
में समभ.ता था कि ईंसाइयत में किन्हीं उच्च सिद्धान्तो को पाकर 
आप ईसाई होजाना चाहते हैं। सुभे बताइये, आप इसाई होकर अपना 
या अपने भाइयों का क्या उ पकार कर लेंगे । आप के ईसाई हो 
जाने से क्या आप की जाति में से सब वुराइयां निकल जायंगी ? 
श्राप सोचते होगे कि कम से कम आप तो इन बुराइयो से बच 
जावेंगे । परन्तु यह आपका भ्रम है । अगर आप चाहे तो अपने 
सनातन धर्म पर दृढ़ रहते हुए आप बहुत ही सुगमता से इन 
बुराइयो से बच चकते हैं । आप आयजाति की प्राचीनता और 
ऊ ची .सभ्यता. पर आत्माभिमान अनुभव कीजिये । (कुछ देर के 
लिये चुप होकर वह फिर कहने लगते हैं ) मुझे आश्चर्य है--क्या 
आप को अपने अहिंसा के सिद्धांत से घृणा हो गई है ? अथवा 
अपनी प्राचीन सभ्यता आप को व्यर्थे मालूम पड़ने लगी हे । अगर | 
आप के दिल में हिन्दुओं की दुर्दशा के लिये डु ख और सहानुभूति 
हे तो आइये, में आपको निमन्त्रित करता हुं, इन्हें अज्ञानान्धकार . 
से निकालने मे आप मेरा साथ दीजिये । 
( किशोरी लाल कोई उत्तर नहीं देते | ) 
खामी द्या०- बताइये क्या विचार हे? | 
किशोरी०--महाराज, में अपना धर्म परिवर्तित नहीं करू गा। मेरे उद्धार के लिये 
आप का आशीवाद चाहिये । 
स्वामी द्या०--तुम्हीं अपने सबसे बड़े शिक्षक हो । उस परम पिता को हर समय 
खाच्ती रखकर स्वयं पने पर शासन करो, संसार की कोई शक्ति 


| 
| 
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— तुम्हें अपने धर्म से ज़रा भी हटा न सकेगी। ईश्वर तुम्हें बल दे। 
किशोरी०--( कुछ देर चुप रहकर ) महाराज, आज रात को मेरे अभागे घर में भोजन 
से मुझे कृतोथे कीजिये । | 

स्वामी द्या०--भोजन के सम्बन्ध मै भीमसेन से पूछिये। वह जहां मेरा प्रबन्ध 
करेगा, मुझे उस से इन्कार नहीं होगी ( घड़ी देखकर ) स्वाध्याय 
का समय हो गया। ् 

( उठकर अन्दर चले जाते हैं. ) 

__ ५ किशोरी०--पंडित जी, दास की प्रार्थना स्वीकार हो। 
भीम०--मुरु महाराज आठ बजे भोजन किया करते हैं, उस समय में उन्हे साथ 

लेकर आप के यहां आजाऊंगा । 
किशोरी ०--आपका अनुग्रह । 


(सब जाते हैं । ) 
[ द्वितीय दृश्य ] 
( समय--सांयकाल । स्थान--गंगातट । स्वामी दयानन्द अकेले साधारण घाल से टहल रहे हैं| 
गंगा के निर्मळ जल को वह स्थिर दृष्टि से देख रहे हैं । ) 

स्वामी द्यानन्द--यह पवित्र भागीरथी `कितनी सुन्दर है। हमारे प्राचीन ऋषि 

कितने पवित्र स्थान पर निवास किया करते थे। एक खच्छ जल 

चाली विशाल काय नदी वेग से बही चली जा रही है, नदी के 

> दुसरे पार घना जंगल है, बिल्कुल सप्नाटा है । ईश्वर की इस महान 

सृष्टि मै कितनी सुन्दरता, शान्ति और प्रसन्नता भरी हुई है। जी 

चाहता है यह सब टंटे छोड़ कर फिरसे इन्हीं जंगलों में भटका 

फिरू । शान्ति पूर्वक अपनी महान साधना में रम जाऊं। ( इतने। 

में नदी के दूसरे पार मोर बोलता है, स्वामी दयानन्द कुछ देर तक घुपचाप खड़े 

होकर उसका मधुर कण्ठ स्वर सुनने लगते हैं ॥ फिर वह कहने. लगते हैं ) ओह, 

भारत माता का प्राकृतिक सौन्दर्य अब भी वही है यह सस्य 

श्यामला भूमि आज भी उतनी ही महिमा शालिनी है--जितनी कि 

आज से हज़ारों वर्ष पूर्व थी। यह सब वही है। परन्तु इस गौरव 
१ शाली देश मै बसने वाली वह प्राचीन-आय्र जाति आज “वही” . 
= नहीं रही ! ( वद कुछ चिन्तित से होकर चुपचाप धोरे २ टहठने उगते हँ = 
वह सामने दूर पर तीर्थ के मन्द्रो के बड़े २ कलश दील रहे हैं। | 
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आये. आह 


१२ आय्य । [ मार्गशीष १६८२ | 


आज एकादशी स्नान है।। चलू, देख्‌ वहां क्या हो रहा है। 
भं 


( वह उसी ओर चल देते हैं ) 

( पर्दा बदलता है | बहुत बडी भीड़ थोडे से स्थान में स्नान कर रद्दी हे । उसमें त्री और पुरुष दोनों 
शामिल हैं । पण्डे और ब्राह्मण अपने यजमानों को स्नान करवा रदद हैं | स्वामी दयानन्द ऊपर से खडे 
होकर यहद दृश्य देख रहे दवं । स्नान भूमि के पास हो एक अन्धेरे स्थान पर दो तीन युवा कन्याएं 
केवल गीली धोतियां पाईने कर बेठी हैं | एक ब्राह्मण भी उन्हीं के पास बेठे हैँ । उन कन्याओं 
के पिता का देद्वान्त द्वो चुका हे, ब्राह्मण देवता उन्हीं के सम्वन्ध में कोई क्रिया काण्ड कर 
रहे हैं । ब्राह्मण देवता के भाव अच्छे प्रतीत नहीं हाते । वदद रद्द रद्द कर जो चेष्टा 
दिखा रहै हैं वे अइलील हैं | अचानक स्वामी दयानन्द की नजर उस ओर 
पड़ती है, वद्द कांप उठते हैं ॥ इसके बाद वद्द शाघ्रता से एक 

ओर चले जाते दै । 


[ तृतीय हश्य ] 

( स्थान-शह्र के बीच का एक बड़ा मकान। समय-- रात्रो का प्रथम प्रहर । बरामदे में सेठ 
किशोरीलाल उनकी धर्म पत्नी और दो पुत्र बैठे हें । पास ही भोजन का प्रबन्ध हे । ) 
किशोरीलाल-बड़े भारी महात्मा हैं ! गजब के पण्डित हें ! जब वह बोलते हैं तो 

सुनने वाले को मन्त्र म्रुग्ध सा कर लेते हें । जान्हवी ! आज का दिन 
हमारे लिये बहुत ही अहोभाग्य को है। आज वह महात्मा हमारे 
अतिथि हैं । खूब खातिरदारी और श्रद्धा से उन्हे भोजन परोसना। 
जान्हची--बहुत देर हो गई, वह अभी तक नहीं आये। 
किशोरी ०--किसी काम से उन्हें देर हो गई होगी। जनक को उन्हें लाने के ट 
भेजो था, उस के साथ आते ही हागे । 


जान्हवी -वह महात्मा यहां और कब तक रहेंगे ? 
किशोरी०-उन्हें सिर्फ एक ही धुन हे, एक ही फिकर है, वह है आयं सभ्यता का 
उद्धार किस प्रकार हो । इसके लिये उन्हे जहां जाना होगा वहां जांयगे 
यहां अगर उन्होंने अपनी और अधिक आवश्यकता अनुभव की तो 

. बह कुछ दिन और भी रहंगो। | 
( जनक आता हे | सब उसकी ओर देखने लगते हैं ..) 

` जनक--पिता जी, वह अपने स्थान पर नहीं हैं । पण्डित जी का कहना है कि वह 
>>> श्रतिदिन इस समय तक अवश्य अपने स्थान पर वापिस आ जाया करते 
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थे, आज न मालूम क्यो इतनी ह हो गई। अकेले सैर पर गये थे, अभी 
तक वापिस नहीं आये । पण्डित जी ने कहा हे कि जब वह वापिस आ 
जाँयगे तो में स्वयं उन्हे अपने साथ लेता आऊंगा। 
किशोरी०--(घवरा कर ) अच्छा | अभी तक वापिस नहीं आये ! बहुत से-अन्ञानी 
पुरुष उनके शत्रु हैं, ईश्वर कुशल करे। 
( सब चुप रहते हैं ) 
किशोरी ०--आओ जनक, फिर उनके स्थान पर चल । 
( दोनों जाते हैं । ) 
[ चतुर्थं दृश्य ] 

( समय -- आधी रात । स्थान-गंगा तट का एकान्त रेतीला किनारा । एकादशी का चांद आकाश के 
बाच में प्रकाशित हो रहा है । रेत पर स्वामी दयानन्द घुटनों में मुह देकर सिर झुक्राथे हुए सिसक २ 
रो रहे दें । उन्होंने अपना 'बोला उतार र एक ओर रख दिया दै । एक लंगोट को छोड कर 

उनके शरीर पर और कोई वत्र नहीं दै । सख्त सरदी पड़ रही है | गंगा की धारा से घना . 
कुद्दर उठ रद्वा हे । चारे! ओर बिल्कुल सन्नाटा है । वह थोरे २ प्रार्थना कर रहे हैँ । ) 
खामी दयानन्द--दयामय ! ये लोग नासमभ हैं, तू इन्हें सुबुद्धि प्रदान कर ! इस 
इतभाग्य जाति ने ऐसा कोनसा कार्य किया था जिसके लिये कि 
आज उसको यह दुर्दशा होरही है । पिता | क्या तेरी असीम दया 
का एक कण भी इस अभागी आरयंजाति को नहीं मिलेगा। 
( वह फिर सिर झुकाकर रोने लगे । बहुत देर बाद वह फिर कहने लगे | ) 


ओफ, कितना अधः पतन है ! प्राचीन ऋषियों की. सन्तान, ` 


अपने को अब भी ब्राह्मण कहकर पुजवानेवाले लोग अपनी जाति 
की आर्य पुत्रियां से ही इस प्रकार कां कुत्सित व्यवहार करते हैं 


कितना लज्जाजनक दृश्य है । हाय, धर्म के नाम पर इस लोक का 


सब से बड़ा पाप खुले रूप में किया जारहा हे,--कितत्रा बड़ा 
ढोग हे ? अब तक में समझता था कि आंयत्व तो नष्ट हो गया, 
परन्तु हिन्दू जाति के रूप में उसका ढांचा अवश्य बचा हुआ है 

रन्तु आज मालूम हुआ कि हाय, वह ढांचा भी अघ बाको नहीं 
बचा है। 


देखने लगे । इसी समय कुछ अस्पष्ट सा गाना "आओ पड़ता है ।) 
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(बद्द चुप द्वोकर गंगा की बड़ी बड़ी लहरों में पड़ते हुए घां र के पतिविम्ज को. 


em 


>> 


(स्वामी दुयानन्द्‌ एक ठण्डा श्वास लेकर चुप.ही रहते दें । सारी सभा में फिर से सन्नाटा छाजाता दै ।) | 


२३ आर्ये । 


i  _ या 


खामी बृया०--( चौंक कर ) यह कौन गा रहा है ? | 
| ( थोड़ी देर में कुछ गंवार गाते गाते प्रवेश करते हें । स्वामी दयानन्द के पास 
पहुंचते ही विस्मय से उनका गाना बन्द हदो जाता हे । वे धीरे धीरे आपस में 
बातें करने लगते हैं । ) 
१ गंवार--अरे यह कौन हे ? 
२ गंघार--सचमुच ! अरे यह कोन है? 
३ गंवार- भूत । 
( सब चुप -हो जाते हैं, थोड़ी देर मॅ. एक और गंवार बोल उडता दै । ) है. 
४ गंचार--पागल होगा। | 
(इसी बीच में वे कुछ दूर निकल जाते हें । वुछ दूर होते हा वे फिर से अप । गान 
प्रारम्भ कर देते हैं । ) 
स्वामी द्या०- ये लोग कितने श्रबोध हें । इन्हे अपनी अवस्था का ज्ञान ही नहीं 
है । देवस्वरूप प्राचीन भारत बिल्कुल दीन होकर, कङ्काल बनकर 
घिलाप कर रहा है, उस के आर्तनाद्‌ से यह नदी, ये जङ्गल, यह 
पहाड़ सब पूरी तरह प्रतिनादित हो चुके है, परन्तु ये भारत के 
अपने पुत्र इस प्रकार मस्ती में चले जा रहे हैं-मानो कुछ हुआ ही 
नहीं है, मानो इन में जीवन ही नहीं है । 
(इसी समय उन्हें फिर से वही दश याद आजाता हे और वह गंगा की उण्डी 
रेत. पर लेटकर शोक पूर्ण गम्भीरता से कुछ सोचने लगते हैं । ) 
[ पञ्चम दृश्य ] 
( समय--प्रात:काल । स्थान--स्वामी दयानन्द का निवासशद्द । स्वामी दयानन्द बरामदे में एक कुसा 
पर वैठे हैं । नीचे दरी पर-- भीमसेन, किशोरी लाल, जनक तथा कुछ अन्य व्यक्ति बैठे 
हुए हैं। सव लोग चुप हैं । स्वामी दयानन्द आज बहुत उदास प्रतीत ह्वरे हं । ) 
भीम०--{ बडे विनय से ) गुरुदेव, रात को बड़ी देर तक वह आप की प्रतीक्षा करते 
रहे । हम. सब लोग सचमुच बहुत घबरा. रहे थे । 
स्वामी ब्या०- हाँ, किशोरी लाल ! मुझे क्षमा करो । कल सायंकाल एक ऐसी 
. घटना हो गई, जिस से मेरा हृदय अभी.तक उदास है । में बाधित 
होकर तुम्हारे यहां. नहीं आ सका-। 
किशोरी०--महाराज ! में तो आप के चरणों का दास हूं । 


न 
mo 
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नरे दुनियां में बौद्ध ध्म का प्रचार केसे हुआ ? 


न मन 


ले०- श्री अङ्गिरा विद्यालङ्कार तिलक स्कूल आफ पालिटिक्स, लाहोर । 


इस समय संसार में बौद्ध-घर्मावलम्बियाँको संख्या सबं से अधिक हे । ढाई 
हजार साल गुज्ञर गये, एक भारतीय तपस्वी सन्यासी ने जिस प्रेम-धर्म का नीद्‌ 
उठाया था, वर नाद संहार को एक तिहाई जनता के कानो मे आज भी गू रहा 
है । और यदि मध्य एशिया की नवीन ऐतिहासिक खोजा के आधारं पर यँह मान 
लिया जावे कि ईसाई मत के आदि प्रवर्तक की धार्मिक उत्तेजना का मूलै स्रोत 
लघु एशिया के बौद्ध प्रचारक ही थे तो कहना होगा कि लगभग सारा संसारं 
वस्तुत. उसी महापुरुष के अध्यात्मिक सन्देश का पुजारी है; और जिंस धर्म को 
वह महापुरुष सावेभोस धर्मं बनाना चाहता था वह सार्वभौम धमे वनं चुका है । 
कोई समय था जब सारा एशिया इसी धर्म मे दीक्षित हो चुका था-इस्लॉम 
को क्रुर तलवार इस की जड़ नहीं काट सकी । यद्यपि भारत मै इस समय बोळ 
धर्म का नाम शेष नहीं रहा किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से इस बात से इन्कार नहीं 
किया जासकता कि आधुनिक हिन्दू धर्म पर बहुत कुछ बौद्ध धम को दाप है। 
स्वभावतः प्रश्न उठता है कि वौद्ध धर्म की इस भारी सफलता के क्या कारण 
हैं ? संसार भर में उस के फेल जाने तथा ढाई हज़ार वर्ष के लम्बे अरसे के बाद भी 
== इतना प्रचलित होने के क्या कारण हैं? संसार में अन्य धर्मा के भी बड़े २ प्रचा- 
रक हुए । वे भी महापुरुष थे- उन्ही ने भी संसार के सामने अद्भुत त्याग का 
रष्टान्त रखा, वे भी संसार के लिये एक पवित्र तम सन्देश लेकर उतरे थे । ईसा, 
मुहम्मद, शंकर, नानक और चैतन्य ऐतिहासिक काल के महापुरुष थे इस 
बात से कौन इन्कार कर सकता है। वर्तशान काल में ही लीजिये-राजा राम- 
मोहन राय और महर्षि दयानन्द किस से कम थे? परन्तु ये उस सफलता तक 
क्यों नहीं पहुँच सके ? इन्हों ने अपने २ समय में एक अलोकिक चमत्कार सा 
दिखाया था। संसार के अन्द्र इन्दौ ने एक हलचल पैदा करंदी थी। अपने समय 
में इन लोगो ने संसार की लहर को बदल दिया था। परन्तु हम देखते हैं किं 
श्षदहुत कम को ऐसे योग्य अनुयायी मिल सके जेसे वुद्ध को मिले थे। इतना ही 
नहीं--जिस हद्द तक इन महापुरुषो को योग्य अनुयायी मिले उसी हद्द तक उन 
का सन्देश भी संसार में फैल सका । ऊपर लिखित महापुरुषो मे से सब से अच्छे 
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अनुयायी ईसा को मिले। ईसा के अछुयायी अपने तन मन धन का पूर्ण उत्सर्ग कर 
मनुष्य मात्र की सेवा के लिये उतर पड़े । ईसाई मिश्चनरियाने अपने प्राणौ का मोह 
छोड़ कर उन उन प्रदेशं. में पॉव धरा जहाँ लोग उन के प्राणों के प्यासे होकर 
बैठे थे-वहाँ उन्होने कतव्य और मलुष्य-सेवा की बलिवेदी पर हंसते २ 
अपने प्राण उत्सर्ग कर दिये। यूरोप में ईसाई प्रचारको को जिस कठोर परीक्षा मेसे 
गुज्ञरना पड़ा था, उस का परिणाम यह है कि आज सारा यूरोप इसाई धम मे 
दीक्षित है । ब 
बौद्ध प्रचारको को भारत में तथा भारत से घाहिर किन किन यन्त्रणाश्री 7 
में से गुज़रना पड़ा था । इतिहास ने उन के कष्टो की इस पवित्र स्मृति को प्रायः 
भुला दिया है । परन्त हमे यह कहने में कोई संकोच नहीं कि आज तक जेसे 
अच्छे प्रचारक बौद्ध धर्म को मिले उतने अच्छे किसी भी धम को प्राप्त नहीं हुए। 
बोद्ध प्रचारक जिंस प्रकार उच्च आदश से प्रेरित हो कर अपने भोतिक व सांसा- 
रिक सुखौ पर लात मार कर मनुष्यमात्र की सेवा के लिए अपने जीवन उत्सगं 
कर देते थ, उस के उदाहरण अन्यत्र कठिनता से मिलंगे । बौद्ध 'संघ' की सुदृढ़ 
रचना, संघ का अपने सदस्या पर कठोर नियंत्रण ओर भिक्षुओं का संघ. के प्रति 
आदर भाव ये सब बात सामाजिक जीवन के लिए अनुकरणीय हैं।। परन्तु इन 
सब के अतिरिक्त संघ के सदस्य अपने ऊपर जो कठोर बन्धन स्लेच्छा पूर्वक डाल 
लेते थे वह आज कल किसी भी उच्च आदशं की सिद्धि के लिये जीने वाली संस्था 
के लिए ्रादशे हैं। विशेष कर जो संस्थायं संसार मै धर्म के 'प्रचार और - 
मात्र की सेवा का दम भरती हैं, उन के सदस्यों व प्रचारकों के लिये विशेष मनन 
करने योग्य हैं । बौद्ध ग्रन्थों मै संघ के कठोर नियन्त्रण व तपस्यामय जीवन के 
. अनेक उदाहरण मिलते हैं उन में से यहां हम दो तीन देना चाहते हेँः-- 
१--जब कोई व्यक्ति भिन्नु-धर्म मे दीक्षित होता था तो उसे सम्बोधन कर 
निम्न बाते कही जातीं-जो सङ्घ की प्रवृत्ति ओर उन की भावना ( $77! ) की 
परिचायक हैं। । 
“हे भिक्ुओ ! धार्मिक जीवन का बदला हाथ पर रख कर सूखी रोटी 
खाने में है।” 
“हे भिक्ुओ ! धार्मिक जीवन का बढ्ला कुद्ध मनुष्यां के भाला में मिलता 
है ; मानो थे भाले ही तुम्हारे पहिरने के वस्त्र हें।” 


क्र 
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“हे सिचुओ ! धार्मिक जीवन का बदला बिना छाया के वृक्ष के तले 
निवास हे ।” 

“इसलिये हे भिक्तुओ ! यदि तुम्हे कभी अच्छा भोजन, या सुन्द्र वस्न या 
उत्तम निवास मिले तो उसे यह समभो कि यह सब तुम्हे तुम्हारे उचित अधिकार 
से बढ़ कर पारितोषक के रूप में प्राप्त हुआ, हे, वस्तुतः तुम्हारा उस पर कुछ 
अधिकार न था ।” 

उपयुक्त सिद्धान्त बौद्ध संघ के उच्च आदर्श का द्योतक है। आधुनिक धर्मे- 
संस्थाओं के आज कल के उन प्रचारकों को जो जनता से अपने भोजन, निवास 
आदि के लिए बड़ी बड़ी आशायं रक्वा करते हैं-बोद्ध प्रचारको के साथ अपनी 
तुलना करनी चाहिये । ४ 

२ -बोद्ध संघ में समानाधिकारः--बोद्ध संघ मे प्रत्येक व्यक्ति का अधिकार 

तथा पद्‌ बराबर था । संघ की सम्मति के बिना कोई कार्य न होता था। 
संघ एक प्रकार की जनतन्त्र संस्था थी । इस्लाम के भाईचारे ( B20- 
th०"॥०० ) ने इस्लाम को बहुत मज़बूत बना दिया । परन्तु इस्लाम 
के संगठन को हम संघ का नाम नहीं दे सकते । इस्लाम के संगठन में 
जनतन्त्र के सिद्धान्त को व्यावहारिक स्थान नहीं मिला । हां, सिद्धान्त 
रूप से वहां समानता का सिद्धान्त अवश्य था। वर्तमान समय की 
संस्थाओं मे आयं समाज? कानूनी दृष्टि से संघ-तन्त्र अवश्य है, परन्तु 
व्यावहाररिक दृष्टि से भी यह गुएकारक है यह र्य भाइयों के 
चिचारने का सवाल है । पर इतना निश्चित है कि आये समाज को इस 
विषय में अभी बौद्ध संघ से बहुत कुछ सीखना होगा । 

३--व्यक्ति और सँघ!- बौद्ध संघ में व्यक्ति की कोई पृथक सत्त न थी। 

बौद्ध भिक्षुओं के जीवन पर संघ का कठोर निरीक्षण हर समय रहता 
था जो उन को सदाचार-पथ पर रखता था । बौद्ध संघ में किसी 
व्यक्ति की अपनी कोई निजू सम्पत्ति न थी। छोटी से छोटी चीज़ संघ 
की सम्पत्ति थी । संघ के प्रत्येक सदस्य को कठोर तपस्या का जीवन 


व्यतीत करना होता था । संघ मेः-- 
क--बिना बीमारी की अवस्था के आग सेकना प्रायश्चित्त था। 


ख--उबटन मलना प्रायश्चित्त था। 
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ग--यदि किसी दिन भिक्षा में कोई यथेष्ट मिठाई यां अन्य उत्तम 

पदार्थ लेने को कहे तो दो 'याले से अधिक लेना प्रायश्चित था। 

अपने चोले की रस्सी में रेशम बंटना-या छ: साल से पहिले 

नया चोला बनवाने पर प्राथश्चित्त था । 

ड--प्रत्येक वस्तु पर संघ का अधिकार था-कोर व्यक्ति या कुछ 
संघ के मनुष्य शिख कर उस पर अधिकार न कर सकते थे, 
किसी को दे भी नहीं सकते थे । 

ख--भिल्ञ पक सःय में एक प्याला रख सकता था । और जब 
तक वह पांच स्थानों से टूट न जावे, बदला न जा सकता था। 
इस नियम का उल्ल घन करने पर संघ उस से वह प्याला 
छीन कर सब से पुराना प्याला उसे देता था । 

छु--भिल्ल सोना, चांदी, रेशम, उत्तम वस्त्र आदि पदार्थ नहीं रख 
सकता था। यदि ये पदार्थं उसे कहीं से सिलं तो उसे 
चाहिये कि वह इसे एक दम संघ के उपयोग के लिये देदे । 
चाहे कोई उसे वैय्यक्तिक उपयोग के लिए दे, पर उस पर 
सारे संघ का अधिकार हो जायगा । क्रियात्मक सार्वजनिक 
सम्पत्ति के सिद्धांत या ( C00/0५॥॥]i80 ) का ऐसा | 
उदाहरण शायद अन्यच कम सिल सकेगा। - 


of 


कोई व्यक्ति यदि बीठार हो कर मर जाय तो उख को सम्पूर्ण वस्तुओं 
से प्याला तथा खोला उस की रोग शाय्यां पर सेवा करने वाले व्यक्ति को बदल 
लेने का अधिकार था । यह पारितोषक के रूप में था।शेष पदार्थों पर संघ का ही 
. अधिकार हो जाता था । घुद्ध ने एक स्थान पर “चुल्लबाग” में कहा हे-“भिचुओं - 
के सम्पूर्ण पदार्थ संघ की सम्पत्ति हैं, और संघ की सम्पत्ति को कोई व्यक्ति, गण. 
या स्वयं संघ भी किसी को दे नहीं सकता । ऐसा करने पर वह “थल्लुय्या” 
का अपराधी हे। 


इस प्रकार संघ में जहां प्रत्येक व्यक्ति अपने आप को सम्पूर्ण विस्तृत संघ 
का अंग समभ सकता था-वइ प्रत्येक व्यक्ति पर संघ का पूरा नियन्त्रण भी था। 
स्मरण रखना चहिये, कि यह नियन्त्रण प्रत्येक व्यक्ति स्वयं अपने ऊपर अपनी 
इच्छा से ही लगाता था । संघ के सारे खदस्य मजुष्यमात्र की सेवा के लिये अपने | 
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आप को समपिते करते थे ओर अपनो इच्या से ही संघ मै प्रवेश करते-और 
इच्छानुसार ही संघ मै रहते थे । अशोक जेसा नरपति अपनी इच्छा से ही सुन्दर 
राज भोगो को छोड़ कर संघ का अनुयायी हुश्रा था। अतएव यह कहना भूल 
होगी कि संघ में व्यक्ति की स्थिति बिलकुल दासवत्‌ हो जाती थी-क्याकि प्रत्येक 
सदस्य अपने को स्वयं ही इन नियमो में डालता और इच्छा होने पर संघ को 
छोड़ भी सकता था । संघ अपना नियन्त्रण आप करता था । यही हमारी सम्मति 
में संघ की शक्ति ओर सफलता का मूल हे । 
जब हम बोद्ध संघ के इस महत्वपूर्ण संगठन से आधुनिक धर्म-समाजौ व 
सभाओं की तुलना करते हैं तो आकाश-पाठाल का अन्तर दिखाई देता है । हमारी 
सम्मति में ऋषि दयानन्द का विचार आर्य समाज को एक आय संघ' बनाना ही 
था जो आय संस्कृति, सभ्यता और विचारों का प्रचार करे। इस समय आये- 
समाज आर्य सभ्यता व विचारों का “प्रचारक संघ” नहीं-किन्तु आये सभ्यता 
घ विद्रा से सद!नुभूति रखने वाल का समूह है। सहानुभूति रखने वालों 
तथा वास्तविक प्रचारको में कुछ फर्क होता है । इसीलिये हमारी सम्प्रति में 
अआर्यससाज में क्रियात्सक जीवन और सदाचार मर्यादा को बांधनों तथा उसे 
सभासढो पर बाधित करना असम्भव सा प्रतीत हों रहा है। आयसमाज का जब 
तक ऐसा रूप रहेगा हम उस के सभासदो के व्यावहारिक जीवन में आचार 
, यादा नहीं बांध सकते | विशेष निचारो से सहानुभूति रखने वाले लोग अपने 
` जीवन में उन विचारों को घटाने का प्रयत्न मात्र कस्ते हैं, और उन विचारों के 
प्रचार के लिये आर्थिक व अन्य प्रकार को सहायता देते रहते हें । इस से अधिक 
घे कुछ नहीं कर सकते और नांहीं इस से श्रधिक उनकी कु उपयोगिता होती है। 
परन्तु विशेष विचारों के “प्रचारको” के लिये एक संघ' की बड़ी आवश्यकता है। 
इस्त 'संघ' के सदस्यो पर वही कठोर नियन्त्रण के बंधन लगाने होंगे जो बोद्ध संघ ने 
अपने सदस्यौ पर लगाये । किसी ऐसे संघ को सफलता की यही कसौटी होती है 
कि वह अपने ऊपर कहाँ तक कठोर इंधनों का बोझ सहन कर सकता है। आयं- 
समाज का जो स्वरूप इस समय है उस का हमने ऊपर निर्देश किया है इसीलिये 
4 आर्य समाज से अलग हमारी सम्मति मै एक ऐसे प्रचारक “संघ” की आवश्य- 
ॐ कता है जो अपना जीवन इसी कठोर तपस्या में बिताने के लिये तैयार हो। क्या 
आर्यसमाज के प्रचारक ऐसे संघ का संगठन कर सकते ह ! क्या आये समाज | = 
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अपने में से कुछ ऐसे आधमी दे सकता है जिनका जीवन उद्देश्य की वेदी पर, 

बलिदान हो सकता हो-ओर दूसरे के लिये वे अपने ऊपर उष्य आचार, कठोर 
तपस्यो और नियन्त्रण के बन्धन लगा सकते हो ? यदि आय समाज के वर्तमान 
प्रचारक इसका उत्तर 'हाँ, में दे सकते हें तो हमे कोई सन्देह नहीं कि आर्य- 
समाज भी बौद्धौ की तरह किसी समय सावेभोपम रूप ग्रहण कर सकेगा । यदि ऑर्य 
प्रचारकों के हृदय में इतना साहस नहीं तो आर्य समाज को दूर के स्वप्न लेना 
छोड़ देना होगा । देखना है कि हम ऋषि की आत्मा को क्या उत्तर देना चाहते हैं! 


वेदार्थ-दीपक निरुक्त भाष्य [समालोचना] 
2 


श्री प० चमूपति आर्योपदेशक, (अफ्रीका) 


निरुक्त १. २. ४ व्याप्तिमसात्त शब्दस्य में शब्द की व्यापकता का प्रसंग 
उठाया गया है । पण्डित चन्द्रमणि जी पद्यं शब्द का अर्थ 'वेदिक शब्द’ लेकर उन 
शब्दों को नित्य कहते हें ओर प्रलय-काल मे उनका लीन हो जाना स्वीकार करते 
हैं। फिर कट लिखते हैं शब्द आकाश की न्याई' सर्वत्र भर रहे हैं, परन्तु जब 
तक उच्चारण क्रिया नहीं होती तब तक प्रकटित नहीं होते! । इस लेख से यह 
स्पष्ट प्रतीत नहीं होता कि आकाश में वेद्‌ के शब्द भर रहे हैं या लौकिक ? वेद के 
शब्द हैं तो उच्चारण क्रिया किये जाने पर वेद ही के शब्द प्रकट होने चाहिये परन्तु = 
प्रकट तो लौकिक होते हैं और यह प्रलय-काल भी नहीं कि वेद के शब्द और 
उनके साथ लौकिक भी-लीन हो गए हो । तब क्या लौकिक शब्द ब्यापक हैं ? 
दुर्गांचार्य यहां शब्द की व्यापकता मनुष्य को अभिधानाभिधेय बुद्धि में 
स्वीकार करते हं । शब्द की नित्यता पर दर्शन तथा व्याकरण के ग्रन्थों मे विस्तृत 
विचार किया गया है । पं० चन्द्रमणि जी ने वैदिक शब्दों की नित्यता और आंका- 
शाश्रित शब्द की नित्यता को परस्पर उलभा दिया हे न इन दो पक्षो का समन्वय 
ही किया है न व्यतिरेक । ढुर्गाचाय के पक्ष पर आपने कृपाकटाक्ष करने का कष्ट 
ही नहीं उठाया । प्रश्न गंभीर है और अधिक आलोचना चाहता हे। 
इसी प्रकरण मै लोक-व्यवहार के लिये शब्द का महत्व बतला कर कहा है | 
तेषां मलुष्यवदंवताभिधानम्‌ । १. २. ६. अर्थात्‌ मनुष्य (व्यवहार) की भान्ति, 
देवताभिधान (बैदिक व्यवहार भी) इन्हीं (शब्दों) से होता है । [ 
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पण्डित जी ने इस वचन का तात्पर्य तो ठीक लिखा है परन्तु शब्दार्थ में 
कुछ विलक्षणता सी दिखाई हे । आप 'देवता' शब्द को 'वेद-मन्त्र वाची' मानते 
हे: कारण कि आगे मन्त्रो वेदे पड़ा है। वहाँ पण्डित जी पूर्व पठित देवता! 
= शब्द की अनुवृत्ति समझे हें । पण्डित जी के भाष्य में इससे अपूर्वता तो निस्संदेह 
पे आगई है परन्तु अर्थ की यथेष्ट सुसंगति नहीं हुई । अनुवृत्ति सर्वथा निष्प्रयोजन 


रही है। 
यास्क ने दवताभिधान का पाठ केवल इसी स्थल पर नहीं किया किन्तु 


अन्यत्र भी । यथा १.२०. ५ में कुचर शब्द का निर्वचन करते हुए अथ चेद्ववताभि- 
धानं क्वायं न चरति अर्थात्‌ यदि (इस मंत्र के) देवता (विष्णु) का विशेषण 
माना जाय तो इसका अर्थ होगा--कहां उसकी गति नहीं ? यहां देवता का अर्थ 
जु मन्त्र का विषय है । पण्डित जी ने भी यहां देवताभिधान का अर्थ 'विष्णुदेवता के 
| विशेष? किया है । पूर्व स्थल में भी इस समस्त शब्द का यह अर्थे होगा । 'देवता' 
वेद्‌ के विषय को कहेंगे ओर आभिधान नोम वर्णेन, अर्थात्‌ वेद विषयों का वर्णन । 
देवता का अर्थ वेदमन्त्र करने के लिये प्रमाण चाहिये जो परिडत जी ने दिया नहीं। 
यास्कीय सिद्धान्त इस स्थल पर यह है कि जैसे छोटा होने के कारण लोक 
व्यवहार के लिये शब्दों से ही अर्था' की संज्ञा की जाती है १. २. ५, ऐसे हा बेद 
५ विषय का कथन भी शब्दों हारा होता हे (१. २. ६) हाथ, आंव आदि के संकेत से 
नहीं होता, क्योंकि शब्द का व्यवहार अन्य संकेतो से सुगम है । यहां आए “मजुष्य 
चत्‌? का अर्थ है ‘लोक व्यवहारवत्‌” पूर्व प्रकरण के अनुरोध से । उपयुक्त व्याख्या 
मे 'देवता” शब्द का अर्थ बदलने की आवश्यकता नहीं हुई और आपका अभिप्राय 
सिद्ध हो गया है। 
अगले वचन मे यास्क बैदिक शब्दों की श्रेष्ठता बताते हँ: पुरुषावद्या5- 
नित्य्वास्मर्मसम्पात्िसन्त्रो नेद्‌ । १. २. ७ पुरुष का शान अनित्य है अतः (नित्य) 
अर्थ सम्पन्न मंत्र वेद मै हैं (अपौरुषेय होने से) । 
विद्या का अभिप्राय यहां शब्दार्थ सम्बन्ध के ज्ञान से है। इसी शान का ही 
£ इस स्थल पर प्रकरण है । मनुष्य विस्मरण शील है। वह अर्थो की संज्ञा बदलता 
रहता है परन्तु वेद के शब्द अर्थगर्भित हैं-वह अर्था की नित्य न बदलने वाली 
संशाएं हैं । पा आई | न 
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हमने यहां क शब्द का अभिधेय “अर्थ!” को साना है। यास्क ने 
शब्द का इस अर्थ में इतना प्रयोग किया है कि य(स्क प्रयुक्त कमे का अभिधेय प्राय; 


“अर्थ' ही को माना जाता है याज्ञिक लोग मन्त्रों का प्रयोजन यज्ञ मात्र मे मानते 
हैं, उनकी दृष्टि में कपैसम्पत्ति; का अर्थ यज्ञसम्पात्ति! हो, परन्तु हमारे विचार मे 
अथंसम्प।त्ति! ही ठीक अर्थ होगा। यास्क ने इस प्रकरण में न यज्ञ की चर्चा छेड़ी 
है न अन्य ऐहिक तथा पारलोकिक कर्म कारड!की । कर्ष परक अर्थ मै ज्ञान का 
बहिष्कार भी है जो हमारी व्याख्या में नहीं होता । विद्वान लोग इस विषय में 
अधिक विचार कर सकते हैं । । 
(३) 
पण्डित जी ने समालोचनात्मक विस्तृत भूमिका' उत्तराधे मै लिखने की 
प्रतिज्ञा की है । संभव हे, यास्क से वह किसी स्थल पर अपना वैंपच्य भी प्रदर्शित 
कर । पूर्वार्धं का भाष्य करते हुए तो आपने केवल भक्ति ओर श्रद्धा ही का प्रकाश 
किया है । हमारा विचार है कि टीकाकार को मूल पुस्तककार से मत भेद प्रद 
शेन का पूर्ण अधिकार होता है । पण्डित जी को या तो इस अधिकार के वर्तेने की 
अवश्यकता नहीं पड़ी या संभवत: वह इस अधिकार को अपना मानते ही नहीं। 
निरुक्त १. १३ में कोत्स ओर यास्क का शास्त्रार्थ चलता है। कोत्स वेद को 
अनर्थक मानता हे ओर यास्क उसका खण्डन करता है। वेदार्थ-दीपक निरुक्त 
भाष्य के पृ० ७१ पर इस प्रकार यास्क ने सात हेतुओं से वेदीको 
सार रहित तथा निर्थक सिद्ध किया, यह वाका छपा है, सो लेखक या मुद्रक 
के प्रमाद ही का परिणाम प्रतीत होता है । अनर्थकता का पक्ष कोत्स का है, यास्क 
का नहीं । दूसरे संस्करण में इस वाक्य का संशोधन कर देना आहिये । 
यास्क ने पूर्वपक्ष के खण्डन में जितने हेतु दिये हैं, उनमे कौत्स प्रदर्शित 
दोषों को यदि वह दोष हो--लौकिक भाषा में भी दिखा दिया है । चाहिये तो यह 
था क जहां उन दोषों की दोषता का निराकरण करते । वहां वेद की इन विशेष- | 
ताथ्रो का महत्व प्रतिपादन करते । : 
(१) वेदों के शब्द नहीं बदल सकते, उन का क्रम शी नहीं बदल सक्ता। _ 
तो इस का हेतु यह नहीं कि लौकिक भाषा में इन्द्र!म्नी तथा पिता पुत्री का क्रम, 
नहों बदल सकता। यह डोक है कि क्रम निश्चत रहने पर भी इन शब्दों का श्रय 
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वना रहता हे । परन्तु इस क्रम में और वेदों के क्रम में आकाश पातल का भेद है । 
यहां किसी २ समस्त पद ही में ऐसा होता है , वहां लारे वाङ्मय में । निरुक्तकार 
को वेदों के शब्द तथा उन शब्दों का क्रम निश्चित होने का महत्व दर्शाना चाहिये 
था। अग्नि का वह्ि के साथ एक ही अर्थ में सामान्य हे, सब श्रथ में नहीं। तब 
अप्नि' की जगह वह्नि’ कैसे लिखा जाए । किसी शब्द को वाक्य मे पूर्व लाने से 
उस पर विशेष बल देना अभीष्ट होता है । यही बेद के शब्दक्रम की भी विशेषता 
का उद्देश्य है। 
(२) एक मन्त्र में “एक एव रुद्र आया हे ओर दूसरे में "सहस्राणि ये रुद्रा 2 
` तथा एक जगह 'अशत्रुरिन्द्र आया हे ओर अन्यत्र शतं सेना अजयत्साकमिन्द्र;' 
इस में विप्रतिषेध है । भला इस आक्षेप का यह क्या उत्तर है कि लोक में 'अस- 
पत्नोऽयं ब्राह्मण: कहा जाता हे ? 
जहां एक रुद्र हे वहां परमात्मा विवक्षित है, जहां असख्यात रुद्र हैं, वहां 
पीड़ा देने वाले असंख्य प्राणी निर्दिष्ट है । जहां 'अशत्रुरिन्द्र!!कहा गया हे, वहां 
उससे पूर्वे का वाक्य है अहन्नरिम्‌? । अर्थात्‌ उसने शत्रु को सार दिया, इस 
लिये वह अ्रब श्रशत्र है । सेंकड़ों सेनाओ को जीतना दूसरे समय, अन्य अवस्था, 
की बात है । इन में विरोध कैला ? कोई एक समय अशत्रु होकर हमेशा के लिये 
अशज्नु नहीं होता । 


~ ~ 
|: 


म (३) “अदिति: सर्वम्‌’ का समाधान 'सर्वरसा अनुप्राप्ताः पानीयम्‌ से नहीं 


आदि शब्दों के वही अर्थ मानना होगे जो वेदान्तदशन के १स अध्याय म॑ भी ऐसे 
ही परमात्मपरक शब्दों के किये गए हें । इस मन्त्र का दूसरा अथ यास्क आदोते! 
को विच. मान कर करते हें कि अन्तरित्तादि सब विशेष्य अदीन हें । लौकिक 
व्यवहार के सर्वरसा! आदि वाक्य का इन मे से किसी श्रथ के साथ सादृश्य 
नहीं । हां यदि नवीन वेदान्त का फक ब्रह्म' मान लिया जाय तो और बात है। 
वास्तव मै यास्क ने प्रतिवादी का सुख बन्द करने का ही यल किया है, 
& 4 ने सिद्धान्त को खुदढ़ कर वेद का अपना महत्व स्थापित करने का प्रय्न नहीं 
किया । ऐसे स्थल पर टीकाकार को सूख की त्रुटि पूरी कर देनी हक लाह त (व: 


« इसी प्रसंग मे कोत्स की उठाई एक शंका की ओर सहसा पाठक का ध्यान | 
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होता । ४ ४. १ में अदितिः सर्वम्‌ का अर्थ परमात्मपरक किया है, वहां 'अन्तरिच्ष 
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आकर्षित होता है । कौत्स के मुख में श. प ब्रा.१ ३.२. २का अम्रये समिध्य- . 
मानायालुब्रहि डाल कर कहलवाया है कि यह तो हर एक जानता है कि अग्नि 
जलने पर ही सन्त्र का पाठ करना होता है, फिर यहाँ यह बात कही क्या ? वेद मे 
ऐसी बातें सैंकड़ों आई हैं जो हरेक मनुष्य जानता है । परन्तु यह जानना भी तो 
वेद में आ चुकने का परिणाम है । वेद में न आती तो जानता कौन ? प्रश्न होसक्ता 
है कि सृष्टि के आदि में ऐसे उपदेश का अबसर सही, अब इन मन्त्रो के पाठ का 
क्या लाभ है? यास्क ने अभिवादल तथो भ'घुपक-उदाहरण के समय के वाक्यो- | 
के उदाहरण से उत्तर दिया है कि लोक में भी जानी हुई बात फिर कही जाती हैं हु 
जिससे संस्कारों की दृढ़ता हो। यहां प्रश्न यह हे कि वेद्‌ की अनर्थकता प्रतिपा- | 
दित करते २ ब्राह्मणाँ पर व्यर्थ की व्यङ्ग्य वृष्टि क्यो हुई ? इस में दो कारण हो 
सक्ते हैं--एक यह कि प्रतिवादी ब्राह्मणों को भी निरर्थक मानता है, दूसरा यह | 
कि वेद और ब्रह्मण में भेद नहीं । | 
पहिला कारण अशुद्ध है क्‍यों कि ब्राह्मण की सार्थकता स्वयं प्रतिवादी ं 
ऊपर १. १५. ५ में स्वीकार कर चुका है । यास्क ने १, १६. १. में प्रतिबादी की | 
इस खीक्कति की ओर संकेत किया हे । दुर्गाचार्य यास्क के इस वचन मे पड़े इति 


च न्राह्मगभू का अ्र्थ करते हुए लिखते हैं अर्थवत्त्वं चाभ्युपगतं ब्राह्मणस्य' अर्थात्‌ 
ब्राह्मण का सार्थक होना आप स्वीकार कर चुके हैं। अर्थात्‌ प्रतिवादी की दृष्टि मै 
ब्राह्मण निरर्थक नहीं, केवल वेद हैं । इस लिये प्रथम कारण न रहा। | 
जब यह बात है तो दूसरे कारण की यथार्थता का निरसन भी ; हँ 
होगया । ब्राह्मण सार्थक हैं और वेद निरर्थक तो वेद और ब्राह्मण एक न हुए। 
न्याय यह चाहता था कि ब्राह्मण वचन की जगह कोई वेदवचन ही कोत्स के मुण 
मे डाला जाता । तब यास्क का समाधान ठीक होता । 
श्रौ पं० चन्द्रमणि जी इस स्थल पर लिखते हैं :--'शायद्‌ यह वचन किसी 
मन्त्र का भाव हे, जो कि अन्वेषशीय हे? हमारे विचार मै कोई मन्त्र जिस में 
किसी प्रसिद्ध लोकावगत भाव का वर्णन हो, यहां उद्हारण का काम दे सक्ता है। 
उदाहरण न हो तो भो हानि नहीं । 
भापप्रकर्ता महोदध से हमारा निवेदन है कि अपनी विस्तृत भूमिका में ₹ 
पत्तियों का समाधान करें या इन आपक्तियो को समालोचना के रूप मेड 


खउठाण । 
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उये छ १९८२ ] उपदेशिक परीक्षा । ०७६ 
छ. (शय वघ ) 
_ व्याकरणमहाभाष्य (अङ्गाधिकार) तथा अक प्राति शःरूय, अथवा यजुर्वेद 
प्रातिशाख्य । : (४ 
दर्शन--वेदान्त अथवा पूर्व मीमां शा (दोष) 
उपनिषद--छुदददा रर॒यक । 
वेद--(क) यजुर्वेद (रोष), अथवा अथव. ६ से-२० काण्ड तक | 
(ख) ऋगवेद भूमिका (सायण भाष्य सहित) 
(ग) गोपथ ब्राह्मण | 
ते ब्याख्यान--परमत निरसन पूवक स्व मत पोषक मौलिक निबन्ध ( आय्य 
भाषा में )--६० फुल्सकेप कागज, प्रति पृष्ठ ३० पंक्ति, प्रति पंक्ति 
२० अक्षर । 
उक्त परीक्षाओं के अतिरिक्त निम्नलिखित दो परीक्षाओं का प्रबन्ध भी 
i विद्यालय की ओर से होगा । इन परीक्षाओं के लिये अध्यापन का प्रबन्ध 
कै न होगा । ) 
री सिद्धान्त विशारद । 


१. सत्यार्थ-प्रकाशा । 
(क) पुरुषार्थ-प्रकाश (श्रीस्वामी नित्यानन्दजी छत) . 
(ख) ऋषि-कृत भ्रान्तिनिवारण आदि लघु पुस्तकं । 

३. भारतवर्ष का इतिहास (श्रीयुत प्रोफ़ेसर रामदेवजी कृत) । | 
श्रीमद्दयानन्द-प्रकाश (श्रोस्वामी सत्यानन्दजी कृत) । 

४. संसरूफार-विधि ( श्रीयुत मास्टर आत्मारामजी कृत संस्कार-चन्द्रिका 
ब्याख्या सहित) । ६ 

५. द्शंनानन्द्‌-ग्रन्थ-संग्रह और वेद्कि-द्शन (पं० चमूपतिजी कृत) । _ 

द. (क) व्याख्यान (आर्य्य-भाषा मैं) । | 
(ख) मौखिक शङ्का समाधान । _ 


` सिद्धान्त वाचस्पति । . 
चेद-ऋग्वेद्‌ (ऋषि दयानन्द कृत भाष्य) । > ह 
वैदिक साहित्य--शातपथ ब्राह्मण, ऐतरेय ब्राह्मण, कात्यायन श्रौत सूत्र, आध्य 
ग~ लायन श्रौत सूत्र, गोमिलोय गृह्य सूत्र (गोभिल संग्रह सहित) । 


ग {| 


| 
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समालोच्य विषय विकल्प- (१) याशवडक्य स्मृति (मिताक्षरा सहित) । अथवा 
(२) कोटिल्य अथे-शासत्र । अथवा (३) न्याय-कुछुमाअलि (इरिनाथो 
टीका) । अथवा (४) प्रह्मसूत्र (शाङ्कर भाष्य) । अथवा (५) अक्ञेयवाद । 
अथवा (६) प्रकृतिवाद । 

मौलिक- संस्कृत निबन्ध (६० पृष्ठ फुलरूकेप) । 


“पा नया ऱ्या 


टिप्पणि--विद्यालय के नियमित विद्यार्थियों के अतिरिक्त यदि कोई 


` मर महाशय भी विद्यालय की शिक्षा के किसी भाग से लाभ उठाना चाहें, तो 


डनके लिये उचित प्रबन्ध किया जायगा । 


[50095005999595598692) 
® सम्पादर्काय 


(८5555555555$555585524 


आय्ये-प्रतिनिधि समा पञ्जाब. 
आ० प्र० सभा पञ्जाब का साधारण अधिवेशन २३--२४ मई १८२५ शनि- 
यार, रविवार को गुरुदत्त भवन में हुआ | २०० प्रतिनिधियों में से लगभग १०० 
प्रतिनिधि उपस्थित थे । भोजन तथा उतारे का प्रबन्ध गुरुदत्त भवन में ही 


शा । सबसे प्रथम कार्य्य-कर्ताओं का चुनाव हुआ, जिसमें यथापूव श्री रामकृष्ण 


मी प्रधान, तथा डा० 'केशवदेवजी शास्त्री, प्रो० शिवद्यालजी और लाला 


मोइनलालजी (शिमला) तीन उपप्रधान चुने गए । तद्नन्तर मन्त्री का चुनाव . 


हुआ । बहुत वाद-विवाद के पश्चात्‌ म° रुप्णजो बी. ण. ही मन्त्री नियोखित 
हुप । चुनाव के बाद वेद-प्रचार, आय्ये-विद्यार्थो आश्रम, गुरुकुल कांगड़ी आदि 
` संस्थाओं के वजर पेश किये गए, जो थोड़े बहुत परिवतंनों के साथ निम्न-प्रकार 
ड्योकार हुए । 


वेद-प्रचार ३७५०४), आय्ये-विद्यार्थी आश्रम ४५००), दलितोद्धार फण्ड 


१००००), गुरुकुल कांगड़ी तथा गुरुकुल इन्द्रप्रस्थ १७२०१३). मुख्य 


क्राय्यालय ८०००), दयानन्द उपदेशक विद्यालय ६०००), लेखराम स्मारक , 


` धि २८००) 
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~= सत्यार्थ-प्रकाश की जप्ती का यत्न+- 
गाज़ी महमूद धर्मपाल अपने आपको सर्व-साधारण के सामने लानें के 
नित नए उपाय सोचते हें। उनका धर्म हैं सनसनी पैदा करना, और उस 
सनसनी के सहारे रुपया बटोरना । इन्हों दिनों उनको एक गुप्त चिट्टी प्रकट 
हुई है, जो उन्होंने बड़े बड़े मुसलमान नेताओं और समुदायों को भेजी है । 
इस चिट्टी से एक विस्तृत षछ्‌-यन्त्र का पतां चलता है। षड्-यन्त्र का उद्देश्य 
है, सत्यार्थ-प्रकाश के चोदहवें समुलास को ज़प्त कराना । मौलवी अब्दुल 
।_ अज्ञोज पञ्जाब लैजिरूलेटिव कौंसिल के सदियों के अधिवेशन में इस मतलव कॉ | 
प्रस्ताव पेश करेंगे उक्त पत्र के पढ्ने से यह प्रतीत होता है । न 
हम जानते हैं कि इस षड्-यन्त्र से बनना कुछ नहीं । हां, धमंपाल को 
अपने नए पुस्तक घेचने का अच्छा अवसर मिल जांयगा । तो भी मुसलमानों 
और आय्ये-समाजियो में वैमनस्य फेलने- की बड़ी सम्भावना है । सत्यार्थ- 
प्रकाश पर इससे पूर्व भी कई वार किये जाचुके हैं, भोर वे सब. खाली गए 
हें । आय्यं-समाजियों को इस नूतन वार. को भी उसी घैय्य-पूर्ण वीरता से 
निष्फल करना चाहिये। 
पण्डित यश१पाल जी आसाम में-- 
पाठक यह समाचार खुन चुके होगे, कि लगभग १ मास हुआ, जब . 
पण्डित यशःपालजी स्नातक वेद-प्रचार के लिये आसाम गए थे । अब वहांसे : 
आण समाचारों से पता लगता है कि पण्डितजी ने बड़ी लगन और परिश्रम 
से कार्य्य प्रारम्भ कर दिया है । डिबरूगढ आदि १; २ स्थानों में समाज भी 
स्थापित कर दीगई हैं । हमें आशा है कि यदि पण्डितजी इसी तरह कार्य्यं में: 
लगे रहे, तो शीघ्र ही कृतकार्यं होसकेंगे। 
आय्यै-वीर बाबू नारायणसिंहजी- 
धर्मों का इतिहास धर्म पर बलिदान होनेवाले ऐसे हो वीर-पुरुषों को 
आहुतियोंसे भरा पड़ा है । अभी म० रामचन्द्रजी (जम्मू) के बलिदानके संस्कार 
हृद्यों से दूर ही न हुए थे कि हमारे पास श्रीबाबू नारायर्णासहज्ी के धम पर 
बलिदान होनेका समाचार आपहुंचा है । आप पटना आय्ये-समाज के प्रधान 
[i और इस प्रान्त में शुद्धि के सञ्चालक थे । इन्हों कारणों से आप मुसल- 
मानों की आंखों में बहुत खटक रहे थे । कहते हैं, कि पिछळे साल भादों 


ळे 
है. 
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आश्विन महीने में जब को मुसलमानों की ओर से यह घोषणा हुई थो. की गणेश 
चौथ और देवी का जुलुस न निकलने पावेगां तब बाबु मारायणसिह. . ” 
ने ही हिंदुओं को प्रोत्साहित कर दोनों त्योहार धूमधाम से मनाये । गत. अगहन 
और फागुन महीने में आर््य-समाज के उत्सव पर आप के उद्योग से पचासों 
नये मुसलिमों को शुद्धि हुई । इसी समय दो जन्म के सुसलमानों की भी शुद्धि 
की गई थो । कहते हैं, इन्हीं बातों से मुसलमान इन पर खिढे हुए थे और _ 
उन का काम तमाम करने का. मोका देख रहे थे । गत मङ्गलवार के शांम को 
जब बाबु साहब अपने “टाल” से घर लोट रहे थे, कि हरिमन्द्र की गली में .. 
जो चौक थाने के पास ही है, ३० या ३५ आदमियों ने फसों और गंडासों से. ; | 
डन पर आक्रमण किया । निदत्थे बाबू साहब ने बड़ी वोरता से आक्रमण 7. 
कारियों का सामना किया पर इतने हथियारबन्दो के सामने वे टिक न सके | 
और लोहलुहान होकर गिर पडे । सूचना मिलने पर बाबू साहब के घर तथा 
अखाड़े के लोग उन्हें खाट पर लिटा अस्पताल ले गये । अन्त की १ बजे रात 
को बाबू साहब के प्राण निकल, गए | मेडिकल परीक्षा के बाद दूसरे । 
१ बजे रथी निकाली गई। साथ लोगों की बड़ी भीड़ थी । शव संस्कार विधिवत्‌ 
हुआ । कहते हैं, पुलिस इंसपेक्टर मौ० इशहाक ने इस मामले में बड़ी ढिठाई _ 
को है । इस हत्याकांड से पटने के हिंदुओं में. हलचल मच गई है | वहां-के | 


` हिंदू बाबू नारायणसिह'को अपना बड़ा भारी सहायक समभते थे। . जु 


अब प्रश्न है कि क्या इन बलिदानों को दृष्टि में रखते हुए शुद्धि ओर . ॒ 
प्रचार का काम बढ़ेगा च शिथिल होता जायगा.। ऐसे घृणित उपायों से किसी. .. | 
पवित्र काम को रोक देने का यल करना बड़ी. सख्त गळती है । विरोधियों. को; .. 
याद्‌ रखना चाहिए कि उन के यह यल उन की अपनी जड़ों को खोखला.कर . 
रहे हैं वीरों के खून से सिञ्चो हुआ कल्प वृक्ष कभी मुरभा नहीं संकता। ४ 
अब देखना यह है कि क्या आर्य्य समाजें सार्वजनिक विराट सभाएं करके | 
उन में प्रस्ताव ही पाख करदेंगी वा कुछ काम को मात्र में भी बढ़ती होगो? | 
हमें आशा है कि प्रस्ताव प्रस्ताव तक हो न रह जावेंगे किन्तु काम भो अधिक | है 
खल पूवक होगा | 
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च क १० LS ७ ८ भै 
न शष पत्र वेद प्रचार विभाग बाबत स० १८१ . 
निधि | शोषः जहांःघन लगा हुआ है सोच - 
येदप्रचार २ | ५९८०९४)१० | ऋण मयामल लालचन्द बटाला | २६५१।।०)।॥ 
त्द्यानन्द सेवा सदन | १४१०) » वीरभानु सीताराम आदि | ११४४-)७ 
(2 | मियां चन्चु _ २३१६२॥०)७ 
लेख राम स्मारक निधि | २८०७७।४)५ | ,, जगन्नाथ आदि अमृतसर | ४५९७७)॥ 
बिदेश प्रचार २४९२८।०)८ | ,, आये समाज वजीराबाद  ८३६४॥८)११ 
पशुरुद्ष्त भवन आश्रम शाला | ७६३४०॥-)॥ | ,, ईश्वर दास आदि अवोहर | ३३)४ 
'गुरुकुळ सुलतान ५११५॥) » हरदयाळु उपदेशक ५२॥४)। 
| ५९१३।४)५ „ केसर चन्द्‌ भजनोक | ११६७१।८)॥ 
® ६३६४) ११ » आर्थ्य विद्यार्थो आश्रम ६१४७।/)७ 
उ वैदिक पुस्तकालय २७६) „ ड० मथुरादाख आदि मोगा| ११५०॥)१ 
आद्य सामाजे १७६६८॥)५ | णजेर्ट अकोट ५३३९८) 

„ अन्य संस्थाय १०६९०॥)9 अगाऊ ५००) 

» अंबाळाल दामोदर दाख | ४०८४) ट्म्व्रेस्ट । १४८८५॥)॥ 

„ इश्वर दास ६३६७॥)। शीश महल भूमि `. | ५०००) 

„ विद्यार्थी आश्रम ६४४) ` | शुजाहवाद भूमि ७६३३८॥४)११ 
कन्या गुरुकुल १३४५१) गुरुदत्त भवन आश्रमाला | ३२०६।८)१ 
प्रेम देवी होम करण भण्डार १५३४) ' | सेन्ट्रल बैंक ट २०६९7)५ 

एवानन्द व्याख्यान १०७५॥०) पञ्जाव नेशनल बेंक 7।0४/7६ 90 १६७६६८)१० 
आचार सुधार १३९९॥-) » ED. | ३६०४४२४”) 
अज्ञात निधि `| १६८॥=)॥ ॥ | [ 
सभा के सेवकों की सहायता | ५०५) 
_राजपूतोद्धार 2२७३८) 
-दलितोद्धार ६५६५।८)१० 
मद्रास अचार ३८९४) 
विद्यार्थी आश्रम --६६३/७)८ 
“दयानन्द जन्म शतोब्दी <9८७॥ङ)। ् 
“चसी यत पं० पूर्णानन्द्‌ ७५८७॥५)॥ > 
3 यु चन्द्र स्मारक निधि ६१३!७)॥ ha m.> 

नदाल देवो जीन्दा राम १३०३॥)१० 5 

-दयानन्द्‌ उपदेशक महाविद्यालय १५८५४) be 
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शेष पैत्र गुरुकुले विभाग बाबत सं» १९८१ 


आसास प्रचार १०७॥-) 
' अणडमन प्रचार ७०) 
च० स्वा० विद्यानन्द जानको बाई ६१८) 
११ म० शोची रामजी ५७२५) 
दयानंद उपदेशक विऽस्थिरकोष| ४०७००) 
योन ३६०७४४२॥2)! 
शुरुकुछ महानिधि ३०५७३८॥)॥ | शुरुकुछ भूमि 
५, स्थिर छात्र बृत्ति ११५२१०ी=) २ । ,, मकानात 
» अस्थिर ,, १२२३१०।-)॥ | » इन्दप्रस्थ मकान!त 
„ आयुर्वेद ३०८६६॥४)। | „ मायांवुर भूमि 
» उपाध्याथव्ृच्टि ११५५४४7) ११ |» अमरोहा ,, 
., स्थिर कोण ८२८१=) [es धर्म शाळा कोठी 
,, केन्या गुरुकुल इन्द्र भरूथ —१८२०।2)॥ | » शीश महल भूमि यन 
र वड SO |» भूमि रेलवे रोड लाहोर 
योग | ६६५८३४) १ | जला रामङ्कष्ण देव षन्धु 
| 


चौ० ठाङुरदाख धर्मशाला 
डा० मथुरादाख मोगा 
म० बाडूराम लुघ्याना : 
लाहीर शिजली कम्पनी 
गुरुदत्त भवन 

डायमंड फोर कम्पनी 

पञ्जाब कोआप्रेटिय बेंक 

आर्य्य कम्पनी `. 
प्रामेलरी नोट 
ट्रस्ट आफ इण्डिया 
पञ्जाब नेशनल येक 
गुरुकुल धरोहर 

` कन्या गुरुकुल धरोहर- 
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` योग. 
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१६३६३) | 
शक, `= 
७3१. 
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सम्पादक--चमुयाति 
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प्राथना २६७ 
ओम्‌ इन्द्रं वर्धन्तोऽप्तुरः कृण्वन्तो विश्वमा यम । अपन्नन्तोऽराव्णः 
ऋग्वेद । 
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हे प्रश्न! हस तुम से वर पावे ! 
विश्व जगत्‌ को आय्य बनावे ॥ | 
फैले, सुख सम्पत्‌ फैला । : 
आप बढे, तव राज्य बढ़ावें 
वैर-विन्न को मार मिटावे । . 
प्रीति-रीति की रीति चलाव ॥ 
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* श्रीमालवीय जी आर्यसप्राज पर, घिलाप का प्रश्न, पं० बुद्धदेव 
ओर प्रो० बालो, हमारी प्रार्थना उपासना, एक कदम और आगे 
राजेन्द्र । 


ANE RCN 


“आय्य” के नियम । 
१--यह पत्र त्रंश्रेज्ञी साख की १५ तारीख को प्रकाशित होता है । (डा- 
कखाना भै चूंकि अंग्रेज़ी तारीख देनी होती है, इसलिये अंग्रेजी तारीख का 
हिसाव रक्खा गया है )। 
. २--इसंका वार्षिक मूल्य ३) है । लभा ने वेदिक धर्म तथा नागरी प्रचार 


* केलिये इसे जारी किया 
| ३-इस पत्र में धर्मापदेश, धम-ंजक्ञासा, प्रतिनिधि सभा की सूचनाएं 
दर्ज होती हैं 
४--पत्र में प्रकाशित होने के लिये समाचार तथा लेख प्रत्येक अंग्रेज़ी 
मास की १ तारीख के पूवे आजाने चाहिये । 
५--यदि डाक की गलती से कोई अङ्क न पहुंचे, तो १५ (देन के भीतर ४ 
सूचना देने से वह अङ्क भेज दिया जायंगा, लेकिन इस अबधि के पश्चात्‌ £ 
_ मंगवाने पर प्रति अङ्क ।) देने पड़े गे । 
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* प्रार्थना * 
( लेखक श्रीह्वारे ) 


हे नाथ ! भारत वर्ष मे, सुख शान्ति को सरसाइये । 
आनन्द घन ! फिर भी वही, आनन्द रस वरसाइये ॥ भ्रुव ॥ 


रे जो विश्व विजयी था कभी, वह आज दास निरास है। 
| इस दासता से मुक्त होने, का सुपथ दरसाइये ॥ १॥ 


वह प्रेम की मन्दाकिनी, सध के हृदयतल में बहे । 
फिर भी प्रभो ! उस पुणय परमानन्द को परसाइये ॥ २॥ 


निज धमं का पालन करे सब वीर धीर गम्भीर हो ।. 
जगदीश ! इष्य द्वेष कपटाचार वन झरसाइये ॥ ३॥ 


आलस्य जडता नींद मे भारत बहुत दिन सो चुका। 
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क “श्री हरि" इसे फिर कर्मगीता ज्ञान दे हरसाइये ॥ ४ ॥ टर 
5) के 
क ७! / पु 
> $f", 72 
७.०००>०५५/१५००००१५-२/०४४९/॥५०-०॥४/५५५०/१००/"-/२.- i 
ऊ हि १०३ 

८८-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection, Digitized by 53 Foundation USA र है न 


° RE gid डे 


® | 
र्‌ 
है 
F 


र 


२ आय्ये । [ मार्गशीएं १४८२ 


मृत्यु क पश्चात्‌ आत्मा का गात। 


TE ETS 


[ ले० - श्री पं० विश्वनाथ आयोंपदेशक ] 

यह प्रश्न आजकल भारो समस्या वना हुआ है । प्रत्येक सम्प्रदाय की नींव 
इसी विचार पर खड़ी हुई है। इस प्रश्न को अनावश्यक समने वाले पदार्थविक्षो 
का ध्यान भी अव इधर आकर्षित हुआ है । प्रमुख नास्तिक प्रदेश योरुप मे भी 
इस विषय पर भारी आन्दोलन होरहा है । वर्तमान सम्प्रदाय-संग्राम में ज्ञो 
धम इस समस्या को ठीक २ सुलभा देगा वही सर्वमान्य विद्वानों का आगाही 
धम होगा । अतएव इस विषय पर अन्य मत समालोचना पूर्वक वेदिक सिद्धान्त 
के महत्व पर कुछ लिखने की आवश्यकता समझी हे । 


स्वगे नरक का विचार 


~ प्रो र्र ~ ~ ह (> 65 ~ [ 
वद्‌ आर शास्त्रा का ता यहा सद्धान्त है (क जाव पुनजेन्म धारण करता 


डुआ विगत पाप शुद्ध अन्त:करण पूरण ज्ञानी होकर परमात्मा के सान्निध्य से 
मुक्ति प्राप्त कर लेता हे परन्तु साधारण सुख तथा मुक्ति के लिये स्वगं, ओर दुःख 
- का नाम नरक भी वेद शास्त्र में प्रयुक्त हुआ है । यथा-- 
अस्पालाधिजातोइसि त्वदय जायते पुन; 
° ~ 
असौ स्वगांय लाकाय साहा । यजुवद ३५-२२ 


अर्थ--इस (शरीर) से तू (जीव) प्रकट होता हे । यह फिर तेरे से न 
होतो है खर्ग लोक (मुक्ति) के लिये । परन्तु समय के परिवतेन से पोराणिक 
सपय में स्वगे ओर नरक विशेष लोक माने जाने लगे जहां जीव अपने कर्म-फल 
का भोग करके पनः मत्यं लोक मै जन्म धारण करता है । ओर नवीन दार्शनिक 
विचार के अनुसार मुक्ति इन से पृथक्‌ ब्रह्मरूपता मांनी जाने लगी । अन्य 
सिद्धान्तो के सदश भारत का यह विचार भी पश्चिमीय प्रदेशों में फैलकर 
तत्कालोत्पन्न सम्प्रदायो के मूल सिद्धान्त के रूप में परिणत हो गया। 
इतना भेद हो गया कि यह खर्गे और नरक को सदा के लिये मानने लगे। और 
पौराणिक खर्ग को ही यह मुक्ति मानने लगे । इस के साथ ही खर्ग नरकं खोक के 


® 
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को पदार्थों में भी देश कालानुसार थोड़ा सा भेद होगया । आजकल मुसलमान ईसाई 
यहूदी पारखी आदि इसी प्रकार मानते हैं । 
इन के विचार में आत्मा मरकर कबर में ही रहता है और कयात को 
उसी शरीर मै जीवित होकर अपने कर्मानुसार सदा के लिये खर्ग (बहिश्त ) वा 
नरक ( दोज़ख़ ) में जा पड़ता है । यदि इस सिद्धान्त को तर्क की कसौटी पर 
परजा जावे तो यह सर्वथा मिथ्या प्रतीत होता है (१) मृत्यु के पश्चात्‌ शरीर के 
परमाणु रुरक्षित नहीं रह सकते । एक मनुष्य-शरीर नदी में डूब गया, वह मदली 
- ने खाया ओर उस के शरीर का एक अङ्ग बना । पुन. उस को किसी मांसाद 
मलुष्य ने खाया ओर घही परमाणु उसके शरीर मे परिणत हो गये । अब कयामत 
मै परमात्मा उन्हे कहाँ कहाँ ले जायेगा। और मनुष्य-शरीर आयु में ११ बार 
परिवर्तित होता है। कयामत में कौनसा शरीर जीवित होगा । यदि कोई भी 
जीवित होगा तो शेष १० शरीरौ का कम फल भोगना अन्यथा सिद्ध होगा। 
(२) परिमित कपो का अपरितित फल भी न्याय नहीं है और खगे प्राप्त आत्माय | 
अपने कुकर्मो का फल नहीं भोग सकंगी । यदि परमात्मा की दया .कहो तो 
घह बिना कर्म के ही खर्ग कयो नहीं भेज देता? (३) नरकवासी जीवों को भी 
सदा का दु ख देना और उनके सुकर्मो का फल न देना अन्याय ओर घोर कठोरपन 
तथा दरड के नियम के विरुद्ध है। क्योंकि दरड का अभिप्राय सुधार होता है 
न कि सदा के लिये दु.खसागर में डाल देना (४) बहिश्त का नक्शा ऐसा घृणित 
>> जे कि सर सय्यद तक ने इसे वेश्याओ का चकला नाम दिया है के अतएव यह 
सिद्धान्त और वह सम्प्रदाय जिन को मुक्ति का यह खरूप है विद्वानों को कभी 
ग्राह्य नहीं हो सकते । 
कतिपय लोग आर्यसमाज पर यह आंक्षेप करते हैं कि प्राचीन आर्यो का 
भी यहो सिद्धान्त था, परन्तु अब खामी जी ने आक्षेप से बचने केलिये दु.ख 
का नाम नरक और सुख का नाम खर्ग रख लिया है। इस के निवारणाथे निम्न 
` प्रमाणो का देखना आवश्यक है । 
पुदिति नरकस्याख्यं दुःखं च नरक बिदुः । 
प पुत्तत्नाणात्ततः पुत्रमिहेच्छान्त परत्र च ॥ 
इति बौधायन आह । एतरेय ब्राह्मण आनन्दाश्रम पूना पू० ६२६ 
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अर्थ--पुत्‌ नरक को कहते हैं ओर नरक दुःख का नाम हे इस से पुत्र / 
बच्चाता है अतएव पुत्र की इच्छा करते हैं । 
द्रव्याणां कम संयोगे गुणत्वेनाभि संबन्धः । मीमांसा ६।१।१ 


> क ISN 


शबरभाष्य । ननु सग शब्दा लाक प्रासद्ध  वाशष्ट दश 
यास्मन्न उष्ण न शात न क्षुत्‌ न तृष्णा न अराते 
न ग्लानिः पुण्य कृत एव तत्र गच्छन्ति नान्ये । 
अत्र उच्यते । यदि तत्र केचिद्‌ मृत्वा गच्छन्ति 
तत आगच्छन्ति अजनित्वा ताहे स प्रत्यक्षो देश 
एवं जातीयकः न तु अनुमानाद्‌ गम्यते ॥ 
अर्थ--खगे शब्द से प्रसिद्ध विशेष लोक ग्रहण किया जाता है जहां 
शीतोष्णादि कोई दुःख नहीं ओर जहां पुण्यक्कतत लोग जाते हें । यह तब सिद्ध 
हो जब कि वहाँ कोई जाकर पुनः आकर वर्णन करे । अनुमान से सिद्ध नहीं हो 
सकता । पुनः लोगो में प्रसिद्ध कथाओं में कि अमुक सिद्ध स्वर्ग ले फिर आया था 
का उत्तर देते हें 
आख्यानमपि पुरुष प्रणीतत्वात्‌ । 
कथाएं भी लोगों की बनाई हें । द्रव्यो का कर्म विषयक संयोग में गोण 
सम्बन्ध है--अतएथ कोई द्रव्य विशेष स्वर्ग नहीं । साधक होने से द्रव्या में उपचार 
से स्वगं शब्द पाया जाता है। क 
इमं भौमं नरकन्ते | मदा० आदि पर्व &०। ४ नीलकंठ टीका 


जु 


नरक भू लोकम्‌ । प्रथिवी लोक को ही नरक कहा है और 
पुण्यां योनिं पुण्यकृता ब्रजन्ति पापां योनिं पापकृतो व्रजन्ति । ६०।१९ 
` श्वयोनिं वा. खकरयोनि चाण्डालयोनि पापयोनि भजन्ति ब्रह्मयोनिं क्षत्रः 
योनिं वेति पुण्यां योनिं भजन्ति ॥ 
शप्रथेकुत्ता सूकर चाँडालादि पाव योनि ओर ब्राह्मण क्षत्रिय वेश्यादि 


» 8 १ ओवहील क» ~ FD tuk hed अय 


पु णय योनि हैं । हु 
अत्रैव नरकः स््गे इति मातः प्रचक्षते | भागवत 
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अर्थात्‌ कपिल अपनी माता देवहती को कहते हैं 'यहीं स्वर्ग और नरक है ।' 
आत्म लाक । 

इस स्वर्ग नरक के भमेले से छूटने के लिये वर्तमान युग मै एक नये सिद्धान्त 
का आविष्कार हुआ है, कि आत्मा मर कर एक विशिष्ट आत्म लोक में चला 
जाता है और वहां अपने पापों की निवृत्ति कर सदा के लिये मुक्त होजाता हे । 
इस सिद्धान्त के मानने वाले नास्तिक आस्तिक दोना ही हैं। और खर्गवादी सम्प्र- 
दाय भी अपने खर्ग नरक को अब इसी लोक से उपमा देने लगे हँ । और आत्म- 
लोक के विशेपक्ष तो सत आत्माओ से वार्तालाप की घोषणा देने लगे । यह क्या 
आडम्बर है, आवश्यकता होमे पर कभी फिर लिखा जावेगा । यहां केवल इतना 
बताना हे कि यह सिद्धान्त भी समाचान नहीं। भला आत्म लोक म॑ यदि पाप 
निवृत्त होकर सर्वथा उन्नति होसकती है तो केरल एक बार के लिये इस मृत 
लोक मे आने की क्या बडो आवश्यकता पडतो थी ? अतपव पुनजेन्म का सिद्धान्त 
न केवल शास सम्मत ही है प्रत्युत डोरासन जर्मन फिलासफरो के कथनानुसार-- 

“सत्य असत्य विवेक की जो शक्ति हमारे आत्मा में रखी गई है 

यह सिद्ध करतो हे कि न केवल आत्मा नित्य है, प्रत्युत कई 

जन्मों से गुज्ञर कर उन्नति के शिखर पर पहुंचता है ।” 

यही बात उपयुक्त वेदमंत्र ने बताई है । यही बात भगवद्गीता 

में भी लिखी है कि -- 


अनेक जन्म संसिद्धिस्ततो याति परां गतिम्‌ ॥ 


मृत आत्मा का श्रीरान्य प्रवेश । 
अब प्रश्न उत्पन्न होता है कि आत्मा मर कर दूसरे शरीर में कब और कैसे 
प्रवेश करता है? यद्यपि पुराणों ने इस विषय में बहुत से आडम्बर रच दिये हैं 
परन्छु वेद और खच्छास्त्रा का सिद्धान्त यह है कि जिस प्रकार मनुष्य पुराने वख 
त्याग कर नये घस्त्र पहन लेता है इसी प्रकार जीव दूसरा देह धारण करता है । 
यद्यपि इस में समय कुछ लगता ही है परन्तु वह समय पुराण लिखित कोई नियत 
नहीं और.ना ही मार्ग मे किसी स्थान विशेष पर ठेरना पड़ता है। वेद कहता है- 


४. यस्ते शोकाय तन्वं रिरेच क्षरद्विरण्यं शुचयो नुस्वाः । 


अत्रादधे ते अमृतानि नाम स्मे वस्त्राणि विश रारयन्ताम्‌ ॥ अथषे०५।१।३॥ 
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६ आय्य । [ मार्गशोष १8३२ 


अर्थ वस्रो के समान आत्मा शरीरौ को धारण करता है जिस में हर्ष शोक 
धन पवित्रादि प्राप्त करता हे । 
आ यो धमाणि प्रथमं ससाद ततो वपूंषि कृणुते पुरूणि । अथवे०५।१।२। 
अर्थ-आत्मा ने जेसे कर्म किये हैं, देह त्याग के पश्चात्‌ तदनुसार बहुत से 
शरीरी में प्रवेश करता है। 


बसांसि जाणोनि यथा विहाय । गीता० | 
अर्थ-पुराने वस्त्र को त्याग नये वस्त्रो के पहनने के सदश जीव अन्य शरीर 
धारण करता हे। 
तद्यथा तृण जलायुका तणास्यान्त गत्वा || उपनिषद्‌ । 
अर्थ- जीवात्मा घास के कीड़े को तरह एक साथ ही पूर्व शरीर को छोड़ कर 
दूसरे शरीर को ग्रहण कर लेता है। 
आयुषोऽन्ते प्रहायद्‌ क्षीणप्रायं करेवरम्‌। 
सम्भवत्येव युगपद्योनौ नास्त्यन्तराभवः महोभारत--बन १८३-७9 
अर्थ-आत्मा क्षीण प्राय शरीर को छोड़ कर उसी समय दूसरा शारीर 
धारण कर लेता है । इस मे कुछ भी अन्तर नहीं पड़ता । 
देहे पञ्चत्वमापन्ने देही कर्मानुगोऽवशः । 
देहान्तरमनुप्राप्य प्राक्तनं त्यजते तनुः । भा०। १०। १। ३&॥ 
अर्थ जीव कर्मानुसार दूसरे शरीर के निश्चित्‌ होजाने पर ही पूर्वं शरीर 
को विवशता से डोड़ता है । आश्चर्य हे कि एक ओर पुराण यम 
मार्ग का अडम्बर रचते हैं, दूसरी ओर वेदिक सिद्धान्त को कहने 
लग जाते हें । 


at ae «ल TY, 


जीव देहान्तर में केसे प्रविष्ट होता है ? 
यह स्मरण रखना चाहिये कि यह लोकोक्ति सर्वथा मिथ्या है कि शरीर 
त्याग के. समय जीवात्मा अत्यन्त दुःख अनुभव करता है। तथा माता के गर्भ में 
डलटा लटकता हुआ भी कष्ट भोगता हे । दोनो अवस्थां मै जीव खुयुप्ति अवस्था | 
' होने के: कारण कुछ भी कष्ट नहीं सहता । ओर नांही जेनियो के कथनानुसार _ 
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मार्गशीष १६८२ | सत्यु के पश्चात्‌ आत्मा की गति । ७ 


स्चयमेव अन्य शरीर मे प्रविष्ट होने की शक्ति रखता है । इस सिद्धान्तानुसार कर्म 

फल का सिद्धान्त उड जाता हे । भला अपने आप कोई चोर कारग्रह में केसे चला 
जाधेगा ? अतः शास्त्रों का सिद्धान्त यह हे कि-- 

संयोग हेतुरपरोऽपि ष्टः ॥ उपनिषद 

अर्थ--जीवात्मा ईश्वर प्रेरणा से ही दूसरे शरीर मै प्रवेश करता है। और 

यह विचार भी असत्य ही है कि “जितने दाने अन्न दे जीवां बाय. 

\ न कोय” अ्रथोत्‌ बीज में पहले ही जीव प्रविष्ट होता है। इस तरह 

| भी कर्म फल की मर्यादा टूट जातो है। क्योंकि वीर्यांक्षेप पुरुष की 

स्वतंत्रता पर होता हे । अतः जेसा कि वेद्यक शास्त्र मे उल्लेख हुआ दै-- 

शुक्रातेव समाश्ेषो यदैव खलु जायते । 

जीवस्तदेव विशति युक्तशुक्रातवान्तरे ॥ 

अर्थ--जब शुक्र अर्थात्‌ वीर्यं और रज का मेल होता है, उसी समय जीव 

शरीर में प्रविष्ट होता है । 


CR pre Yr NSN NE pA ०१००7 


चाहते है ! 


( दलपति शास्ती सिद्धान्त शिरोमणि दयानन्द उपदेशक विद्यालय ) 


कुकर्मा की ईश्वर ! त्रपा चाहते हें॥ 


शुभन्ञान भाजु प्रभा चाहते हैं ॥ 


दयामय ! तुम्हारी दया चाहतेहे। : 


धरम धन लुटा जारहा नाथ जग से। 
परम धर्म अमृत प्रपा चाहते हैं ॥ 
असुर राक्षसौ ने भु लाया भले को | 
असुर नोश हे विश्वपा चाहते हैं ॥ 


| र 
ODS VDD PT YTD nl anal कः ` 8. 


| अविद्यान्ध तामिस्र छाया जगत्‌ मे ।॥ 
७ 
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आय्य! [ मार्गशीष १६८२ . 
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भक्त की मावना । 


RS 
( लेखक--श्री० धर्मदत्त सिद्धान्तालङ्कार ) 


अन्धकार से परे तुम्हीं तो परम धाम कहलाते हो । 
सूर्यो के भी सूये तुम्हीं हो ज्योतिर्मय दिखलाते हो ॥ 
महादेव हो, सब देवो के त्राता तुम को पाते हे । 

देख ! तुम्हारे चरणों पर हम प्रेमभाव से आते हें ॥ 


क्ञानमयी गंगा के तुम ही आदि स्त्रोत कहलाते हो। 
ज्ञान सूर्य हो चहु दिस अपनी किरणों को फेलाते हो ॥ 
देव ! तुम्हारी ये किरणं हम सब को राह दिखाती हैं । 
अर तुम्हारे श्री चरणों की ओर हमे ले जाती हें ॥ 
देवौ मै तुम सुन्दरतम औ महाबली कहलाते हो । 
मित्र, वरुण, ओ अग्नी के भी सञ्चालक कहलाते हो ॥ 
द्य, पृथिवी, ओ अन्तरिक्ष में चहुंदिस हो तुम व्याप रहे । 
जड़ चेतन सब जग में तुम ही प्राण रूप हो वेठ रहे ॥ 
मधुर प्रेमयुत वाणी से हम तुम को नाथ बुलाते हें । 
ओर तुम्हे अपने हृदयो के आसन पर बिठलाते हें ॥ 
चच्छ रूप हो तुम सब जग के सब को राह दिखाते हो । 
देवजनों के हृदया मे लुम (वमल रूप मे आते हो ॥ 

सो वर्षौ तक तुम को देखे, सो वर्षो तक जी पावे । 

सौ वर्षो तक तुम्हे सुनं, और नाम तुम्हारा ही गावें ॥ 
सो वर्षो तक नहीं किसी के दोन कभी हम हो पावें। 
सौ वर्षो के पोछे भी हम ध्यान तुम्हारा कर पाबे ॥ 


"सन्ध्या सङ्गीत’ 
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र ( समय---प्रात$काल | स्थान--एक बड़े मकान का आंगन । एक द्री बिछी हुई है, उसके एक किनारे 


` स्वामी दयानन्द--भीमसेन ! वह कौन प्रतिष्ठित व्यक्ति हें जो ईसाई हो जाना 


: स्वामी दया०--भाई किशोरी लाल ! आप ने संस्कृत पढ़ी है? 
, किशोरी ०--नहीं, महाराज । 


द किशोरी०--कुठ विशेष नहीं । 


_ किशोरी०--बहुत तो नहीं, परन्तु पण्डित जी के मुंह से भागवत शोर महाभारत ` 


मार्गशीष १३८२ ] है कां बई 
Ln ~ = ~ ०९० 


DC 


[ एक सची घटना के आधार पर ] 
( लेखक श्रीथुत गुप्त ) - 


प्रथम दृश्य । 


पर कम्बल विछाकर घ्वामी दयानन्द बेठे हुए दूँ । बड़े जोर से सरदी पड रद्दी है, उनके शरीर 
पर सिवाय एक लम्बे झोले के और कोई बन्न नहीं दै। द्री पर गरम कोट, कम्बल, 
जराबें, दस्ताने आदि पहने हुए बहुत से आदमी बैठे हैं. ) 


चाहते थे ? 
भीमसेन- ( एक आदमी की ओर इशारा कर के) गुरुदेव, वह महानुभाव यह बेठे हैं । | 
इन का नाम किशोरीलाल है, यह नगर के. सब से बड़े सेठो में से हैं। 
थोड़े ही दिनो में अपने परिवार सहित ईसाई धमे में प्रविष्ट हो जाने की 


इन की इच्छा है। 


द SAD SMT NT i 22S क 
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स्वामी दया०--आप को सनातन वेदिक धम का कितना शान हे? 


स्वामी दय[०--आपने अपने धार्मिक ग्रन्थौ के सम्बन्ध में कुछ खुना है ? 


को कथा कई वार सुनी हे । f 
खामी दया०- आत्मा, परमात्मा और प्रकृति के संबंध में आपके क्या विचार हैं? 


किशोरी०--महाराज, इस प्रश्न पर मैने कभी विचार नहीं किया । 
स्वामी दया०--प्राचीन वैदिक सभ्यता से आप क्या मतलब लेते हें ? ` 
( किशोरी लाल चुप रते ह) 


स्वामौ द्या०--आप ने ईसाई धर्म मे क्या विशेषता देखी हे? | हर? है 
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१० यय्यं । [ मागशीषं १४८ 


(लि 


| न 


किशोरी ०--महाराज, हिन्दू लोग बड़ी जहालत में पड़े हुए ह । सारी (हिन्दू जाति 4 
अन्द्र से बिल्कुल खोखली हो चुकी हे । अनाथो और विधवां पर 
असंख्य अत्याचार हो रहे हैं। तिस पर भी जात-पात, संस्कार, दहेज 
आदि की प्रथाएं नाक में दम किये रहती हें । इन सब बुराइयों से 
बचने का और कोई उपाय सुभे प्रतीत नहीं होता । 
खामी द्या०-देखो भाई किशोरी लाल, एक अच्छे भले जवान के लिये ज्ञरासा 
बीमार होजाने पर आत्मघात कर लेना सब से बड़ी कायरता है। 
अगर आर्यजाति अपने असली कम से परे हटकर दुःखी हो रही हे i 
तो उसे ठीक मार्ग पर लाने के लिये यल करना ही वुद्धिमत्ता है।. 
में समभता था कि ईसाइयत में किन्हीं उच्च सिद्धान्तो को पाकर | 
आप ईसाई होजाना चाहते हैं। मुझे बताइये, आप ईसाई होकर अपना 
या अपने भाइयों का क्या उपकार कर लेंगे । आप के ईसाई हो 
जाने से क्या आप की जाति में से सब वुराइयां निकल जायंगी ? 
आप सोचते होगे कि कम से कस आप तो इन बुराइयों से बच 
जावंगे । परन्तु यह आपका भ्रम हे । अगर आप चाहे तो अपने 
सनातन धर्म पर दृढ़ रहते हुए आप बहुत ही सुगमता से इन 
बुराइयों से बच चकते हैं । आप आर्यजाति की प्राचीनता ओर 
ऊ ची सभ्यता पर आत्माभिमान अडुभव कीजिये। (कुछ देर के |. 
` लिये चुप होकर वह फिर कहने लगते हैं ) मुझे आश्चर्य न 
आप को अपने अहिसा के सिद्धांत से घृणा हो गई है ? अथवा 
अपनी प्राचीन सभ्यता आप को व्यर्थ मालूम पड़ने लगी है । अगर 
आप के दिल मे हिन्दुओं की दुदेशा के लिये द ख और सहानुभूति 
हे तो आइये, में आपको निमन्त्रित करता हूं, इन्हें अज्ञानान्धकार 
से निकालने में आप मेरा साथ दीजिये । 
( किशोरी लाळ कोई उत्तर नहीं देते । ) 
खामी द्या०-बताइये क्या विचार हे ? 
किशोरी०-महाराज, में अपना धर्म परिवर्तित नहीं करू गा। मेरे उद्धार के | 
आप का आशीवाद चाहिये । 
स्वामी द्या०--तुम्हीं अपने सबसे बड़े शिक्षक हो । उस परम पिता को हर समय 
साक्षी रखकर स्वयं 5'पने पर शासन करो, संसार की कोई शक्ति 
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है \ तुम्हे अपने धर्म से ज़रा भी हटा न सकेगी । ईश्वर तुम्हे बल दे। 

किशोरी ०--( कुछ देर चुप रहकर ) महाराज, आज रात को मेरे अभागे घर मै भोजन 
से मुझे कृतोर्थ कीजिये । 

स्वामी द्या०--भोजन के सम्बन्ध मै भीमसेन से पूछिये । वह जहां मेरा प्रबन्ध 


करेगा, मुझे उस से इन्कार नहीं होगी ( घड़ी देखकर ) स्वाध्याय 
का समय हो गया। | 
( उठकर अन्दर चले जाते हैं. ) 
> किशोरी ०--पंडित जी, दास की प्रार्थना स्वीकार हो । 
| भीम०--गुरु महाराज आठ वजे भोजन- किया करते हैं, उस समय में उन्हे साथ 
लेकर आप के यहां आजाऊंगा । 


किशोरी ०--आपका अनुग्रह । त 
( सब जाते हैं । ) 


[ द्वितीय दृश्य ] 
( समय--सांयकाल | स्थान--गंगातट । स्वामी दयानन्द अकेले साधारण चाल से रळ र हैं । 
गंगा के निर्मळ जल को वह स्थिर दृष्टि से देख रहे हैं । ) 
खामी द्यानन्द- यह पवित्र भागीरथी कितनी सुन्दर है। हमारे प्राचीन ऋषि 
कितने पवित्र स्थान पर निवास किया करते थे। एक खच्छ जल 
वाली विशाल काय नदी वेग से बही चली जा रही है, नदी के 
जद दूसरे पार घना जंगल है, विल्कुल सन्नाटा है । ईश्वर की इस महान 
| सृष्टि में कितनी सुन्दरता, शान्ति और प्रसन्नता भरी हुई है। जी 
चाहता है यह सब टंटे छोड़ कर फिरसे इन्हीं जंगलों में भटका 
फिरू । शान्ति पूर्वक अपनी महान साधना मे रम जाऊं। ( इतने 
में नदी के दूसरे पार मोर बोलता दै, स्वामी दयानन्द कुछ देर तक घुपचाप खड़े 
होकर उसका मधुर कण्ठ स्वर सुनने लगते हैं । फिर वह कहने लगते हैं ) ओह, 
भारत माता का प्राकृतिक सौन्दर्य अब भी वही है। यह सस्य 
श्यामला भूमि आज भी उतनी ही महिमा शालिनी है--जितनी कि 
आज से हज़ारों वर्ष पूर्व थी । यह सब वही है। परन्तु इस गौरव 
शाली देश में वसने वाली वह प्राचीन आये जाति आज “वही” 
नहीं रही ! ( वह कुछ बिन्तित से होकर चुपचाप धीरे २.टहलने लगते हैं) ह 
बह सामने दूर पर तीर्थ के मन्दिरों के बड़े २ कलश दीख रहे है। 


है 
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१२ अर्ये । [ मार्गशीष १६८२ 


ne 


a 


आज एकादशी स्नान है।। चलू', देखू. वहां क्या हो रहा है। 
( वदद उसी ओर चल देते हैं ) 

( पर्दा बदलता हे । बहुत बडी भीड़ थोडे से स्थान में स्नान कर रद्दी दे । उसमें खरी और पुरुष दोनों 
शामिल हैं । पण्डे और ब्राह्मण अपने यजमानों को स्नान करवा रदे हैं | स्वामी दयानन्द ऊपर से खड़े 
होकर यह झ्य देख रहे दवे | स्नान भूमि, के पास दी एक अन्धरे स्थान पर दो तीन थुवा कन्याएं 
केबल गीली धोतियां पाईने बर बैठी हैं । एक ब्राह्मण भी उन्हीं के पास बैठे हैं । उन कन्याओं 


रे 


के . पिता का देहान्त हो चुका हे, व्राह्मण देवता उन्हीं के सम्वन्ध में कोई क्रिया काण्ड कर 
रहे हैं | ब्राह्मण देवता के भाव अच्छे प्रतीत नहीं हाते । वद्द रद्द रद्द कर जो चेष्टा 
दिखा रहे हैं वे अश्लील हैं | अचानक स्वामी दयानन्द की नजर उस ओर 
पडती है, वदद कांप उठते हैं । इसके बाद वद्द शाघ्रता से एक 
ओर पले जाते हैं । 


[ तृतीय हर्य ]. र 
( स्थान—शह्दर के बीच का एक बडा «मक़ान | समय--रात्री का. प्रथम प्रद्र । बरामदे में सेठ 
«5 5किथोरीडाळ उनकी धमे पत्ती और दो पुत्र बेठे हैं.। पास दी भोजन का प्रबन्ध हे । ) 
किशोरीलाल--बड़े भारी. महात्मा. हैं.! गजब के पण्डित हें ! जब वह बोलते है तो 
सुनने वाले को मन्त्र. मुग्ध सा कर लेते हैं । जान्हवी ! आज का दिन 
_ हमारे. लिये बहुत ही अहोभाग्य को है। आज वह महात्मा हमारे र 
अतिथि हैं । खूब खातिरदारी और श्रद्धा से उन्हे भोजन परोखना। | 
जान्हवी-बहुत देर हो गई, वह अभी तक नहीं आये। . . .- [ 
किशोरी०--किसी काम, से उन्हे. देर. हो, गई होगी। जनक को उन्हें लाने के लिये 
भेजो था, उस के साथ आते ही होगे । 
जान्हवी--बह महात्मा यहां ओर कब तक रहेंगे ? 
किशोरी०-उन्हें सिर्फ एक ही चुन हे, एक हो फिकर है, वह है आयं सभ्यता का 
उद्धार किस प्रकार हो। इसके लिये उन्हे जहां जाना होगा वहां जांयगे 
यहां अगर, उन्होंने अपनी और अधिक आवश्यकता अनुभव की तो है 
वह कुछ दिन और भी रहेगे। : न 
Ge ( जनक आता है । सब उसकी ओर देखने लगते हव ) 
जनक--पिता जी, वह अपने स्थान पर नहीं हैं । पण्डित जी का कहना है कि वह 
प्रतिदिन इस समय तक अवश्य अपने स्थान पर वापिस आ जाया करते 
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मागशीर्ष १८२ ] दिल का दर्द । १३ 


थे, आज न मालूम क्यो इतनी देर हो गई। अकेले सैर पर गये थे अभी 
तक वापिस नहीं आये । पण्डित जी ने कहा हे कि जब वह वापिस आ 
जांयगे तो में स्वयं उन्हे अपने साथ लेता आऊंगा। 
किशोरी०--(घवरा कर ) अच्छा | अभी तक वापिस नहीं आये ! बहुत से अज्ञानी 
पुरुष उनके शत्रु हें, ईश्वर कुशल करे । 
( सब चुप रहते हैं ) 
$” किशोरी०--आओ जनक, फिर उनके स्थान पर चलं । 
( दाना जाते हूं । ) 
[ चतुथ दृश्य ] 
( समय - आधी रात । स्थान-गंगा तट का एकान्त रेतीला किनारा । एकादशी का चांद आकाश के 


कक कमस... 


बाच में प्रकाशित हो रहा है । रेत पर स्वामी दयानन्द घुटनों में मुं देकर सिर झुकाये हुए सिसक २ 
रो रहै हें । उन्होंने अपना चोला उतार वर एक ओर रख दिया है । एक लंगोट को छोड कर 
उनके शरीर पर ओर कोई वस्न नहीं दै । सख्त सरदी पड़ रही है । गंगा की धारा से घना 
कुद्दर उठ रद्दा द्दे । चारों ओर बिल्कुल सन्नाटा दै। वह धीरे २ प्रार्थना कर रहे दें । ) 
स्वामी दयानन्दू--द्यामय ! ये लोग नासमभ हें, तू इन्हें सुवुद्धि प्रदान कर | इस 

हतभाग्य जाति ने ऐसा कोनसा काय किया था जिसके लिये कि 
आज उसको यह दुर्दशा होरही है । पिता ! क्या तेरी असीम दया 
कर का एक कण भी इस अभागी आयंजावि को नहीं मिलेगा । 

| ( बह फिर सिर झुक्राकर रोने लगे । बहुत देर बाद वह फिर कहने लगे । ) 
आफ, कितना अधः पतन है ! प्राचीन ऋषियों “की सन्तान, 
अपने को अब भी ब्राह्मण कहकर पुजवानेवाले लोग अपनी जाति 
की आय पुत्रियों से ही इस प्रकार कां कुत्सित व्यवहार करते हैं 
कितना लज्ञाजनक दृश्य हे.। हाय, धर्म के नाम पर इस लोक कां 
सब से बड़ा पाप खुले रूप में किया जारहा हे,-कितन्ा बड़ा 
ढोंग है ? अब तक में समझता था कि आंयत्व तो नष्ट हो गया, 
परन्तु हिन्दू जाति के रूप में उसका ढांचा अवश्य बचा हुआ है, 
0 0 परन्तु आज मालूम हुआ कि हाय, वह ढांचा भी अब बाको नहीं 
बया हे। न 
(वद चुप द्वोरर गंगा की बड़ी बड़ी लहद में पड़ते हुए चांर के पतिविम्को | 
देखने लगे । इसी समय कुछ अस्पष्ट सा गाना सुनाई पड़ता दे । ) 
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१४ आस्ये । [ मार्गशीष १&८२ 


सामी दया०--( चौंक कर ) यह कोन गा रहा है? 

( थोड़ी देर में कुछ गंवार गाते गाते प्रवेश करते हें । स्वामी दयानन्द के पास 
पहुंचते हो विस्मय से उनका गाना बन्द ह्यो जाता दै । वे धीरे धीरे आपस में 
बातें करने लगते हें | ) 

१ गंवार--अरे यह कौन हे ? 
२ गंघार--सचमुच ! अरे यह कोन हे? 
३ गंवार--भूत । 
(सब चुप हो जाते हैं, थोडी देर में एक और गंवार बोल उठता हे । ) 
४ गंघार--पागल होगा । 
(इसी बीच में वे कुछ दूर निकल जाते हैं । कुछ दूर होते ही वे फिर से अप । गान 


प्रारम्भ कर देते हैं । ) 
खांमी द्या०- थे लोग कितने अबोध हैं । इन्हें अपनी अवस्था का ज्ञान ही नहीं 
है । देवस्वरूप प्राचीन भारत बिल्कुल दीन होकर, कङ्काल बनकर 
घिलाप कर रहा हे, उस के आतंनाद से यह नदी, ये जङ्गल, यह . 
पहाड़ सब पूरी तरह प्रतिनादित हो चुके है, परन्तु ये भारत के 
अपने पुत्र इस प्रकार मस्ती में चले जा रहे हें--मानो कुछ हुआ ही 
नहीं है, मानो इन मे जीवन ही नहीं हे । 
( इसी समय उन्हें फिर से वही हरर याद आजाता हे और वद्द गंगा की ठण्डी 
` रेत पर लेटकर शोक पूर गम्भीरता से कुछ सोचने लगते हैं । ) 
[ पञ्चम दृश्य ] 
( समय-प्रात;काल । स्थान--स्वामी दयानन्द का निवासग्द्‌ । स्वामी द्यानन्द्‌ बरामदे में एक कुर्सी 
पर वैठे हैं । नीचे दरी पर-- भीमसेन, किशोरी लाल, जनक तथा कुछ अन्य व्यक्ति बेठे 
हुए हैं। सब लोग चुप हें ; स्वामी दयानन्द आज बहुत उदास प्रतीत द्वारे दें । ) 
भीम०---( बडे विनय से ) गुरुदेव, रात को बड़ी देर तक घह आप की प्रतीक्षा करते 
रहे । हम सब लोग सचमुच बहुत घबरा रहे थे । 
स्वामी दया०-हां, किशोरी लाल ! मुझे क्षमा करो । कल सायंकाल एक ऐसी 
घटना हो गई, जिस से मेरा हृदय अभी सक उदास है । में बाधित 
होकर तुम्हारे यहां नहीं आ सका । 
किशोरी०--महाराज | में तो आप के चरणो का दास हुं । 
( स्वामी दयानन्द एक ठण्डा श्वास लेकर चुप ही रहते हें । सारी सभा में [फिर से सन्नाटा छाजाता है । ) 


~ 
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मागंशीषे १६८२] दुनियां मे बौद्ध धमं का प्रचार केसे हुआ ! ५ 


दुनियां में बौद्ध धर्म का प्रचार केसे हुआ ? 


हि. <३ 
क 


छे० - श्री अङ्गिरा विद्याठङ्कार तिलक स्कूल आफ पालिटिक्स, लाहौर । 


इस समय संसार में बोद्ध-धर्मावलम्बियोंको संख्या सब से अधिक है। ढाई 
हज़ार साल गुज़र गये, एक भारतीय तपस्वी सन्यासी ने जिस प्रेमःधर्म का नाद्‌ 
उठाया था, वर नाद संहार को एक तिहाई जनता के कानो में आज भी गूज रहा 
55” है। और यदि सध्य एशिया को नवीन ऐतिहासिक खोजौं के आधार पर यह मान 
लिया जावे कि ईसाई मत के आदि प्रवर्तक की धार्मिक उत्तेजना का मूल स्रोत 
लघु एशिया के बौद्ध प्रचारक ही थे तो कहना होगा कि लगभग सारा संसार 
वस्तुत. उसी महापुरुष के अध्यात्मिक सन्देश का पुजारी है; और जिस धमे को 
वह महापुरुष सावेभौष धर्म बनाना चाहता था वह सार्वभौम धर्म बन चुका है।' 
कोई समय था जब सारा एशिया इसी धमे में दीक्षित हो चुका था-इस्लाम 
को क्रूर तलवार इस की जड़ नहीं काट सकी । यद्यपि भारत मै इस समय बोद्ध 
धर्म का नाम शेष नहीं रहा किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से इस बात से इन्कार नहीं 
किया जासकता कि आधुनिक हिन्दू धर्म पर बहुत कुठ बोद्ध धमे को दाप है। 
स्वभावत। प्रश्न उठता है कि वौद्ध धर्म को इस भारी सफलता के क्या कारण 
हैं? संसार भर में उस के फैल जाने तथा ढाई हज़ार वर्ष के लम्बे अरसे के बाद भौ 
ए” इतना प्रचलित होने के क्या कारण हैं? संसार मै अन्य धर्मा के भी बड़े २ प्रचा- 
रक हुए । वे भी महापुरुष थे-उन्ही ने भी संसार के सामने अद्भुत त्याग का 
दृष्टान्त रखा, वे भी संसार के लिये एक पवित्र तम सन्देश लेकर उतरे थे। इसा, | 
मुहम्मद्‌, शंकर, नानक ओर चैतन्य ऐतिहासिक काल के महापुरुष थे इस 
बात से कौन इन्कार कर सकता है। वतैपान काल में ही लीजिये-राजा राम- 
मोहन राय और महर्षि दयानन्द किस से कम थे ? परन्तु ये उस सफलता तक 
क्यों नहीं पहुँच सके ? इन्हो ने अपने २ सधय मे एक श्रलौकिक चमत्कार सा 
दिखाया था । संसार के अन्दर इन्दौ ने एक हलचल पेदा करदी थी। अपने समय 
न्य में इन लोगो ने संसार की लहर को बल था। परन्तु हम हत हें कि अ 
< बहुत कम को ऐसे योग्य अनुयायी मिल सके जेसे बुद्ध को मिले थे इतना ही | 


जौ 


नहीं--जिस हद्द तक इन महापुरुषों को योग्य अनुयायी मिले उसी हद्द तक उन : 


क 


का सन्देश भी संसार में फेल सका । ऊपर लिखित महापुरुषों मे से सब से अच्छे ४ 


RC य्य । [ मागशीष १६८२ 
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अनुयायी ईसा को मिले। ईसा के अनुयायी अपने तन मन धन का पूर्ण उत्सगे कर 
मनुष्य मात्र की सेवा के लिये उतर पड़े । ईसाई मिशनरियोने अपने घाणा का मोह 
छोड़ कर उन उन प्रदेश में पाँव धरा जहाँ लोग उन के प्राणो के प्यासे होकर 
बेठे थे-वहाँ उन्होने कतेव्य ओर सनुष्य-सेवा की बलिवेदी पर हंसते २ 
अपने प्राण उत्सर कर दिये। यूरोप में ईसाई प्रचारकों को जिस कठोर परीक्षा में से 
गुज़रना पड़ा था, उस का परिणाम यह है कि आज सारा यूरोप इसाई धर्म मे 
दीक्षित है। 

बोद्ध प्रचारको को भारत में तथा भारत से वाहिर किन किन यन्त्रणा 
में से गुज्ञरना पड़ा था । इतिहास ने उन के कष्टों की इस पवित्र स्मृति को प्रायः 
भुला दिया है । परन्तु हमें यह कहने में कोई संकोच नहीं कि आज तक जैसे 
अच्छे प्रचारक बोद्ध धर्म को मिले उतने अच्छे किसी भी धर्म को प्राप्त नहीं हुए। 


- बोद्ध प्रचारक जिस प्रकार उच्च आदर्श से प्रेरित हो कर अपने भौतिक ब सांसा- 


रिक सुखो परः लात मार कर मनुष्यमात्र की सेवा के लिए अपने जीवन उत्सगं 


„कर देते थ, उस के उदाहरण अन्यत्र कठिनता से मिलगे। बौद्ध 'संघ' की सुदृढ़ 


रचना, संघ का अपने सदस्यों पर कठोर नियंत्रण ओर भिक्षुओं का संघ के प्रति 
आदर भाव ये सब बात सामाजिक जीवन के लिए अनुकरणीय हैं।। परन्तु इन 


, सब के अतिरिक्त संघ के सदस्य अपने ऊपर जो कठोर बन्धन स्लेच्छा पूर्वक डाल 
..लेते. थे वह आज कल किसी भी उब्ध आदर्श की सिद्धि के लिये जीने वाली संस्था 
„ के लिए आदश हे । विशेष कर जो संस्थायं संसार में धर्म के प्रचार ओर मनुष्य : 


मात्र.को सेवा का दम भरती है, उन के सदस्यो व प्रचारको के लिये विशेष मनन 
करने योग्य हैं । बौद्ध ग्रन्था मे संघ के कठोर नियन्त्रण व तपस्यामय जीवन के 
अनेक उदाहरण मिलते हैं उन में से यहां हम दो तीन देना चाहते हेंः-- 

१--जब कोई व्यक्ति भिक्तु-धर्म में दीक्षित होता था तो उसे सम्बोधन कर 
निम्न बातें कही जातीं-जो सङ्घ की प्रवृत्ति और उन की भावना ( $/।7।! ) की 
परिचायक हैं। 

“हे भिन्नुओ | धार्मिक जीवन का बदला हाथ पर रख कर सूखी रोटी 
खाने मे हे ।” । 


4 


$ 


2 ॥। 


“हे भिछुओ ! धार्मिक जीवन का बदला क्रुद्ध मनुष्या के भालो में मिलता हे 


है ; मानो बे भाले ही तुम्हारे पहिरने के वस्त्र हें।” 
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he? ` “हे सि्ुओ! धार्मिक जीवन का बदला बिना छाया के वृक्ष के तले 
मिवास हे ।” 

“इसलिये हे भिक्ुओ | यदि तुम्हे कभी अच्छा भोजन, या सुन्द्र वख या 
उत्तम निवास मिले तो उसे यह समझो कि यह सब तुम्हें तुम्हारे उचित अधिकार 
से बढ़ कर पारितोषक के रुप में प्राप्त हुआ, है, वस्तुतः तुम्हारा उस पर कुछ 
अधिकार न था ।” 
डपयुक्त सिद्धान्त बौद्ध संघ के उच्च आदर्श का द्योतक है। आधुनिक धर्म- 
` =: संस्थाओं के आज कल के उन प्रचारकों को जो जनता से अपने भोजन, निवास 

आदि के लिए बड़ी बड़ी आशाय रक्खा करते हैं-बोद्ध प्रचारको के साथ अपनी 
तुलना करनी चाहिये । 

२ -बौद्ध संघ में समाना धिकारः--बौदध संघम प्रत्येक व्यक्ति का अधिकार 
तथा पद्‌ बराबर था । संघकी सम्मति के बिना कोई काये न होता था। 
संघ एक प्रकार की जनतन्त्र संस्था थी । इस्लाम के भाईचारे ( B70- 

| ६।०-॥०० ) ने इस्लाम को बहुत मज़बूत बना दिया । परन्तु इस्लाम 
| के संगठन को हम संघ का नाम नहीं दे सकते । इस्लाम के संगठन मे 
क्‍ जनतन्त्र के सिद्धान्त को व्यावहारिक स्थान नहीं मिला । हां, सिद्धान्त 
रूप से वहां समानता का सिद्धान्त अवश्य था। वर्तमान समय की 
संस्थाओं में “आयं समाज' कानूनी दृष्टि से संघ-तन्त्र अवश्य है, परन्तु 
क व्यावहाररिक दृष्टि से भी यह गुणकारक है यह आयं भाइयों के 
; चिचारने का सवाल हे। पर इतना निश्चित है कि आये समाज को इस 
विषय में अभी बौद्ध संघ से बहुत कुछ सीखना होगा। ” | 
३--व्यक्ति और संघः- बौद्ध संघ में व्यक्ति की कोई पृथक सत्ता नथी। _ 
बोद्ध भिक्तुओं के जीवन पर संघ का कठोर निरीक्षण हर समय रहता ट 
था जो उन को सदाचार-पथ पर रखता था । बोद्ध संघ मे किसी | 
व्यक्ति की अपनी कोई निजू सम्पत्ति न थी। छोटी से डोटी चीज़ संघ 
८ की सम्पत्ति थी । संघ के प्रत्येक सदस्य को कठोर तपस्या का जीवन 
है ९१ व्यतीत करना होता था । संघ मेः-- ° 
a क--बिना बीमारी की अवस्था के आग सेकना प्रायश्चित्त था। 
ज--उबटन मलना प्रायश्चित्त था। म 


१८ आय्यं । [ मागशीर्ष १६८२ 
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ग--यदि किसी दिन भिक्षा में कोई यथेष्ट मिठाई यो अन्य उत्तम 
पदार्थ लेने को कहे तो दो प्याले से अधिक लेना प्रायश्चित था। 

घ--अपने चोले की रस्सी में रेशम वंटना-या छः साल से पहिले 
नया चोला बनवाने पर प्राथश्चित्त था । 

ड---प्रत्येक वस्तु पर संघ का अधिकार था-कोई ब्यक्ति या कुठ 
संघ के मनुष्य मिल कर उस पर अधिकार न कर सकते थे, 
किसी को दे भी नहीं सकते श्रे । 

च-भिछ पक सय में एक प्यासा रख सकता था । और जय 


तक वह पांछ स्थानो से टूट न जावे, बदला नजा सकता था) 


इस नियम का उल्ल घन करने पर संघ उस से वह प्याला 

छीन कर सब से पुराना प्याला उसे देता था । 
छु--भिक्क सोना, चांदी, रेशम, उत्तम वर आदि पदार्थ नहीं रख 
सकता था। यदि ये पदार्थं उसे कहीं से मिल तो उसे 
` चाहिये कि वह इसे पक दम संघ के उपयोग के लिये देदे । 
चाहे कोई उसे वेय्यक्तिक उपयोग के लिण दे, पर उस पर 
सारे संघ का अधिकार हो जायगा । क्रियात्मक सार्वजनिक 
सम्पत्ति के सिद्धांत या ( C00)00॥१]807 ) का ऐसा 

उदाहरण शायद अन्यज कभ मिल सकेगा । 
कोई व्यक्ति यदि बीमार हो कर मर जाय तो उस कौ सम्पूर्ण वस्तुओं में 
से प्याला तथा चोला उस की रोग शय्या पर सेवा करने वाले व्यक्ति को बदल 
लेने का अधिकार था । यह पारितोषक के रूप मै था।शेष पदार्था पर संघ का ही 
अधिकार हो जाता था । घुद्ध ने एक स्थान पर “चुल्लबाग” में कहा हे--/भिचछुओं 
के सम्पूर्ण पदार्थ संख की सम्पस्ति हैं, अर संघ की सम्पत्ति को कोई व्यक्ति, गण 
या स्वयं संघ भी किसी को दे नहीं सकता । ऐसा करने पर वह “थज्लछुय्या” 

का अपराधी हे। 

इस प्रकार संघ में जहां प्रत्येक व्यक्ति अपने आप को सम्पूर्ण विस्तृत संघ 
[ श्रग सम सकता था-व& प्रत्येक व्यक्ति पर संघ का पूरा नियन्त्रण भी था। 
स्मरण रखना चहिये, कि यह नियन्त्रण प्रत्येक व्यक्ति स्वयं अपने ऊपर अपनी 
इच्छा खे ही लगाता था | संघ के सारे सद्स्य मनुष्यमात्र की सेवा के लिये अपने 
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आप को समपिते करते थे ओर अपनो इच. से ही संघ में प्रवेश करते-और 
इच्डानु सार ही संघ में रहते थे । अशोक जैसा नरपति अपनी इच्छा से ही सुन्दर 
राज भोगो को छोड़ कर संघ का अनुयायी हुआ था। अतएव यह कहना भूल 
होगी कि संत्र में व्यक्ति की स्थिति बिलकुल दासवत हो जाती थी-क्योंकि प्रत्येक 
सदस्य अपने को स्वयं ही इन नियमो में डालता ओर इच्छा होने पर संघ को 
छोड़ भी सकता था। संघ्र अपना नियन्त्रण आप करता था । यही हमारी सम्मतिं 
में संघ की शक्ति ओर सफलता का मल है । 

जब इम वोद्ध संघ के इस महत्वपूर्ण संगठन से आधुनिक धर्म-समाजों व 
सभाओं की तुलना करते हैं तो आकाश-पाताल का अन्तर दिखाई देता है । हमारी 
सम्मति में ऋषि दयानन्द का विचार आर्य समाज को एक आर्य संघ' बनाना ही 
था जो आय संस्कृति, सभ्यता ओर विक्रा का प्रचार करे इस समय आयं- 
सपशज आये सभ्यता व विचारों का “प्रचारक संघ” नहो-किन्तु आय सभ्यता 
घ विजारा से सदाज्ञुभूति रतने वाल का समूह है। सहानुभूति रखने वालों 
तथां वास्तविक प्रचारको में कुछ फर्क होता हे । इसीलिये हमारी सम्पति में 


आयसमाज में क्रियात्सक जीवन और सदाचार मर्यादा को बांधनो तथा उसे 


सभासदों पर बाधित करना आसम्भत सा प्रतीत हो रहा हे। आयसमाज का जब 
तक ऐेसा रूप रहेगा हम उस के सभासदों के व्यावहारिक जीवन में आचार 
रुर्यादा नहीं बांध सकते । विशेष विजार से सहानुभूति रखने वाले लोग अपने 
जीवन में उन विचारो को घराने का प्रयत्न मात्र करते हैं, और उन विचारों के 
प्रचोर के लिये आर्थिक व अन्य प्रकार को सहायता देते रहते हें । इस से अधिक 
घे कुछ नहीं कर सकते और नांही इस से अधिक उनकी कुठ उपयोगिता होती है। 
परन्त विशेष विचारे के “प्रचारकों” के लिये एक 'संघ' की बड़ी आवश्यकता है। 


इस 'संघ' के सदस्यो पर वही कठोर नियन्त्रण के बंधन लगाने होंगे जो बोद्ध संघ ने. 


अपने सदस्यो पर लगाये । किसी एसे संघ को सफलता का यहा कसौटी होती है 
कि वह अपने ऊपर कहाँ तक कठोर बंधनों का बोफ सहन कर सकता हे । आय- 
समाज का जो स्वरूप इस समय हे उस का हमने ऊपर निदश किया हे इसीलिये 


आर्य खमाज से अलग हमारी सम्मति मै एक ऐसे प्रचारक “संघ” की आवश्य- 
- कता है जो अपना जीवन इसी कठोर तपस्या में बिताने के लिये तेयार हो। क्या 


आर्यसमाज के प्रचारक ऐसे संघ का संगठन कर सकते हे? क्या आये समाज 
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अपने में से कुछ ऐसे आदमी दे सकता है जिनका जीवन उद्देश्य की वेदी पर : 


बलिदान हो सकता हो-और दूसरे के लिये वे अपने ऊपर उश्च आचार, कठोर 
तपस्यो ओर नियन्त्रण के बन्धन लगा सकते हौ ? यदि आयं समाज के वर्तमान 
प्रचारक इसका उत्तर “हाँ, मै दे सकते हैं तो हमें कोई सन्देह नहीं कि आर्य- 
समाज भी बौद्धों की तरह किसी समय सार्वभौम रूप ग्रहण कर सकेगा । यदि आयं 
प्रचारकों के हृदय में इतना साहस नहीं तो आर्य समाज को दूर के स्वप्न लेना 
छोड़ देना होयां। देखना है कि हम ऋषि की आत्मा को क्या उत्तर देना चाहते हैं? 


वेदार्थ-दीपक निरुक्त भाष्य [समालोचना] 
[Kos] 


श्री प० चमूपति आर्योपदेशक, (अफ्रीका) 


निरुक्त १. २. ४ व्या प्तेमस्वा त शाब्दस्य में शब्द की व्यापकता का प्रसंग 


उठाया गया है । पण्डित चन्द्रमणि जी पद्यं शब्द का अर्थ 'वेदिक शाब्द? लेकर उन 


शब्दौ को नित्य कहते हैँ ओर प्रलय-काल मै उनका लीन हो जाना स्वीकार करते 
हैं। फिर भट लिखते हैं शब्द आकाश की न्याई सर्वत्र भर रहे हे, परन्तु जब 
तक उच्चारण क्रिया नहीं होती तब तक प्रकटित नहीं होते! । इस लेख से यह 
स्पष्ट प्रतीत नहीं होता कि आकाश में वेद के शब्द भर रहे हैं या लौकिक ? वेद के 
शब्द्‌ हें तो उच्चारण क्रिया किये जाने पर वेद ही के शब्द प्रकट होने चाहिये परन्तु 
प्रकट तो लौकिक होते हैं और यह प्रलय-काल भी नहीं कि वेद के शब्द और 
उनके साथ लौकिक भी-लीन हो गए हो । तब क्या लौकिक शब्द ब्यापक हैं ? 

दुर्गाचार्य यहां शब्द की व्यापकता मनुष्य की अभिधानाभिधेय बुद्धि में 
स्वीकार करते हैं । शब्द की नित्यता पर दर्शन तथा व्याकरण के ग्रन्था में विस्तृत 
विचार किया गया है । पं० चन्द्रमणि जी मै वेदिक शब्दों की नित्यता और आंका- 
शाश्रित शब्द की नित्यता को परस्पर उलभा दिया है । न इन दो पक्षौ का समन्वय 
ही किया है न व्यतिरेक । दुर्गाचार्य के पक्ष पर आपने कृपाकटाक्ष करने जु कष्ट 
ही नहीं उठाया। प्रश्न गंभीर है ओर अधिक आलोचना चाहता है। 


इसी प्रकरण मै लोक-व्यघहार के लिये शब्द का महत्व बतला कर कहा हैः- 


तेपां मलुष्यवद्देवतामिधानम्‌ । १. २. ६. अर्थात्‌ मजुष्य (व्यवहार) की भ 
देवताभिवान (बैदिक व्थवहार भी) इन्हीं (शब्दों) से होता है। 
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पण्डित जी ने इस वचन का तात्पर्य तो ठीक लिला है परन्तु शब्दार्थ में 


कुछ विलक्षणता सी दिखाई है। आप 'देवता' शब्द को 'वेद-मन्त्र वाबी' मानते 
है: कारण कि आगे मन्त्रो वेदे पड़ा है। वहां पण्डित जी पूर्व पठित 'दुवता? 
शब्द की अनुवृत्ति समझे हें । पण्डित जी के भाष्य,मै इससे अपूर्वता तो निस्संदेह 
आगई है परन्तु अर्थ की यथेष्ट सुसंगति नहीं हुई । अनुवृत्ति सर्वथा निष्प्रयोजन 
रही है । 


यास्क ने देवताभिधान का पाठ केवल इसी स्थल पर नहीं किया किन्तु 
अन्यत्र भी । यथा १.२०. ५ में कुचर शब्द का निर्वचन करते इुए अथ चेदवत भिः 
धानं क्वाय॑ न चरति अर्थात्‌ यदि (इस मंत्र के) देवता (विष्णु) का विशेषण 
माना जाय तो इसका अर्थ होगा-कहां उसको गति नहीं ? यहां देवता का अर्थ 
मन्त्र का विषय है । पण्डित जी ने भी यहां देवताभिधान का अर्थ 'विष्णुदेवता के 
विशेष? किया है । पूर्व स्थल मै भी इस समस्त शब्द का यह ग्रथ होगा। दिवता' 
वेद के विषय को कहेंगे ओर आभिधा नोम वर्णन, अर्थात्‌ वेद विषयों कावर्णन । 
देवता का अर्थ वेदमन्त्र करने के लिये प्रमाण चाहिये जो परिडत जी ने दिया नहीं। 
यास्कीय सिद्धान्त इस स्थल पर यह है कि जेसे छोटा होने के कारण लोक 
व्यवहार के लिये शब्दों से ही अर्थो' की संज्ञा की जाती है १. २. ५, ऐसे ही बेद 
`. विषय का कथन भी शब्दौ द्वारा होता है (१. २. ६) हाथ, आं आदि के संकेत से 
नज नहीं होता, क्योंकि शब्द का व्यवहार अन्य संकेतों से सुगम है । यहां आए 'मनुष्य 
वत्‌? का अर्थ है 'लोक व्यवहारवत्‌! पूव प्रकरण के अनुरोध से। उपयुक्त व्याख्या 
में 'देवता' शब्द का अर्थ बदलने की आवश्यकता नहीं हुई ओर आपका अभिप्राय ु 
सिद्ध हो गया है। 
अगले वचन में यास्क बैदिक शब्दों को श्रेष्ठता बताते हँ: पुरुषविद्या5- 
| नित्यखातकमैसम्पाचिमैन्त्रो वेदे । १. २. ७ पुरुष का ज्ञान अनित्य है अतः (नित्य) 
| |: सम्पन्न मंत्र वेद में हैं (अपौरुषेय होने से) । 
विद्या का अभिप्राय यहां शब्दार्थं सम्बन्ध के ज्ञान से है। इसी शान का ही | 
इस स्थल पर प्रकरण है । मनुष्य विस्मरण शील है। वह अर्थो की संशा बदलता 
` रहता है परन्तु वेद के शब्द अर्थगर्भित हैं--वह अर्थो की नित्य न बदलने वाली 


संज्ञाएं हैं । 
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हमने यहां कम शब्द का अभिधेय “अथ! को गाना है। यास्क ने “कर्म 2 
शब्द का इस अर्थं में इतना प्रयोग किया है कि यस्क प्रयुक्त कमे का अभिधेय प्राय 


अर्थः ही को माना जाता हे । याज्ञिक लोग भन्त्रो का प्रयोजन यज्ञ मात्र मे मानते 
हैं, उनकी दृष्टि मे कृ[सम्पत्तिः का अर्थ यज्ञसम्पात्ते! हो, परन्तु हमारे विचार में 
अथेसम्प/त्तिः ही ठीक अर्थ होगा। यास्क ने इस प्रकरण में न यज्ञ की चर्चा छेड़ी 
है न अन्य ऐहिक तथा पारलोकिक कर्म कारड!की । कर्पे परक अर्थ में ज्ञान का 
बहिष्कार भी है जो हमारी व्याख्या में नहीं होता विद्वान्‌ लोग इस विषय में पद 
आधिक विचार कर सकते हैं । | 
(३) 
पण्डित जी ने 'समालोचनात्मक विस्तृत भूमिका' उत्तरां मे लिखने की 
प्रतिज्ञा की हे ! संभव हे, यास्क से वह किसी स्थल पर अपना वेपच्य भी प्रदर्शित 
कर । पूर्वार्धं का भाष्य करते हुए तो आपने केवल भक्ति ओर श्रद्धा ही का प्रकाश 
किया है । हमारा विचार है कि टीकाकार को मूल पुस्तककार से मत भेद प्रद 
शेन का पूर्ण अधिकार होता है । पण्डित जी को या तो इस अधिकार के वर्तेने की 
आवश्यकता नहीं पड़ी या संभवत: वह इस अधिकार को अपना मानते ही नहीं। 
निरुक्त १. १३ में कोत्स ओर यास्क का शाखां चलता है। कौत्स वेद को 
श्रनथक मानता हे ओर यास्क उसका खण्डन करता हे । वेदार्थ-दीपक निरुक्त 
भाष्य के प्र ७१ पर “इस प्रकार यास्क ने सात हेतुओं से वेदों को निष्प्रयोजन, जच 
सार रहित तथा निरथक सिद्ध किया, यह घाका छुपा है, सो लेखक या मुद्रक 
के प्रमाद ही का परिणाम प्रतीत होता है । अनर्थकता का पक्ष कोत्स का है, यास्क 
` का नहीं । दूसरे संस्करण में इस वाक्य का संशोधन कर देना 'वाहिये । 
यास्क ने पूर्वपक्ष के खण्डन में जितने हेतु दिये हैं, उत्में कौत्स प्रदर्शित 
दोषो को यदि वह दोष हौ--लोकिक भांषा में भी दिखा दिया है । चाहिये तो यह | 
थाक जहां उन दोषों की दोषता का निरांकरण करते । वहां वेद की इन विशेष- 
ताओ का महत्व प्रतिपादन करते । । + 
(१) वेदों के शब्द नहीं बदल सकते, उन का क्रम शी नहीं बदल सक्ता। 
तो इस का हेतु यह नहीँ कि लौकिक भाषा में इन्द्!ग़ी तथा पिता पुत्रौ का क्र । 


नहों बदल सकता । यह डोक है कि क्रम निश्चत रहने पर भी इन शब्दों का अर्थ. 


© 
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न 


वना रहता है । परन्तु इस क्रम मै और वेदों के क्रम में आकाश पातल का भेद है। 
यहाँ किसी २ समस्त पद ही में ऐसा होता है | वहां सारे वाङमय में । निरुक्तकार 
को वेदौ के शब्द तथा उन शब्दों का क्रत निश्चित होने का महत्व दर्शाना चाहिये 
था। अमन का व्ल के साथ एक ही अर्थ में सामान्य हे, सव अथा मै नहीं । तब 
अप्ि' की जगह “वहि' केसे लिखा जाए । किसी शब्द को वाक्य में पूवं लाने से 
उस पर विशेष बल देना अभीष्ट होता है । यहा वेद के शब्दक्रम की भी विशेषता 
का उद्देश्य ठे । 

(२) एक मन्त्र में 'एक एब रुद्र: आया है ओर दूसरे में 'सहस्नाणि ये रुद्रा 
तथा एक जह “अशत्रुरिन्द्रः' आया है ओर अन्यत्र शतं सेना अ्रजयत्साकमिन्द्रः 
इस में विप्रतिषेध है । भला इस आच्षेप का यह क्या उत्तर है कि लोक में 'अस- 
पत्नोऽयं ब्राह्मण: कहा जाता हे? 

जहां एक रुद्र हे यहां परमात्मा विवक्षित है, जहां असख्यात रुद्र हैं, वहां 
पीड़ा देने घाले असंख्य प्राणी निर्दिष्ट हे । जहां 'अगत्रु रिन्द्र कहा गया है, वहां 
उससे पूर्व का वाक्य हे अहन्नरिम्‌? । अर्थात्‌ उसने शत्रु को मार दिया, इस 
लिये वह अब अशज्रु हे। सेंकड़ों सेनाओं को जीतना दूसरे समय, अन्य अवस्था, 
की बात है । इन मै विरोध केसा ? कोई एक समय श्रशत्रु होकर हमेशा के लिये 
अशत्रु नहीं होता । 

(३) “अदिति: सर्वम्‌? का समाधान 'सर्वरसा अनुप्राप्ताः पानीयम' से नहीं 
होता । ७ ४. १ में अदितिः सर्वम्‌ का अर्थ परमात्मपरक किया हे, वहां अन्तरित्त' 
आदि शब्दों के वहीं अर्थ मानना होंगे जो वेदान्तदर्शन के श्म अध्याय मे भी ऐसे 
ही परमात्सपरक शब्दों के किये गए हें । इस मन्त्र का दूसरा अर्थ यास्क अदिति! 
को विशेषण मान कर करते है कि अन्तरिक्षादि सब विशेष्य अदीन है । लौकिक 
व्यवहार के सर्वरसा! आदि वाक्य का इन में से किसी अर्थ के साथ साइश्य 
नहीं । हां यदि नवीन वेदान्त का 'एक ब्रह्म' मान लिया जाय तो और बात है। 


वास्तव में यास्क ने प्रतिवादी का मुख बन्द करने का ही यत्न किया हे 


[पने सिद्धान्त को सुदढ़ कर वेद का अपना महत्व स्थापित करने का प्रयत्न नहीं 
किया । ऐसे स्थल पर टीकाकार को मूल की त्रुटि पूरी कर देनी चाहिये। . 


इसी प्रसंग मे कोत्स की उठाई एक शंका की ओर सहसा पाठक का ध्यान 
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आकर्षित होता है । कोत्स के मुख में श. प ब्रा. १ ३.२. २का अग्नये समिध्य- _/ 
मानायाचुब्रहि डाल कर कहलवाया है कि यह तो हर एक जानता है कि अग्नि 
जलने पर ही मन्त्र का पाठ करना होता हे, फिर यहाँ यह बात कही क्या ? वेद में 
ऐसी बाते सैकड़ों आई हैं जो हरेक मनुष्य जानता है । परन्तु यह जानना भी तो 
वेद में आ चुकने का परिणाम है। वेद मै न न आती तो जानता कोन ? प्रश्न होसक्ता 
हे कि सृष्टि के आदि में ऐसे उपदेश का अवसर सही, अब इन मन्त्रौ के पाठ का 
क्या लाभ है? यास्क ने अभिवादस तथो भधुपक-उदा्दरण के समय के वाक्यो- 
के उदाहरण से उत्तर दिया है कि लोक में भी जानी हुई बात फिर कही जातो हैं न 
जिससे संस्कारों की दृढ़ता हो। यहां प्रश्न यह है कि वेद की अनर्थेकता प्रतिपा- 
दित करते २ ब्राह्मणों पर व्यर्थ की व्यङ्ग्य बृष्टि क्यों हुई ? इस में दो कारण हो 
सक्तो हैं--एक यह कि प्रतिवादी ब्राह्मणौ को भी निरथेक मानता है, दूसरा यह 
कि वेद ओर ब्राह्मण मे भेद नहीं । 
पहिला कारण अशुद्ध है क्यौ कि ब्राह्मण की सार्थकता स्वयं प्रतिवादी 
ऊपर १. १५. ५ में स्वीकार कर चुका है। यास्क ने १, १६. १. में प्रतिवादी को 
इस स्वीकृति की ओर संकेत किया है । दुगांचार्य यास्क के इस वचन में पड़े इति 
च ब्राह्मण का अर्थ करते हुए लिखते हैं 'अर्थेवत््वं चाभ्युपगतं ब्राह्मणस्य' अर्थात्‌ 
ब्राह्मण का सार्थक होना आप स्वीकार कर चुके हैं । अर्थात्‌ प्रतिवादी की दृष्टि मे 
ब्राह्मण निरर्थक नहीं, केवल वेद हैं इस लिये प्रथम कारण न रहा । = 
जब यह बात है तो दूसरे कारण को यथार्थता का निरसन भी स्वयं ही | 
होगया । ब्राह्मण सार्थक हैं ओर वेद निरथेक तो वेद और ब्राह्मण एक न हुए । 
न्याय यह चाहता था कि ब्राह्मण वचन की जगह कोई वेद्वचन ही कोत्स के सुज 
मे डाला जात।। तब यास्क का समाधान ठीक दोसा । 
श्री पं० चन्द्रमणि जी इस स्थल पर लिखते हैं :--'शायद्‌ यह वचन किसी 
मन्त्र का भाव है, जो कि अन्वेषशीय है” हमारे विचार मै कोई मन्त्र जिसमें | 
किसी प्रसिद्ध लोकावगत भाव का वर्णन हो, यहां दहारण का काम दे सक्ता है। 
डदाहरण न हो तो भी हानि नहीं । 
भाष्यकर्ता महोदय से हमारा निवेदन है कि अपनी विस्तृत भूमिका में bs । 
झपत्तियो का समाधान कर या इन आपत्तियों को समालोचना के रूप मे खर्थर 
ज्हाण । 
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निरुक्त के इसी प्रसंग मे पक विवादास्पद विष ३ हिंसा अहिसा का है। 
उस पर दः एक शब्द य लि उ देना अनुचित न होगा असनाय वचनाद हिमा 


| 
|| 
| 

र | | (3 


प्रतीयते १, १६ ६ का आज पं, =न्द्रमणि जो ने यथार्थ लिजा है कि वेद के शब्दों 
मे स्पष्ट अदिसा का विधान ४ । दुर्गा बार्य का यह कथन कि यज्ञ में प्रयुक्त होने से 
पशु का उत्कर्ष होता हे, यक्ष जिचार को पौराणिक परिपाटी से दूषित है। वहां 
अहिंसा ही कही ह नकि उत्कर्ष । आधुनिक मुसत्मान भी तो कुरवानी का सम्षा- 
ध्यान यही करते हें । यह पोराणिकां को दिउ इं। 


७ ^ 


प्रतिवादी को आपत्ति भेन ११ हि९ सीः क हिसापरक डिनियोग पर थो 


नेयुक्त हुए इन शब्द! को ओर नहीं किन्तु 


| 
उत्तर में रास्क इस सूच को वि जेट नहीं लेता । उसे वेद की साथकता 


सिद्ध करनी है सो वहाँ तो स्पष्ट अदिसा परक उल्लेख हे ही। 


| प्रतीत ऐसा होत हे कि वास्क के सःय में भो अश्वालंसादि कुत्सित काथ 

चल पड़े थे। लोग हिंसा करते हुए अशिस परक मम्त्र। का पाठ करते थे, जसे 
ं आज भी हमारे सुसल्मान आई “रही; का पुण्य नाम लेकर ही पशु गले पर 
छुरी फेरते है । यह वेद की खिल्लो उड़ाना था जिस से विपक्षिया को वेद पर 
कटाक्ष करने का अवसर मिलता था | 

पण्डित जी ने लंभवतः आक्षेप का रुच्य केशछेदन भें आए अहिंसा परक 
पाठ को भी दान कर लिखा है--वेद छदन से केशों के काटने को हिसा नहीं 
समझना चाडिये । केशों को हिंसा न कोरस के मन में थी न यास्क के । केवल 
पण्डित जी ने ही यहां दिसा को शंका उठा और मिटा: है। केश काउते हुए 
कहीं बालक के सिर में घाव न लग जाए, इसलिए मैन हिंधी कहा गया.। कौत्स 
का आक्षेप स्प£ अश्वालस्म के संवन्ध का ही प्रतीत होता है सो उसका निराकरण 
किया गया ॥ 


हे, > डी हर | 


CY) OI ST, सन्त Oy >. € 
* अपि चेतदोषाविववस्पति पञुम्य पक्षिपरीपपाः सम्थगुपयुक्ताः सन्ती यज्ञ परमुत्तप प्राप्यु 


$4 
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वान्ति । (डुगांचायं कृत निरुक्त टीका १. १६. ६.) 
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लड़को का घर । | 
ae 
(लेखक दशक) 


(१) 


काठियाघाड के क्षत्रिय मांस खाते हैं । पहिले यह प्रथा न थी परन्तु कुठ 
समय खे चल पड़ी है । 


मोहन अभी चार वर्षे का था। उसका एक छोटे से शश के साथ बड़ा 
व्यार था । वह उसे खिलाता पिलाता, उसके साथ खेलता ओर गोदी में लेकर 
बैठता । एक दिन पिता के साथ मामा के घर गया तो शश को साथ लेकर गया। 
मामा के घर बच्चे थे। मोहन ने उन्हे अपना साथी बना लिया। घन्टौँ उनके 
साथ विताता । कभी शश भो उन खेलौ में भाग लेता और कभी अकेला छोड़ 
दिया जाता। किसी ऐसे ही समय में सोहन घर आया तो अपनी रामी से शश 
के विषय में पूछा-मेरा शशला कहां हे? झाधी ने इधर उधर देखा परन्तु शश 
न मिला। इतने में साहा आ गए । मामी ने कहा:--मोहन का शश ? 

मामा--तो क्या वह शश मोहन का था ? 

मोहन- मेरा ही तो था। कहाँ हे ? 

मामा--शश तो अब पेट में जा चुका । आज दोपहर को खाया क्या था ? 

_ मोहन-मेरा शश मार दिया ? 

यह कहा ओर रोने लग पड़ा । मूनाये से मानता ही नहीं । सायंकाल पिता 
से यह कथा कही । उन्हें दु:ख इुआ। उन्होने मोहन को शश के साथ खेलता 
देखा था । उन्हे पता था कि शश मोहन का प्राण था । क्रोध आया पर पी गए । 
कहा तो इतना ही कि कोई ओर होता तो उसके पेट से भी शश निकाल लेता । 


कर्म चन्द्र ( मोहन के मामा का यह नाम था ) ने यह शब्द जुने तो बोले :- 
कठी के शाब्द व्यर्थं क्यो जाएं ? यह लो, पेट सामने है, काट लो । 


बल्लभ (मोहन के पिता का नाभ था) का हॉथ भियान पर गया । हु भर ९ 
में तलवार बाहर आ गई । उधर कमंचन्द्र ने भी तलवार सोत ली और साला 


बहिनोई मे डन्द युद्ध छिड़ गया। घल्लभ वलवान्‌ था। तत्चवार चलाने में भी 
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EEE 
कुशलता पाई थी । कोई पात्र घन्टे में कर्मेचन्द्र का सिर गर्दन से कट कर चोचे 


आ पड़ा । वल्लभ ने उसका पेट चोरा और ग्रंतड़ियां बाहर कर दीं। 
, झळ € क न हक. 


| 


का खेल का 
वीं जयन्ती 
' पाखर आया 


डा होगा तो पिता 
| रोऊं न तो क्या करू? 


(वहीं, पानो देवा कोई नहीं । 
उसकी आंखें झुक गई । मां 
का वृत्तान्त पूछा । माता को जान 
से उतरी, मदन के सिर पर पडी । 
हि [थी, अब यह बेटे के सिर पर है। यदि 
तो कुक्षि सफल हो जायगी, नहीं तो अरः 
। यह आज ही के लिये थे। 


॥ अविश से काम बिगड़ते हैं। 

0 कर लिया । हमारे लिये बचा ही नर्ही। अब 
| 'राएः। (तलवार निकाल कर) यह भुंजङ्गिन धराप 
4, अचेत थे। अब तो सचेत हो लिये । अब सोना 


तो धराप | जब तके > ` 
हराम । खाना हराम । 
यह कहा और घर से बाहर चल दिये। 


चज्नभ का ग्राम मद्न से. १८ मील की दूरी पर था। रात के पिडले पहर मे 
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२६ आर्य । [ मांगेशीष १९८३ 


“श्र 


लड़कों का घळ 


__ ज़प्तीका यत्र,पं० यशःपाल आसाम में, आयंचीर बाबू न 


ht 
~) { i 
द्र. 2 ~ 


he हः २-च्योरा आय, व्योरा व्यय । राथ बड़ा 
नार आर्य” के नियम । "5% 
बेठता। श १--यह पत्र अंग्रेज़ी मास की १५ तारीख को प्रकाशित गया । 
मामा के घरेखाना में चंकि भंग्रेज़ी तारीख देनी होती है, इसलिये भंग्रेजी तार उनके 
साथ बिताता चा गया है) । छोड़ 
दिया जाता । किरूए- इसका वाषिक मूख्य ३) है। सभा ने वैदिक घमे तथा नरा 
के विषय में पूछा-मेच जारी किया है । [शा 


न मिला । इतने में सा: ० पत्र मे घर्मोपदेश धमं-जिशासा, प्रतिनिधि सभो 
मामा--तो क्या वह शन 


मोहन- मेरा ही तो था। ककात होने के लिये समाचार तथा लेक -ऊ 


_ मामा--शश तो अब पेट मे जा जाने आ [था ? द 
मोहन--मेरा शश मार दिया No लड़ नपइसे 
यह कहा ओर रोने लग पड़ा । रु नाये, कथया टॉक {काल पिता 
से यह कथा कही । उन्हे दुःख दुआ । उन्हे | साथ खेलता 
देखा था । उन्हे पता था कि शश मोहन का: पर पी गए। 
कहा तो इतना ही कि कोई ओर होता तो उसी. . नकाल लेता । 


कम चन्द्र ( मोहन के मामा का यह नाम एः दि सुने तो बोले :- 
कठी के शब्द व्यर्थ क्यो जाएं ? यह लो, पेट सामने है, काट लो । 
बल्लभ (मोहन के पिता का नाम था) का होथ मियान पर गया भर हा 
में तलवार बाहर आ गई । उधर कर्मेचन्द्र ने भी तलवार खौतली ॐ हर ल 
T ४ 
बहिनोई मे दन्द युद्ध छिड़ गया । बल्लम वलवान्‌ था। तद्वार च भी 
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स्स्स्>>->>> ना र हकक. ., 
कुशलता पाई थी । कोई पात्र घन्टे मे कर्मचन्द्र का सिर गर्दन से कट कर ताचे | 
आ पड़ा। वल्लभ ने उसका पेर चोरा और अंतड़ियां बाहर कर दीं। 


(२) 
बारह वर्ष बोत गए कम॑चन्द्र का बड़ा लड़का, जो मोहन का खेल का 
साथी वना था, अब युवक हो गया। विधवा माता ने उसको बीसवी जयन्ती | 
. मनाई । सहभोज हुआ । सवने बधाई कहो। अन्त में लड़का मां के पास आया | 
.. तो उसे रोते पाया । 
>. लड़का--फ्यो माँ? क्या अपराध हुश्रा ? 
मां--पिता का पता भो है? बोस वर्षे का हो गया है.और पूछता तक नहीं 
कि किसी पुरुष का पुत्र हुँ या पशु का। बारह वर्ष विधवा रही हँ और एक भी 
अ.सू नहीं बहाया । इसी दिन को बाट जोहती थो कि बेटा बड़ा होगा तो पिता 
का बेर चुकाए गा । बेटा है कि अपनी खेल कूद मे मस्त है। रोऊ न तो क्या करू! 
में इतने दिन विधवा न थी। बेटा विद्यमान था और वह सब आशओ का केन्द्र 
था । आज विधवा हुं कि पतिदेव का नाम लेवा कोई नहीं, पानी देवा कोई नही | 
मदन ( लड़के का नाम था ) लज्जित हुआ। उसकी आंख भुक गई । माँ 
के पांत्र पर शिरा।, क्षमा चाहो, पिता को मृत्यु का वृत्तान्त पूछा। माता की जान 
में जान आई । कहा--आज अमानत मेरे सिर से उतरी, मदन के सिर पर पड़ी। 
पति देव का खून हृदय में पाए फिरती थी, अब यह बेटे के सिर पर है। यदि 
२४” इन आंजो ने बदला चुकता देव लिया तो कुक्षि सफल हो जायगी, नहीं तो अर- 
मान रहेगा । अब आंसू न बहाऊगो। यह आज ही के लिये थे।  : 
मदन को आंबा से आग बरस रही थी। मां ने उसे. ठंडा किया। कहा, 
पुत्र ! धैर्य सफलता की कु जो है । आवेश से काम बिगड़ते हैं। । 
मदन--मां ! धेयं तुमने काफ़ी कर लिया । हमारे लिये बचा ही नर्ही अब 
तो श्रैये शत्रु का रक्त ध्रोए तो धराए। (तलवार निकाल कर) यह भुजङ्गित धराए 


खु 


हराम । खाना हराम । 
७ यह कहा और घर से बाहर चल दिये। 


नो, क (३) 


वञ्चभ का ग्राम मदुन से, १८ मौल की दूरी पर था । खत 


२८ आर्यं । [ मार्गशीष १३८२ 
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किसी ने वल्लभ का हार ८ टर टाया । एक घुढिया निकली। उसने दर्वाज्ञा खोला > नै 


ओर पूडा--कोन हो ? 

सदन । 

कर्मचन्द्र का लड़का मदन ? 

हाँ ! छुआ ! वही मदन । 

वर्षा नहीं देखा । कर्म वच्द् के मरने के दिन से दोनो घरो मे 
है।आ ! ज़रा गले तो लगा लू' । ररे हुए भाई को यादगार है । 


£] f 
RIT 
A 
शर 
Rl 
| 
शर 
| 
al 
~ 


मदन बुआ से वटा और पूरा: --फूफा कहां हैं ? 

घुढ़िया अन्दर ले गई ओर एक आरपार की शर संकेत कर कहा बह 
सोए हैं । 

मदन इसी अवसर को देख रहा था। £ ठ लपका रोर बूढ़े का सिर उतार 


दिया । बुआ से कहा, आप क्रुद्ध न दोना | कठी वाप का वेर नदीं : ड़ सकता । ' 
बुढ़िया का प्रेस भतीजे ओर पति में बट गया । यदि कोलाहल करती तो 

दो पुत्र पास के कमरे में सोते थे | मदन जीता न लोटता, परन्तु भार को एक 

मात्र सन्तान 8३ । छाट भताज का भ्व 9 शाख पूर्वे हुई थो । जो म॑ आया, बूढ़ा 

ही तो भरा हे, उसने संसार का सव खु ठि ही लिया था । कहा-बेटा ! मुझे 

त बिधवा वना चले हो पर बूढ़ी हूँ इस (लिये कु; घेसा केशा भी नहीं । अब अपने 

पाण बचाओ । छुड़लाल में घोड़ा बंता हे, उच पर बढ़ो ओर इदा हो जाओ। 
दुलरे दिन रो? 


टू डी, (लर के बाल घोल लिये परन्तु पुत्रों को सन्देह रहा, 
हो न हो पिता के सरताने ता का हाथ हे। तो भो सेवा से बिञ्रुख नहीं डुण। 
हाँ | कभी २ इतना कह देतेः-पति सरवाया है रो भतोजे को भी खैर सना 
लीजियो । क? वार तलवार निकली ओर उसे संबोधित कर क हा गया -भ जज्लिनी ! 


~ 
ho 


प्याली है? प्यालो रइ, मदन के खून ही से तेरो प्यास जुझेगी, 


बुढ़िया कठियो का व्यवडार जानतो थो ओर खम इतो थो-यहो न्याय ! 


वडा तो एक २ खून पीड़ियों चलता है, अव के खून मलुव्य का न<ी, शश का था, 
पर एस से क्या ? खून तो था ही । 


(४) 


: + भदन अपने ग्राम का सब से बडा भूमिहार है । धन धान्य की कमी कहाँ? 


रस i __ कितने सेवक हैं । उनमें दो सेउकों पर विशेष विश्वास हे । कह भाई हैं। पास के 


ह; CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


4% 
bd 


हद 


ता हैं, र आज हा उसे नष्फण करद ? 


जू किसी ग्राम के रहने दाले है। काम डुशिय एरी से करते हैं । व्यवहार के सञ्चो हँ। Es: 


मागेशीष १६८२] लड़की का घर | 


५ 


हज़ारों रुपया देदो, एक कौड़ी पर भी तो छोटी दृष्टि न पड़ेगी । 
रात को समय है। ग्यारह वज गये, सेठानी की चूरी टूट गई। यह तो 
दुर्भाग्य का चिन्ह है । अभी नई चूरी आनी चाहिये । 
सदनः-यद समय कोई चूरियां खरीदने का है? रात जेसे तेसे काट दो 
भार होते ही नः चरी खा जायगी ! 
स्वी-टठ प्रसद्ध हे, फिर स्त्री चो सेठानी, दुर्भाग्य की रात भारी होनी लगी-- 
इतनो आरो कि कस रा का कोमल हृद सहन न कर सका । 'पतिदेव ! शंका हो 
रहो हे । आपके जोते टूटी चूरो पहिनू ? यः नहीं सुहाता । हाय निगोड़ा कलेजा | 
कलेजे को केसे थाम्न ?? 
इन शब्दों सें जादू. था । विवश होकर अदन भाई दुत से उतरे ओर सेवक 
को आवाज़ दो । एक की अग: दो भाई उठकर आ गए । 
मदन--वाज्ञार जाना हे, तेयार हो जाओ । 


से 

दोनो ने तलवार संभाली ओर सेठ जी के साथ हो लिये । सुनार बुलाया 

गया। सेठ जी के आगे कोन नकार करे? अट दूकान डोली । नर चूरी नि३ ली 
ओर सेठ जी के उयाले की । सेठ जी ने सेवक को देदी । 
अब सेठजी सेका सहित अर्‌ को ओर जले । अंधेरा दारहा था। गलियां, 
वेलकुल विऊन थीं, वा ने साँल रोका इ था, इतने में एक सेवक के मु ह से 
सेठ जी ! सूरो तो यह्‌ भो टूड। बहतो है) 
सेठ ने मुंह फेर कर दे<ा तो सेबक का हाथ तलवार के हत्थे पर पाया । 

पूड कोन हो? 
“वल्लभ के पुत्र ।' i 

“सघ क मैं आगया । तुम्हारा अधिकार हे। पर भाई ! जिवात करो तो में 

घर हो आ# । यः चूरो भो अपने हाय से तोड़ कर पत्नी को दे आऊ, । कह 


'नंकला 


आऊ कि नई चूरो भगा कर भाग्य वनाया नहीं, विगाडा हे ।” हक 
टोटा-यह शांसा किसी और को देना । महीनो की सेवकाई आज सफल 


.. बडा--नभो!! सेठ जो को जाने दो। यह तलवार ले ब ते ह 
हरारे पिता को खोले में मारा था। पर हम वल्लभ के पुत्र 
न करंगे। न लोटे तो फिर सही । कोई ओर ढंग निकालंगे। | 


CE-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Fou dati 


३० आख्ये. [ मागेशोष १६८२ | 


मदन ने सिर झुका दिया ओर कहा--मेरा अधिकार नहीं कि जीता घर “५ 
/ 
Es 


जाऊ । लो ! तलवार से सिर उड़ा लो । यहीं कथा समाप्त हो । 
अब छोटा भाई भो अवाक होगया । पड़े को कौन मारे? 


वती 
गांव के बाहर आधे घन्टे तक दोनों भाइयों ने प्रतोक्षा की । छोटा अधीर हो F 
जाता ओर बड़े को ओर देखता। वड़ा सिर हिला देता । मानो कहता है, ज़रा | 
ओर ठैरो। >> 
इतने में मदन तलवार वांधे ओर उत के पीछे २ उस की धर्म-पत्नी दो | 
घोड़ों की बाग अपने दो हाथों से संभाले उधर आते दिखाई दिये । { 
बड़ा भाई--क्या दो से दो लड़ोगे? अबला पर हाथ उठाना क्षत्रिय का 
काम नहीं । हम में से जिस को सेठ जो चाहें, वही तलवार खात लेगा । हम भो 
एक हो जाते हें, आप भी एक रहिये । ः 
मदन_मुझे तो तलवार उठानो नहीं । पड़े को सारा था, पड़ा मरूगा। 
( पृथिवी पर बिछ जाता है) 
देवी--लमय न गंवाओ। कोई आजायगा । तलवार चलाओ । घोड़े तैयार 
हैं । इन पर चढ़ो ओर हवा हो जाओ । कोई पूछेगा, किसने मारा है ? कहूंगी में ने। 
भाइयों के लिये घोड़े पहेली बन रहे थे। वह सुन्न हुए खड़े थे। सेठानी 
ताङ गई । कहा - मुझे स्मरण है, जब खेठ जी तुम्हारे पिता को मार कर 
आए थे, उन्ही ने अपनी रक्त में डूबो तलवार माता के चरणो में रखी थो न न 
कहा था--बुआ के दिये घोड़े पर पहुँचा हूं । अब तुथ वदला लेने आए हो तो 
पूरा लो । तुम्हारो मां को चुप का बदला मेरो सहन-खाधना चुप है । तुम्हारे सोए 
पिता के खून का बदला तुम्हारे सा£ने सोए सेठ का खून है । रह गया घोड़ा, 
एक के बदले दो लाई हुं, क्यों कि तुम दो हो । कठी बदला लेना जानते हैं तो कोई 
देना भी जानता है । पुरुष लेने के पिपासु हैं, स्त्रियां देने की । फिर तुम्हारा घर 
हमारी लड़की का घर है । शश मारा, पुरुष दिया। पुरुष मारा है, तो एक घांड़ा 
भी अधिक नद्‌? 
दोनो भाई दीवार बने खड़े थे। दोनो ने एक स्वाथ तलवार निकांलीं और 
सेठानी के पांव में डालदीं । कहा, अब तक बदला लेते थे, अब दंगे । देने वाला; 
अधिक, बली होता. है। मने पति मरवाया, पर हमें देना न सिखाया । आज भो 
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प जाई ने वह गुर सिखा दिया । देवी ! हम आप को क्या दे? तलवार वौरो का प्राण 


¦ ख्रेठ जी की गर्देन पर पड़ती पर अब तो आप के चरणो में है। ७ 
पिन 00) ी प 
१ और वह शश ? वह इन्हीं अदला बदलो मै रह गया । पशुं के प्राण का 
मूल्य नहों । सुनते हे, फिर सेठ जी के घर मे शश नहीं पका । उन के वंशज 
मांस खाते हं, ऋ का नहौं । पूछो तो कहते हे, एक शश का मूल्य दो 
' का प्राण हे । पुरुषों का खून पुरुषो ने 'युकाया, शश का उस के देव ने । पशु 


७ ७ ३२ से छे 
5“ तो डेव हे । परुष देख !!, 


रक्‍ूस्ताब्दी के विजयी-प्रधान-महारथी, ब्रह्मषि 


के लिये ईविरजानन्द जी, सरस्वती को-- 


ह. ३-हाथे-तालिकाउप्ति ! # 


गी जब घंस जाई जायबी, क्या धघम-धी रह जायगी ? 
करते न जन हा ! न्याय के गल घोटने मे अब दया |!” २६ 
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३० आरय्ये-। - [ सागंशोष १६८२ र 


मदन ने सिर झुका दिया ओर कहा--मेरा अधिकार नहीं कि जीता घर 
जाऊ । लो ! तलवार से सिर उड़ा लो यहीं कथा समाप्त हो । 


गांव के बाहर आधे घन्टे तक दोनों भाइय्ङ्लै _ नोक्षा की । छोटा अधीर हो 
जाता और बड़े को ओर देखता। बड़ा सिर (७ «ता। मानो कहता है, ज़रा 
ओर ठैरो। कु. मर 

इतने में मदन तलवार वांधे ओर उ“ पीछे २ उस की घर्म-पत्नी दो र 
घोड़ों की बाग अपने दो हाथों से संभाले उधर | देखाई दिये । 


पर हाथ उठाना क्षत्रिय का 
लवार सांत लेगा । हम भो 


'ओे मारा था, पड़ा मरूगा। 


चलाओ । घोड़े तैयार 
गा, किसने मारा हे? कहूंगी मेंने। | 
थे । वह सुन्न हुएए खड़े थे । सेठानी | 
जी तुम्हारे पिता को मार कर 


आण थे, उन्हा ने,छीशि ' तलवार माता के चरणों में रखी थो ओर कि ( 


गा हूं । अब तुभ वदला लेने आए हो तो 
पूरा लो। तु शी सहन-साधना चुप है । तुम्हारे सोए | 
पिता के सोए सेठ का खून है । रह गया छ 


एक के बदले दो लाई छा डू श हो । कठी बदला लेना जानते हैं तो कोई 
देना भी जानता है । पुरुष लो “पिपासु हें, स्त्रियां देने की । फिर तुम्हारा घर 


हमारी लड़की का घर है । शश मारा, पुरुष दिया। पुरुष मारा है, तो एक घोड़ा 
भी श्रधिक न दे ? 


दोनों भाई दीवार बने खडे थे। दोनो ने एक स्वाथ तलवार निकाली ओर ˆ 
सेठानी के पांव में डालदीं। कहा, अब तक बढ्ला लेते थे, अब देंगे । देने वाला 
अधिक, बली होता है। ः ने पति मरवाया, पर हमें देना न सिखाया । आज भौ- 
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मार्गशीर्ष १६८२ ] वेदाऽथ--तालिंकाऽसि ? ३ 


` ` जाई ने वह शुर सिखा दिया । देवी ! हस आप को क्या दे? तलवार वीरो का प्राण 

है | खेठ जी की गर्देन पर पड़ती पर अब तो आप के चरणी मे हे। > 
CR) 

ओर चह शश ? वह इन्हीं अदलों बदलो में रह गया । पशुं के प्राण का 

कोई मूल्य नहौं । सुनते हैं, फिर सेठ जी के घर मे शश नहीं पका । उन के वंशज 

ओर मांस खाते हं, फस का नहीं । पूछी तो कहते हूँ, एक शश का मूल्य दो 

_ पुरुषों का प्रा हे । पुरुषां का रून पुरुषों ने थुकावा, शश का उस के देव ने । पशु 

>” का भी तो देव है । परुष देख !!. 


स॒तीय-सर्ग 
विगत-सहस्त्राब्दी के विजयी-प्रधान-महारथी, ब्रह्मर्षि 
श्री विरजानन्द जी, सरस्वती को-- 


RY) ° Cy. tn ॥ ७ 
१८ वेदा$थ-तालकाठापत : * 
I क्क या 
( मवम्बर मास से आगे ) 
मासिक मिले थे तीन-सो रुपये जिन्हे सरकार से ! 
का गत-धर्म थे, हृत्‌-हीन थे जो फिर टको को रार से ! 
सब वृत्त कह बोले उन्हें शाख्रा5थै-पत्र दिखा उधर 
“रूपये दिलाओ, या करो इस पत्र पर हस्ता5क्षर !” २७ 


अन्याय से जो राजपरिड्त हिचकिचाए भी नहीं ! 
जो कुछ उन्हाने थी कही, वह बात हम लिखते यहीं-- 
--“हम कर चुके हैं सेठ जी के पत्र पर अत्तर तभी, 
झगडा न करिये आप, पाएंगे न वे रुपये कभी !!” २८ 
, जाता सुना है--तीन-सौ की घंस इन के भी लगी! ' | 
| SN जब घंस जाई जायी, क्या धर्म-धी रह जायगी ? 
Ee महाराज ने देखा--“टको से “धमं? हलका हो गया ! 
करते न जन हा ! न्याय के गल घोटने मे अब दया !!” २६ 
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आय्य । [ मागशीष १६८२ 


उक फ क क गा गक न भागा फक त चक त णणीणी न 


i छोड़े न पाणडत-हण्डला अब तस भआायतडङष म |! 4 


हा | सत्य' पिसकर (भर रहा, अन्याय के संघ मे !! 
हा ! धर्म-तज्ञु पर पापियो का वाण-त्रषेण हो रहा !! 
हा हा ! बुधो का कर्म कैसा लोत-हपेण हो रहा !!!” ३० 


उस धर्म-भास्कर को अहो ! अहाराज ने देखा ढका ! 

फिर आगये मथुरा, नहीं जब आगरे कु; हो सका! 

जब सोचते थे--'पाप का केसा प्रबल-उत्थान यह ? & 
बध सत्य” मदेन कर, टको का निन्द्य गाते गान यह? ३ 


रह रह उन्हें तव धर्म-हित चता अधिक आवेश था ! 
तब पाप-नाश-निसित्त उन का कुब्ध-सा हृ 
तप-तप्त-तलओं के सरल-से झात्म-च्षेत्रों भें अहो [--- 
क्रुध-जन्स भी बह धन्य 2 जो पाप-नाश-निरित दो !!! ३२ 


था वहां अन्याय का अन्तिम-अँश्रेरा हो रहा! 

अति व्यग्र आने के लिये तव था खबेरा हो रहा !! 
पहले कभो जो तुच्छु-ली घटना हुई देखी गई 
पीछे सहत्व-भरी बही संसार से लेली गई !!'--३३ 


~ 


“dl 


“कना हिलाती वाष्प हित है आज इञ्जन के लिण ! 

क्या डित हुआ वह सेच गिरना ही न “न्यूटन” के लिए !! नल 
इस हो लिये क्या मार्ग को झह भूल “कोलमब्बस” गया-- 

खोया (?) हजारो वर्ष का 'पाताल-देश' मिले नया |!” ३४ 


होते न धार्मिक-कार्ये भी जब तक न मन से कए हो !-- 

“४ हो राम? के मन मे न द. ख, तो क्यो अखुर-कुल नए हो ? 
उन “कौरवों के नाश से पहले दुखी भी 'पाप' था! 
ओमान का भो ठु ख वह वस, धरम -उद्धारार्थ था !!” ३५ 


उस धाँधली के काम से जो ज्ञुव्ज उन का चित्त था-- 

वस, मान लो--विदा5र्थ के उस तालिकाप्ति-निमित्त था !” 

याँ सोच, रहते खोजते व्याकरण के पुस्तक' बहीं-- 
. हो सत्य की जय” सिद्ध, जो ऋषि वाक्य मिल जाए कहां : ३६ 
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मार्गशीर्ष १६८२ ] वेदार्थं तालिकाछि। . ` इरे रू 


I न] तय 


A 
के 


वे चाहते ऋषि-वाक्य वह थे, जो 'प्रमाण' स्वयं बने! 

जिस के हटाने में माता, 'पूत' कोई भी जने || 

जिस बिन 'हमारी सभ्यता” का हो रहा था मरण वह ! 

लो, मिल रहा अब देखिए--व्याकरण का व्याकरण बह || ३७ 


द्विज दक्षिणी था पाठ कर 'अरष्टाध्यायी' का रहा, 
प्रात. समय, जिस विध नियम से नित्य करता आ रहा | 
अव तक सुन दीवार थीं, चाहे करे वह नित्य था ! 
सुनना-सभभना भी भला क्या तुच्डु-सा ही कृत्य था !! २८ 


उस पाठ को स्थित प्रज्ञ हो, सुनते तपस्वी भी रहे, 

खुन कर, स्मरण कर और फिर सुविचार- धारा में बहे ! 
श्रीसान का तब वृद्ध परमानन्द-पारावार था | 

हृद्‌-गत हुई वह, व्यक्त ओ, निकला यही उद्गार था--९६। 


“व्याकरण मै पाणिति-प्रगुम्फित-प्रन्थ.हीयह आपे हे ! 
जो “चन्द्रिका' वा कोमुदो' है, त्याज्य, निन्द्य, अनाष.हे,!! ” 
ज्यों वाष्प के.गुण जान कर, डञ्चन' बनायाऽहै गया, 
प्राचीन उस पाताल को भी ढू ढ ज्यो, पाया नयाँ॥४०,॥ 


गिरते रहे बहु सेव थे पर 'ग्रथे':न्यूटन ने किया, 

श्रीमान ने त्यो पुरय-पाणिनि-स्रन्थ-युण फैला दिया ! 
सच, वाष्प-मुण-शाता. नहीं वह काम : क्या क्या कर चला।! 
इस ग्रंथ-गुण के ज्ञान से क्या न.अब होगा भला? ४१ 


फिर 'महाभाष्य', निरुक्त' का केसे. पता चलता नही ! 
आओ, वह चतुथै-निघण्डु केसे प्रप्-हो,सकता नहीं ? 

जब पूर्व-पूर्व खु-ग्रंथ का करते रहे थे,वे मतन,-- 

तो, उत्तरोत्तर-्रन्थ का हत्‌ में हुआ फिर, ्रागमन ! ३२ 


केवल श्रवण से आप -पाणिनि-सूत्र -हृद्‌-गत होगये ! 
घे खुल हृदय में शेषःपुस्तक तोन भी उन को गये?! 
वाचक !.न पढ़ते ही चलो, कुड सोच मन के बोच लो, 
केवल श्रवण कर, धारने में जांच तो काठिन्य लो ||| ४३ सकि 
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ऋषि-काल वह जो गुप्त--सा था वर्षे पांच हज़ार से! 
वे ग्रंथ पूर्वेज--आर्यो की सभ्यता, कौशल, कला,-- 
विज्ञान, विद्योन्नति प्रभति को खोल गाते थे गला !! ४४ 


सच, वे 'निरुक्त--निघण्टु' कया हैं ?--'दिव्य-ज्योतिस्तम्भ हैं ! 
सम्पत्‌-कला-सुख-स्रोतमय शुचि-वेदामार्गा55रस्भ हैं !! 
पाठक ! कहें हम- चार ग्रन्थो को प्रगुण-पारस” कहीं-- 
(२ ~ ~ मे ~ अ ॥। ५ 
अत्युक्ति तो कहने हमारे मे तनिक भी हे नहीं !!! ४५ 


खोज न जो 'पारस' कहीं महाराज अन्तर्‌-ध्यान से-- 
तो, माम 'विरजानन्द जी, का कोन लेता मान से ? 

जो नर करं-'वेदार्थ के विज्ञान की शुभ-कामना'-- 

तो, वे कर इन चार ग्रंथों की प्रथम शुभ--माननां ! ४६ 
इन बिन, अंधेरे मे टटोला वेद जिसने भी कभी 

केवल निगम में भूत-पूजा' “प्रार्थना” पाई तभी ! 

जो चाहता इतिहास आदिम इस जगस्‌ का जानना, 
वेदाषथ के विज्ञान की हो जिस हृदय मे कामना, ४७ 


जो चाहता है देखना शुचि-वेद में 'कौशल', “कला'-- 
वह जाय वैदिक-विश्ब में इन को पकड़ सीधा चला ! क 


| जिस 'सूत्र' ने उन के विजय की पूर्व ही की घोषणा-- | 
वाचक ! न उस्तके जानने मे हषे क्या होगा घना ? ४८ 


पाणिनि-रचित वह सूघ--“कतू कर्मणोः कृतिः ” हे लिखा, दु 
उस धाँधली को अन्त में जिस ने दिया नीचा दिखा ? 
| फिर चन्द्रिका’ ओ' 'कोमुदी', “मुक्तावली”, “शेखर? सभी-- 

कितनी अशुद्ध बनी हुई हैं ?--हो गया निश्चय तभी ! 28 

-पण्डा सभौ उन पणिडतौ ने खो इन्हीं के वीच ली ! . 

अन्धेर में होती इन्हीं के आरही वह धाँधली !! ४ ५ 

यह ही, अशुद्ध- कु-पुस्तक थे पाँच शिष्य पढ़ वहीं-- हे पी 
महाराज पर इन पुस्तकों को अब पढ़ाने के नहीं ! ५० ॥ ड 


५ 
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मार्गशीर्ष १६८२ ] ठठोली। / 


ग्रामीण--महाशय ! सुनोईये क्या हाल है ? 
ई दिनों से आप के दर्शनों का इच्छुक था । दे थाः 

पर गये हुए हैं । जल्ला केसा हुआ ? क्या रंग ढङ्ग रहा? 

द्‌शेक-हां ! इस बार समाजा में मिलाप की बहुत चर्चा थी। जिधर देखो दो 
चार व्यक्ति मिलाप की चर्चा करते थे । वच्छीवाली समाज के अधिकारियों नै एक 
मिलाप कांफ्रेन्स भी बुलाई थी। 

ग्रामीण--कान्प्रैन्स केसीं रही ? कुछ हमें भी तो सुनाइये । यदि पंजयब की 
दोनों समाजो में मिलाप हो जाय तो बड़ा उत्तम हो। 

दशक किन्तु मिलाप कान्फ्रेंस से विरोध की वृद्धि ही हुई। आपस में 
खूब गाली गलोज हुआ। 

मीण-दोनों पार्टियां मै विरोध का कारण क्या हे? 


, इशेक--आये समाज मै दो दल हें । एक मांस का पक्षपाती हैं' ओर दूसरा 
मांस विरोधी । कल्चर्ड और महात्मा इन्हीं दलों के पर्याय हैं। दोनो दल वेद को 


प्रावाणिक ग्रन्थ भानते हैं. वेद में मांस खाने वालो को पिशाच कहा है और दोनों 
में यही भेद कां कारण है। 
श्रामीण--पर कल्चडे भी तो मांस को वेद के अनुकूल नहीं मातते। | 
दर्शक--ठीक है पर कहने और करने मै बड़ा अन्तर है उन के प्रायः कई 
एक नेता मांस भक्षी हैं । उनके कोलिज के अधिकारी मांस की दाबते करते है, फिर 
उनको मांस विरोधी केसे कहा जाय ? 


आमीण--मलुष्य मै अनेक कमियां हैं। वह पूर्ण नहीं है। मांस खाना भी 
मनुष्य की कमज़ोरो माना जा सकता है। हमे उनके वचन प्र विश्वास करना 
चाहिये, उनका मांस खाना सिद्धान्त के अडुकूल नहीं, पर कमज़ोरी का द्योतक है 


दर्शक--यदि आपका 7/0९।८ ठोक माना जाय तो उन्हे अपनी कमज़ोरी 
को स्वीकार तो करना चाहिये, वे तो इसे अभिमान का कारण समभते हें । अभी 
जल्से के उपरान्त ही कालिज के एक लाईफ मेम्बर ने सभा के एक उपदेशक पर 
इसलिये मुकदमा दायर किया है क्योकि उसने मांसभक्षी को दुष्ट नाम दिया था। 
ग्रामीण--जब वेद ही मांस भक्षी को पिशाच नाम देता है तो दुष्ट सम्बोधन 


में क्या गुनाह है ? में तो स्वार्थ को ही विरोध का कारण समभता था, अब मालूम 
हुआ सिद्धान्त हत्या ही विरोध का कारण है। मेरी सम्मति मे सिद्धान्त 


मिलाप से विरोध ही अच्छा | 
दुर्शक--यहो तो हमारा भी कहना है । अच्छा नमस्ते | फिर कभी दर्शन करू गा। 
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oC आय्य । [ मार्गशीष १६८२ 


अ % ज ज्‌ * ज ° 
[य्यसमाज का राजवी तेज । ८ 
( ले० विद्याविनोद कुं० जगदीशसिंद्द गहलोत, एम० आर० ए० एस०, जोधपुर ) 


अत्यन्त खेद के साथ यद्द समाचार आर्य्य संसार में विजली के धक्के की नाई फैल गया कि 
आय्यैसमाज का एक राजशाद्दी बीर, आर्य्य धर्म और सभ्यता का पोषक, सादगी व उच्च विचारका 
पुंज इस असार संसार से अकस्मात्‌ हृदयगति के रुकने १ कारण 'चल बसा । 

श्रीमान्‌ रावराजा तेजासिंहजी बहादुर जोधपुर राज्य के गण्यमान्य रईसों में वयोवृद्ध, 

साहित्यप्रेमी, देशभक्त और वेदानुरागी थे । इनके ह्वर्गवास से आर्य नेयाका मल्लाइ ह्वी उठगया । 

श्रीमान्‌ रावराजा साहब का शुभ जन्म जोधपुर कि के वाद्लमहृछ में फाल्गुन बरी ७ 
सं० १९१३ विक्रमी ( १६ फरवरी सन्‌ १८५८ ई० सोमबार ) को हुआ था । यद्द जोधपुर नरेश 
स्वर्गाय हिजद्दाइनेस राठोड कुलतिलक, राजराजेइवर मद्दाराजाधिराज महाराजा सर त॑रूतसिंह्द साहब 
बद्दादुर जी० सी० एस० आई०, की सन्तति में एक योग्य व समझदार व्याक्ति थे। बाल्यावस्था से 
ही आप को विद्या की ओर रुचि थी, जो कि दय़ानन्द के सत्सङ्ग से ही प्रोत्साहित हुई थी । 

इसी समय ( सं० १९४० ) में महर्षि दयानन्द के राजपूताने में भ्रमण करने व धर्म- 
प्रचार की धूम व विद्वत्ता को सुनकर रावराजा साहब के मन में प्रबल उत्कण्ठा हुई कि मद्दर्षि के 
उपदेशों से मारवाड राज्य में धार्मिक, सामाजिक व राजनैतिक सुधार कराया जावे । अत: प्रधान- 
मन्त्री महाराजा सर प्रताप से परामर्श करके इन्होंने जोधपुर नरेश महाराजा सर जसवन्त [सिह जी 
साइब वद्दादुर जी० सी० एत० आई० से एक हस्ताशिलित रक्रा ( निमन्त्रणपत्र ) उदयपुर राज्य 
5हां स्वामी जी उस समय थे, भिजवाया और स्वयं उनकी अगवानी के वास्ते मय घोड़े, द्वाथी ले 
ऊंट, गाड़ी लेकर गये ॥ जबतक स्वामीजी जोधपुर में रद्दे रावराजा जी दवरदम उनकी सेवा में महाराजा 
साहंब की खास आज्ञा से उपस्थित रद्दते थ और सदुपदेश से अपना जीवन सफल करते थे । स्वामी 
जी का भी इन के प्रति बड़ा प्रेम था जैसा कि उन के कई पत्रों से प्रगट होता दै । 

स्वदेशी वश्तु के तो आप इतने प्रेमी थे कि इन्होंने पहले ह्वी निश्चित कर अपने सुयोग्य 
पुत्रों को आज्ञा देदी थी कि मृत्यु समय भी में स्वदेशी गाढ़ा कपडा ( खादी ) पहिने हुए और | 
? आर्यसमाज के सभ्यों द्वारा वेदमंत्र खुनाते हुए मरघट ले जाया जाऊं और ऐसा हा उस रोज १७ 
नवम्बर के सुबह हुआ । | 

सवर्गाय रावराजाजी की धर्मपत्नी जीवित हें । पुत्र दो रावराजा गुलाबार्सद्द और रावराजा 
शिवंदानसिद ^. D. 0. नामकं है । पौत्र भी दो हैं । ईश्वर से हमारी प्रार्थना हे कि वद्द राव- 
राजा जी की दिवंगत आत्मा को तथा उन के परिवार को शान्ति प्रदान करे । 
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३८ आय्ये । [ मार्गशीष १३८२ | 


भूत वद्या (SPIRITUALISM. ) 0»: 


[ श्रो केशवदेव ज्ञानी “आन्ध्र आर्यन मिशन? गन्तूर, मद्रास । ] 


> 
ना 


मानसिक इलाज [ जाम मEALING | 


स्थलतया यह कहा जासकता हे कि शरोर 'थन' के लिय्रे है । यदि शरोर 

नीरोग ओर स्वस्थ है तो स्दसाईतः मन शो प्रसन्न होगा। परन्तु शरोर की कमज्ञोरी ८, 
यर रोग को अवस्था में मन भो दु खो ओर वोमार प्रतोत होता है । ठोक इस के | धर 
जिपरोत मन का शरोर पर वडा गहरा प्रभाव पड़ता हे। यदि सन में कोई चिन्ता 

ओर व्यथा नहीं है तो स्वभ,वतः शारीर स्वस्थ प्रतीत होता है, भूख खूब लगती है, 
खाना खाद से खाया जाता है ओर वह पत्र सो ठोक जाता है । परन्तु जब मन 
किसी व्यापार, घर या ओर किसो नुकसान को फिक्र से घवराया हुआ होता है, 

तब उस का परिणाम थोड़ा भोजन किया भो ठीक नहीं पच सकता, खट्टे डकार 
आने लगते हैं, कब्ज की शिकायत हो जाती हे, इत्यादि । इसी तरह जब मनुष्य 
प्रसन्न हो तो गाला पर हलको २ लाली ओर आंखों में चसक इत्यादि नज़र आते 

हें । परन्तु उसी के क्रुद्ध होने पर आख लहू के समान लाल, मुख का पीलापन, 
होठों का फड़कना, ओर जिहा का कड़वा स्वाद इत्यादि अनुभव होने लगते हैं । 

इस तरह शरोर का सन पर ओर मन का शरीर पर कितना गहरा प्रभाव हैं इसे _ = 
आसानी से समभा जासकता है। च 

x के न ब्र § 
पश्चिम मे लगभग गत ३० वर्षो से “मनो विज्ञान” के अन्वेषण मे विशेष 

प्रयत्न होरहे हें । अभी पिछले दिनो एक अंग्रेज़ | !. ?।८7॥९ 2 ९। ने एक पुस्तक 
लिखी है जिस का नाम हे “]?४5'८) ological Healing’’। इस में मनोविज्ञान 
के हिम्नोटिस्म' 'मेस्मरिज्म' 'सजेशन-क्योर' इत्यादि विषयों को भौतिक विज्ञान की 
तरह से वत्ता गया है। लेखक का विचार है कि “iscases were sugges: 
tions; 80 Were cures; cducation was suggestion; 850 Was 
religion, ९(९., ९(0., अर्थात्‌ वस्तुतः सब वोमारिये मानसिक-प्रेरणाओं न / 
परिणाम हैं ओर वहो हेतुल॒ब इलाजो का है। शिक्षा भी एक मनो प्रेरणा है ओ 
धर्म भी वही । इत्यादि ।” 
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के चाहते हो वेसा ही होवे ।” यहां पर बाइबल-लेखक कहता हे कि ठोक उसी घरटे 


= “रामबाण से अच्छी हो जाती हैं। और यही कारण है कि उस के रोगियों की 


मार्गशीष १६८२ ] भूत विद्या । "३६ 


इबल में श्रद्धा ओर विश्वास को कई करामात दिखला? गई हे । सेएट 
मेथ्यू के १५ वे अध्याय में जब कि क्राइस्ट 'सोबन' के किनारे घूम रहा था, | 
एक स्त्री उस के पास आतो हे ओर कहतो हे-“मेरो लड़की बड़ों सख्त बीमार 
है, मेरे पर दया कर ।” क्राइस्ट पहिले कुठ उत्तर नहीं देता । परन्तु उस के बहुत 
असुनय विनय करने पर यह शब्द कहता हे-- 0 ७४०॥॥४॥, great i$ 


thy faith, be it unto thee even as thou wilt?’ 
अर्थात्‌ तुम्हारा विश्वास मेरे प्रति बहुत अधिक है, इस लिये जाओ जैसा तुम 


से छस की लड़की अच्छी होगर ।” 

पाठको को यह शायद आश्चर्य मालून होगा और वे आसानी से बिश्वास न 
करग । इस लख हम एक उदाहरण वत्तमान काल का देते है । Emily cone of 
\ 20९} फ्रांस का एक प्रसिद्ध डाकूर है । इसी के नाम पर ९) ७|»॥ का सिद्धान्त 
है। इस के इलाज का विचित्र हो तरीका है। यह अपने प्ररोज्ञो को प्रति प्रातः 
काल एक खुले स्थान मे खडा कर के निम्न वाक्य का पाठ करवाता हे। 0 0५ 
day in every Way I am getting better and better?’ 
अर्थात्‌ दिन प्रति दिन मेरो स्वास्थ्य अच्छा होरहा है। यह मंत्र ही औषध है, और 
यह मंत्र ही इलाज है। कोई बीमारी हो ओर किसी भी स्टेज मे हो सब इस 


संख्या अब भी प्रति दिन बढ़ती जाती हे । 
न नः ऊ क 

“मोहिनीकरण” या ]]9 0६5m के दो भेद हें । १म जिस में एक व्यक्ति 
दूसरे व्यक्ति को अपने आनसिक-प्रभाव में लाकर उस से श्रमीष्ट कार्य करवाता 
है। और श्य, जिस में मनुष्य अपने आप को कुछ समय के लिये मूर्छित करके 
छत कार्य करता है । पहिले को साधारण-हिप्नोटिज़्म और दूसरे को (० 
हिप्लोटिज़्म कहते हैं । हिप्नोटिज़्म के सिद्धान्त को जानने के लिये एक बात | 
समझना अत्यावश्यक है । हमारे मनुष्यःशरीर के भिन्न २ अवयव हाथ, पे. । 
हा मुंह इत्यादि हैं । इन सब को जोड़नेवाली एक त्वचा है।इस त्वचा को 
ली परत के साथ अनन्त नाड्यां का समूह है जिसे 'ज्ञान-तन्तु-संखान/ या || 

Nervous 5}5(८0, कहते हैं । इसी 'नवस सिस्टम' द्वारा मानसिक चतना “कबि 


४० आय्य। [ मार्गशीष १६८२ 


See 


तथा आज्ञाएं सिर से पैर तक पहुँद्वती हैं । निद्रा और स्वप्न की अवस्था मे इस 
'“तन्तु-संस्थान? के अपने कार्य वन्द कर देने पर मनुष्य अचेतन खा होजाता हे। 
हिप्रोडिज्म और निद्रा की दशा मै केबल इतना ही अन्तर है कि जब पहिली 
अवस्था किसी ओपरेटर रा अपनी इच्छा ( छ]! ) के प्रभाब से लाई जाती है, 
वहां दूसरी--निद्रा, स्वयसेव ही 'नवेस-सिस्टम' के थकने पर आती हे । 

एक डाक्टर का कहना हे कि हमारे 8० प्रति शतक कष्ट और बीमारिय' 
हमारी अपनी पेदा की हई हैं ज़रा खी तकलीफ हो ओर जरा सी कहीं चोट ० 
लग गई हो, हम उसे लगातार मानसिक-सङ्कल्प द्वारा एक वड़ा घाथ वना” 


Nip. if! 


देते हैं। ओर इस कु-सङ्कल्प या £४]-0९९९४४।00 का कई वार इतना अधिक 
प्रभाव पड़ता हे कि मरीज़ बड़ी मासूली सी वीमारी से जो कि साधारण 
अवस्था में यों ही अच्छी हो जाती, अपने कृत्रिम भयां के कारण सचमुच मत्यु 
का ग्रांस वन जाता है । हारा सन किल प्रकार वीमारियाँ पैदा कर सकता है, 
इसके लिये हम नीचे का एक वास्तविक उदाहरण देते हेः-- 

“माता का पुत्रा के प्रति प्रेम प्रसिद्ध है । एक वार एक माता श्रीमती 
“त्त” अपने छोटे लड़के को कमरे में खेलते हुए देख रडी थी । इतने में लड़के की 
गंद अचानक खिड़की के शीशे पर लगी और वहां का एक बड़ा शीशे का टुकड़ा 
जुदा होकर लड़के के दां हाथ की पि&ली ३ अङ्कलियो पर लगा । लड़के के 
हाथ से खून बहने लगा । इतने मे एक डाक्टर को बुलाया गया ओर उस ने 
लड़क क घाव को धोकर पट्टी वांधी । इतने में लड़के की माता ने भी अपने 
दाए हाथ दुखने को शिकायत की । डाक्टर ने देख कि माता की भी वही 
३ अङ्कुलियां सूज गई हे, ओर उन में पस भर रही हे ।” 


) पाठक ध्यान रक्ख के इस घटना से पहिले बच्चे की माँ को कोई शिका 
यत न था। 


अंग्रेज़ी भाषा में दो परस्पर विरुद्ध कहावत है जिन का स्मरण रखना 
लाभदायक है । श्म, ^ ०।।।८९ ०६ ८३7९ ७] ।<]] & 02. अर्थात्‌ चिन्ता 
की आंधी छुटांक मनुष्य को मार सकती है । स्य, पटा) चते ९0०७ थि. 
अर्थात्‌ हंसो और मोटे होवो । सचमुच, जिन्हें कभी किसी नेता या महापुरुष के ८. 
सहवास का सोभाग्य प्राप्त हुआ है, वे जानते हैं कि विना 'हंसी' के और दिनभर 
लम्बा मुंह वनाए रखने से जीवन कितना दूभर सा हो जाता है। इस विषय के 
लिये महात्मा गाँधी का 'कहकहा” मारकर हंसना हमें कभी नहीं भूलता। और 
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हम सचमुच विश्वास करते हैं कि यदि महात्मा जी को 'हंसने' की आदत न 
होती तो वे अवश्य इतने कार्य भार और चिन्ता से घिरे हुए कब तक के 
स्वर्ग लोक के अतिथि बन चुके होते । 

“समाधि” योग की स्वी पौडी हे । इस में और सुपुप्ति मै थोडा ही 
अन्तर है । दोनों में बाह्य-शारीरिक-चेतना नहों रहती । परन्तु समाधि का 
सुषप्ति से भेद इतना हे कि जहां सुपुप्ति मै मन और बुद्धि सोये हुए से होते हैं 
वहां समाधि में ये दोनो अपने आत्मा खरूप अथवा ब्रह्म मै लीन हो जाते हैं। श्री 
राम कृष्ण-परम हंस की समाधिस्थ दशाँ मे बहुत कम को सन्देह होगा । यहां पर 
पाठको के ज्ञान के लिये हम एक विचित्र घटना का ज़िक्र करते है जो कि इटली के 
एक नगर 03९024 से मोल१६ दूर पर हुई है। “\[0॥३!:०0 #0४०? गाव में 
Blena ॥]०।|० नामक एक युवा खो है। यह शरीर से बड़ी कमज़ोर और सदा 
वीमार रहती है। इसके विषय में कहा जाता है कि वह माचे और एप्रिल के प्रति 
शुक्रवार को और विशेषतया 0०00 7704 के दिन खून का पसीना चुआती 
है । सन्‌ १६२५ के “गुड फ्राइडे” के दिन लगभग १०००० आदमी उस छोटे से गांव 
को देखने के लिये गये । उन मै कई डाकुर, कई वैज्ञनिक और कई प्रोफेसर भी 
थे। लगभग १२ बजे दोपहर को 7)|०7॥ 4९।'० जीसस क्राइस्ट के जीवन का. 
ध्यान करती हुई अचेतन होगई । खप्नावस्था मै वह जीसस की जीवन कथा का 
मनन करती रही । लगभग ३ घरटे के बाद उस के हाथों और पेरो मे बेहद व्यथा 
होने लगी, मानो कि कोई कोल गाइ रहा है। थोड़ी देर बाद उस से एक चाख 
निकली और ऐसा प्रतीत होने लगा कि मानो उस के सिर पर कांटो की टोपी 
रखी जा रही है । अब उस के मस्तक, हाथ, घुटनों और पेरों से खून चूने लगा। 
ओर यह अवस्था करीबन ३ घण्टे तक जारी रही । 
ऐसे दृश्य को देख चुकने के बाद जब डाकुर ओर वेज्ञानिक लोग बाहर 


आए तब उन से उन को सम्मति पूडी गई। परन्तु वे इस का शारीरिक बा | 


_ कारण' बताने में असमथे हें। 


यह है मन का शरीर पर प्रभाव। इसी लिये वेद में बार २ प्रार्थना कीगई है-- 


“आकूतीं देवीं सुभगां पुरा दधे ॥!! अथवे० । | 
मैं हमेशा दिव्य शुणौ वाली और अच्छे ऐश्वये को पेदा करने वाली संकल्प | 
शक्ति” को भारण करू ॥ ९.६ 
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कु ` पञ्जाव की आय समाजो में लाहोर समाज का वार्षिकोत्सव 
हवर आाध्थैसयाज का | एक विशेष स्थान रळता है । महीनो पूर्वे ही आर्य जनता 

४८वां वार्षिकोत्सव || बड़े तृषित नेत्रा से इस की प्रतीक्षा भें लगी रहती है । इस 
बार भी यह उत्सव हुआ ओर खूब अदल पहल ओर बड़ी 


सजधज के साथ हुआ । इस के पूर्व ३ दिनो को कार्यवाही अन्य रूतारलस्बियो 
के साथ शास्त्राथ आदि के कारण सर्व साधारण के दिय 
चित्ताकषक होती हे । तदनुसार २४ नवं. को अहमदियों के साथ “दुनर्भन्म! विषय 
पर शास्त्राथ हुआ। आ स. की ओर से उसके सुपसिद्ध पंडित रामचन्द्रजी देहलदी 
तथा अहमदियां की ओर से मोलवी अरू+त्तज्लञा ७ | आदि से अन्त तक शख्चार्थ 
मे कोई किसी प्रकार की गड़बड़ी नहीं हुई । पण्डित जो ने विषय को श्रोताओं के 
सन्मुख इस ढंग से रखा कि स्वपक्ष तथा परपक्ष दोनो ओर के श्रोताओं के 
हिलते हुए सिर इस वात की साक्षी दे रहे > कि निस्लन्देह विजय का सेहरा 
पण्डित जी के सिर पर ही हे। अगले दिन सनाएन धर्मायलम्बियों के साथ 
शास्त्राथं था। उधर से श्रो पं. गोरीशंकर जी तथा इर से श्री पं. घुद्धदेच जी स्नो- 
तक गुरुकुल कांगड़ी शास्त्रा्थ करने वाले थे । विषय “वर्शे था था। जिन्हो 
ने कभी पं. वुद्धदेव जी को शास्त्रार्थ के मेदान में खेलते देखा है दह कल्पना कर 
सकते हैं कि शास्त्रार्थ का परिणाप् क्या हुआ होगा ? सनातनी पण्डित ने सिर तोड़ 


= 


कोशिश की कि वह पण्डित जी को बिषय की उपरी उलः न में ही उल> ण रखे 


एना ही पड़ा । बस, अव क्या था ? शूरवीर की पहिचान ही युद्ध क्षेत्र में है । 
अब तो सनातनी पण्डित को नो दो ग्यारह होने के कोई और कारा ही न रहा । 
जब तक तो दम में दम रहा लड़ते रहे-शान जो रखनी थी ! परन्तु कब तक? 
अन्त मे आपने वही अमोघ अस्त्र पकड़ा जिस के लिये सनातनी पण्डित आज तक 
सभ्य संसार के सामने मुंह नहीं दिरा सकते । अन्तिम दार में बोलते हुए पं. 


> 


गौरीशंकर जी ने स्पष्ट हो कह दिया कि यदि ऐसी हालत रही (अर्थात्‌ बीच २ 


CC-0. Gurukul Kangri University Haridwar Collection. Digitized by 53 Foundation USA 


_ 5 


१ 


द 


फर 


| >- आर्यसमाज पर|, 


नार्गशोषे १६८२ ] सम्पादकीय । ४३ 


च 


में शोर सत्ता रहा) तो वह पं. वुद्धदेश जी की अपनी वार में उन्हें न बोलने देंगे | 
श्री गोरीशंकर जी यह कड कर वेठ गए और अव पं. बुद्धदेच जी की वारी आई। 


दिलं में इतना शेय कहां कि जहाँ अपनी सुनाई वहाँ दूसरों की भी सुन तो ले । 
क्या करते ? वहां तो पण्डित जी केवाकरुपी युक्तिप्रहार से दिल छुलनी होचुका था। 


क ~ 


अच तो पं. जी का एक २ शब्द जले पर निमक का काम कर रहा था । उपस्थित 

है कि यदि पं. गोरीशङ्कर जी व उन के सहचरो को 
सत्य की खोज होती तो बह सिंर भुका कर सत्य की शरण में आजाते । परन्तु न 
वहाँ तो कुछ ओर ही भाव का कर रहे थे। पं बुद्धदेव ने बोलना शुरू ही किया 
था कि खासने एक कोने से शोर होना शुरू हुआ और थह शोर वाणी से कर्म मे 
प्रवृत्त होगया ओर डंडे दल्ने लगे । शास्त्रार्थ शस्राथै में परिणित हो चला । 
क्या करते, पण्डित गौरीशङ्कर जी को अपनी वात रखनी थी । वह कह जो चुके 
थे कि यह पण्डित जी को न बोलने देंगे । अव भला वह अपने वचनो से केसे 
टलते--'रष्टुकुल रीति सदा चली आई प्राण जाय पर वचन न जाई! । निस्सन्देह 
सनातनी पण्डित ने अपनी हुल्लड़ बाज़ी से उत्सव मै गड़बड़ डाल दी । सारी उप- 
स्थित जनता इस वात को दाद देंगी। किन्तु उन्हें यह याद्‌ रखना चाहिये कि 
इससे निद्वत्सःाज में उन का दरजा कुछ बढ़ नहीं गया है अपितु घट ही गया 
है । इस के अतिरिक्त, विरोधी पण्डित की संकड़ों युक्तिया से शायद्‌ उनका पत्त, 
उतना खंडित न हुआ हो जितना कि पण्डित जी के अपने इस सदुव्यवहार से । 
उल समय पण्डित जी स्टेज पर खड़े इस तरह से ठुतरफे हाथ मार रहे थे कि 


एनो उन को हार स्वयं मूर्तेरूप में ताण्डव नर.य्‌ कर रही हो। हमन अपने जावन , 
में पराजय को यदि कभी नग्न ताण्डव नृत्य करते देखा हे तो वह वहीं २५ नवम्बर 


को रात्री के १० बजे उस लंगेमंडो तालाव के पास बाले सभामंडप मे। 


इस अवसर पर दोनो ओर से कुछ साधारण हाथापाई भी हुई जो कि दोन ८ 
पक्ष. वालो के ही लिये अन्यन्त लज्ञास्पद बात थो। परन्तु प्रसन्नता है कि यह... ३९ 


७ ~ प्रो > ~ 
विरोधी भाव वहीं सम्राप्त होगण और आगे न. फेल सक । 


००००-८०-0० यह आर्यसताज काँ सौभाग्य ही समभना चाहिये किड्स | | 
पर समय २ पर देश के महान पुरुषो की कृपा होती रहती है । _ ! ८ 


श्री पालवीय जो | 


पिःले दिनों लाहौर मे पञ्जाब प्रान्तीय सनातन 


एकह. 0४७७ एक्या” कक [6। 


र्या” 
ज्यू 


४४ > आय्ये । [ मार्णशीषं १६८२ 
ने करवट बदली हे ओर वह अपने कुकर्मा' का प्रायश्चित्त किया चाहती हे । 
उस में मन्दिर सुधार आदि विषयों पर प्रस्ताव भी पास किये गए--बहुत 
अच्छा ! किन्तु यदि बात आत्मसुधार तक ही परिमित रहती तो शायद अच्छा 
था। किन्तु उस में कहीं २ जोश की मात्रा बहुत बढ़ गई थी । इस बात का 
इस से बढ़कर ओर क्या प्रमाण हो सकता था कि पं० मालवीय जी जेसे शान्त 
प्रकृति व्यक्ति को भी कुछ जोश आ ही गया। आप ने बोलते २ कहीं कह दिया 
कि यदि समय मिला तो वे आयेसमाजियों को पुराणों तथा उन की सचाइयो पर 
विश्वास करा दंगे'''*** इत्यादि | आप कह तो बेठे किन्तु उख समय सोचा- 


नकि इस का परिणाम क्या होगा। उन का यह कहना था कि आयसभाज : 


की ओर से एक नहीं, दो नहीं, अनेको पत्र उन के पास इस विषय के पहुँच 
गए । अब मालवीय जी को मुश्किल पड़ी ओर समझे कि किन के साथ उन्हे 
पाला पड़ा है । हमारा यह दढ़ विश्वास है कि हमारे सनातनधर्मी भाई जब तक 
पुराणों के पीछे इतने बलपूवेक पड़े रहेंगे तब तक उन की सदुगति नहीं है। अब 
तो इसी में भला है कि वेद को ईश्वरीय ज्ञान मानते हुए तद्विरु सभी ग्रन्थौ 
को एक दम भस्मसात्‌ कर दिया जाय । इस से अच्छी बात तो यही है कि 
हमारे सनातनधर्भी भाई यदि वेदों तथा आणे ग्रन्थो तक नहीं पहुँच सकते तो 
वे गीता कोःही प्रामाणिक पुस्तक मानकर उसी के ध्येय पर चलने का यल 
कर । इस में उन्हे बहुत उच्च शिक्षाएं प्राप्त हो सकंगी । पुराणां के पोळे पड़े 
रहनो ओर उनको शिक्षाओं को सत्य सिद्ध करने का यल करना सिवाय 


. रेत मै से. तेल निकालने के ओर कुछ नहीं है । देश की अधोगति को ओर 


इशप्टिपातः करते हुए यह बात .भली भांति समझ में आ सकती है कि विशेषतः 
इस समय मे पुसणो कीः शिक्षा देश ओर जाति के लिये कितनी घातक और 
विषमय सिद्धः हो रही है.। यही कारण है कि आर्यसमाज अपने प्रारम्भकाल से 


ही इस; का विरोध करता चला आ रहा है । अन्यथा यह समभना .कि आय - 


समाजः को: शायद्‌ पुराण के पत्रो से. इतना विरोध है, सरासर भूल: है। आप 
पुराणों को पृथक्‌ रख दीजिये फिर देखिये कि आर्यसमाज और सनातनवमें में 
क्या विरोध है । फिर आप को मालूम पड़ जायगा. कि हम दोनो एक दुसरे के 
दूर होने की अपेक्षा कितना अधिक पास पड़े हुए हैं । पुराणों की शिक्षा एक 


= प्रकार को धुन्ध है, कोहरा ( \5/ ) है जो इतने पाल बैठे हुए भो' हमें एक व । 
_ दूसरे को यथार्थ रूप मै पहिचानने नहीं देता । इसी को दूर कर दीजिये फिर 
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क सर्वत्र एक ही धर्म, एक ही. विचार, और एक ही आचार का प्रचार होजायगा। 
नहीं तो आर्यसमाज. अपना काम कर ही रही है और उस का परिणाम अवश्य 
ही निकलेगा और निकल रहा है । यदि सनातनधर्मौ भाई इस में उसका हाथ 
बटावंगे तो भला, नहीं तो उन्हे. याद रखना चाहिये कि कोवे के. न बोलने पर 
भी दिन तो निकल ही आता हे। 


TM MMM > ८4 AO D 


| दोनों आर्यसमाजों मे मिलाप का प्रश्न बहुत देर से उठ रहा 
मिलाप का प्रश्न | है। इस से मालूम पड़ता है कि आर्य जगत्‌ कौ बहु सम्मति 
ळे च्ञ मिलाप के पक्ष में हे । और बाहा दृष्टि से यहाँ मालूम पड़ता 
| है कि जो व्यक्ति मिलाप का विरोध करता हे वह आर्यसमाज का सब से 
बड़ा शत्रु ओर अहितचिन्तक है । किन्तु फिर भी हम देखते हैं कि कई महानु- 
भाव मिलाप का विरोध करते हैं । क्यों ? इस का अवश्य कोई कारणं होना 
चाहिये । वह क्या है ? यही कि सिद्धान्तो को छोड़कर मिलाप करना मिलाप 
नहीं किन्तु द्वेषभाव को वृद्धि और ऋषि के मिशन का खून करना है। आज यदि 
एक मस भक्षण के सिद्धान्त. को ढीला कर देने से एक आर्येसमाजी आयंसमाजी ही 
नहीं किन्तु आर्यसामाजिक कार्यों का प्रमुव-रह सकता है तो क्या कारण है कि 
कल गुण कर्मानुसार वर्णव्यवस्था एवं एकेश्वर पूजा मे विश्वास न रखता हुआ 
_ भौःफक आर्यसमाजी आर्थसमाजी न रह सके । तात्पर्य, यह विवाद एक माँस 
» भत्तण पर नहीं है । विवाद हे सिद्धान्त पर । कुठ पका सिद्धान्त ही धर्मो की 
"” जान और उन की आत्मा हुआ करते हैं। सिद्धान्तो में ढील डालकर धमे से प्रेम 
करना आत्मा रहित शरीर या मिट्टी के पुतले से प्रेम करना है। इतिहास इंस 
बात का साक्षी दे कि धर्म के आधार में सदैव कुठं एक सिद्धान्त हीं हुआ करते 
हैं जो'उखःके लिये आधार स्तम्भौ का काम किया करते हैँ । जिस प्रकारसे _ 
` स्तम्मौ के बिना वहः भव्य भवन एक क्षण भी स्थिर नहीं रह संकता' ऐसे ही 
| सिद्धान्त रहितः धमे आज भी गिरा और कल भी | ड्र 
आज तक दोनों पार्टियाँ में मिलाप के लिये बड़े र महापुरुषों ने समय २ 
पर सिर तोड़ यजं किया किन्तु वे प्रायः असंफल रहे | कयां? कारंण यही ह कि... 
प्र (अब तक दूसरी पार्टी की (कम से कम इस विषय में) कोई नीति स्थिर नहीं है। रु 
_ अल्क ओर कहा जाता हे कि हम मांस भक्षण को वेदानुकूल नहीं समझते और | 


a 


_ दूसरी आर अपने प्लेटफामं से मांस भक्षण के विरोधी व्याख्यानो को होतें २ FF 
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रोक दिया जाता हे । यह टुतरफ़ा नीति समझ मे नहीं छाती । यदि तो आप माउ 
भक्षण को वेदा विरुद्ध समझे हैं तो उस के र ण्डन मै रुकांबट कया, और यदि 
वेदानुकूल या वेदविरुद्ध ससभाते हैं तो एक ब्यक्ति स भक्षण करता इग्रा ; 
आर्यसमाजी केसे ? दिन और रात की भांति दोनो बाते एक जगह पर नहीं 
रह सकती | यह बात आज हरु दृढ़ रूप से सस लेनी चाहिये कि सांस खाता 
हुआ या कोई भी दुष्कम करता हुआ एक व्यक्ति आर्यससाजी नहीं रह सकता। 
और यदि एक विष्रय में ढील छोड़ी जो सकती है तो वथो न झन्यान्य विषया 
में होड़ी जानी - झाहिदे । ६मारी सस्सति में मांस भक्षण तो प्रथम कदम है ग 
. यदि इस का आये जनता ने बलपूर्वक फैसला कर दिया तब तो विजय हौ 
विजय. हे ओर नहीं तो यदि यहां पेर फिखल गया तो फिर आये की तो ईश्वर ही 
जाने ! हमारी सस्ति सें यादे दूसरा दल इस बात का दृढ़ फेसला करले कि 
मॉल खाता हुआ कोई भी व्यक्ति आर्यसमाज चा तदधीन किसी संस्था का पदाधि- 
कारी व कर्त्ता घत्तो नहीँ बन सकता छर एक आयलमाजी के लिये मांस का 
ण वेद के ्रतिकल नहीं किन्तु ।?08।।।\८]) वेद विरुद्ध है-ऐेसा सानले 
आर समाचार पत्रो में इस बात की लावजानेक घोषणा करदे तो मिलाप बहुत 
दूर नहीं रह जायगा । सम्भवतः मिलाप के सम्बन्ध में ओर भो कुछ रुकावट हो 
किन्तु यह सब से झुख्य वात & जो वार २ डुंहार जातां हे आर ।जेख खुनकर 
ऋषि के एक शिष्य का सिर शर्म के भारे नोचे झुक जाता है । रसलिये पहिले: 
इसके कि हम दोल्रो को ओर से मिलाप को इच्छा हो वो उसे कार्य मे परिणतिः 


चरण को शुद्धि करली जाय । मू! के उपजाऊ होने पर जो कुछ भा उसम डाला 
जायगा जल्दी ही बृद्धि को प्राक्त हो फले फूसेगा। अन्यथा, सब यल जड़ का 
- छोड़ कर फलो फूलों ओर पत्तो को सेचने ही के खमान है । 
न जार त्छा। पं० बुद्धदेव जी स्थातक गुरुकुल के नाम खे आज कान अपरि- 
बुद्धेव और | चित है ? लाहोर आ० स० के उत्सव पर मिलाप के प्रश्न पर 
प्रो बाली |. हे = ०१००८7 वी वा 
> चळ बोलते हुए आपने कधीं प्रो० वाली ( डी० ए० ची० कालेज ) 
पर व्यक्तिगत आक्षेप कर दिवा, चू कि उसे आप वेसा ही सम्रकते थे । j - 
स्थान पर कि प्रोफेसर साहिब पं० जी रो शिलकर उनकी भूल का (यदि बह 
होती) संशोश्वन कर देते, उन्हाने अदालत में उनपर अभियोग चला दिया 
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ooo 
जमभा कि शायद इससे चे दोप से मुक्त हो जःयगे। अभियोग चलेगा और 
जसका जो निर्णय होगा अह तो अभी भविष्य के गर्भ में है किन्तु हमें इससे जो 
निराशा हुई है उस का वर्णन शब्दों में नहीं किया जा सकता। हमें एक आर्य 
स्तमाजी की हैसियत से यह आशा न थी कि श्रवस्था यहां लक पहुंच जायगी | 
चराय समाज के प्रवर्तक ऋषि का यह दावा था कि वह संसार को केद मै डल 
काने नहीं किन्तु केंद से सुक्त कराने आया है और यदि हम शुरु के चरण चिन्हा 
शार नहीं चल सकते तो कम से कम अपनो विरादरी तो कहीं नहीं गई थी | यदि 
आठ साहब इसमें अपना अपःन समझते थे, तो उन्हें चाहिये था कि बे दोनो 
पाच्षो के प्रखिद्ध २ आय अहानुभावो को इकट्ठा कर उनके साएने अपनी निदिता 
स्ख करते ओर वह समिति जो निर्णय करती तदनुकूल आचरण करते । परन्तु 
शोक ! अब बाण धचुष से नकल चुका हे और न जाने किन घातक परिणामो को 
झत्पन्न करेगा । परिणाम लो जो होना हे वह रोगा ही किन्तु आये सदाज को जग- 


he 


हसा? होने में कोई करी न रह जायगी । ऐसी वाता को देखते हुए यही कहा जा - 


सकता हे कि दिल्ली अभी बहुत दूर है। 

मया? ऋषि ने आर्य जाति को एक सूत्र में पिरोने के लिये उदा अन्या- 
ET | न्य साधन बताए वहां पक साधन यह भी वताया कि हमारी 
नस्ल कि [ ॥ प्राथेना ओर उपासना एक होनी चाहिये। बेद ने भी यहा 
»पदेश किया[-- सामानों मन्त्रः ~? इत्यादि । किन्तु आज बड़े शोकसे दे जाता 
४ किस पर भी हमारी समाजो सै नेत्यिक सन्ध्या तथा हेवन का हा एक सावे- 
$निंक पद्धति नहीं हे । भिन्न २ स्थानो की सशाजों ने कु; तो अपनी२ इच्छार्युसार 
रैर कुट; उपदेशको आदि के कहने के अचुसार भिन्न २ परिवर्तेन किये हुए हें 
ओकि बहुत ही हानिकारक और जाति को इतस्तत: बखेरने वाले हैं। आज 


सम्भवतः इस बात का प्रभाव उतना प्रत्यक्ष ष्टिगोधर न होता हो किन्तु यदि 


कही अयस्था रही तो एक न एक दिन आवेगा जब के यह समाज नानाविध 


शफा प्रशाझाअ भै विभक्त हो जायगा। वे भेद क्या २ है और कहे २ पर हं यह 


घो का ध्यान इस ओर आकर्षित करना चाहते है कि ये सम्मिलित रूप 


अकी पद्धति के अनुसार प्रार्थना उपासना, सन्ध्या हवन आदि को ऐसी बिधि _ 


त करें कि जिससे यह द्वैधीभाव दूर होकर सर्वत्र एक ही क्रमघद्ध प्राथना 
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यक पृथक्‌ ही विषय है। किन्तु म आय्य प्रतिनिधि सभा आर समाज के | 


शं 


इ आय्य । _ [ माशशौर्षं १३८२ 
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उपासना का प्रचार हो | अन्यथा, यदि ऐसे ही जिसकी लाठी उस की भैंस बाली * 


भेड़िया धसान प्रचरित रही तो एक दिन आयेगा जब कि हिन्दू जाति की भान्ति 
विञ्चद्ध श्राय्ये जाति भी भिन्न २ पन्थो में बंटी हुई इतस्तत. भटकती फिरेगी। | 


===? आये समाज की स्थापना हुए पचास साल से ऊपर हो गये 
एक कदम 


और आगे | हें । आज क्या भित्र और कया शत्रु सभी किसी न किसी रूप 
सनख 2 में उस के कार्या को प्रशंसा करते हैं परन्तु आज स्थिति 
बड़ी विचित्र हे, आर्य समाज के काम को किसी न किसी रूप में प्रायः अन्य : 
सभा समितियां ने अपना लिया है । हमारे लिये इस से अच्छी बात ओर क्या हो 
सकती है ? किन्तु प्रश्न उपस्थित होता हे कि इस समय आ० स० क्या करे? 
क्या वह मेदान से पीछे हट जाय ? या वहीं खड़ा रहे । दोनो अत्रस्था मे सत्यु 
ही मृत्यु है। यह तो युद्ध क्षेत्र है-इस मै तो वीर को आगे ही आगे बढ़ना हे । 
इसी में भलोई है। उस अवस्था मे परिणाम चाहे मृत्यु हो वा विजय दोनो ही 
वीर के लिये श्रेयस्कर हैं । यदि विजय प्राप्त हुई तो भूमएडल का राज्य है ही और - 


नहीं तो स्वर्ग का दरवाज़ा कहीं गया ही नहीं । 


y 3. 
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हमारा ध्येय तो इस सम्य ऋषि का जीवन होना चाहिये। जब हम 
अपने जीवनो का अपने शुरू के जीवन के साथ मिलान करते हें तो आकाश 
पाताल का अन्तर मालूम पड़ता है । आदर्श अभी बहुत दूर है ओर जबतक उसकी `. 
प्राप्ति नहीं होती, मार्ग में विश्राम लेना भी महा पाप है। हमारा तो प्रति कदम न 
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आमे ही आगे बढ़ना चाहिये । 4८ 


यदि देश ने आगे से कुछ उन्नति करली मालूम होती हे तो क्या दुआ? 
. आदशै तो अभी प्राप्त नहीं हुआ । ओर जब तक उस की प्राप्ति नहीं हुई तब तक 
शान्ति केसे ? ऋषि दयानन्द का सञ्चा शिष्य वही होगा जो आदर्श स्थान पर 


प्रथम जा कर श्रइम्‌ का भरडा फहरायेगा! | हि 
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